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TAKDIM

Tiirkiye Imam Hatipliler Vakfi olarak, 1994 yilindan bu yana o6zelde
Imam Hatipler genelde ise genglik, din egitimi, sosyal politikalar alanlarinda
bilgi, diisiince ve strateji liretmek gayesiyle hizmetlerimizi siirdiiriiyoruz.
Gergeklestirilen faaliyetlerimiz kapsaminda bilgi, diisiince ve hikmet
hayatimiza kazandirdigimiz yeni bir eserle daha sizlerle olmaktan dolay:
Rabbimize hamd ediyorum.

TIMAV olarak; yerel, ulusal, uluslararas1 boyutta ¢esitli arastirmalar,
sempozyumlar, calistaylar ve 6grencilerimize yonelik egitim faaliyetleriyle
insanliga fayda iretmenin, ilim ve hikmet arayanlarla, ilim ve hikmet
yolunda insanliga deger iiretmek kaygisi giidenlerle, insanligin ortak
iyiligini hedefleyenlerle omuz omuza vererek; insanliga faydali olmak
gayreti icindeyiz. Bu ¢cergevede tek bir merkezde kalmadan, diinyanin farkh
bolgelerinde bu faaliyetlerimizi siirdiirmeyi ve biiylitmeyi kendimize gaye
olarak benimsemis durumdayiz.

Bu sebeple 2013 yilinda Konya'da ilkini gergeklestirdigimiz
sempozyumu her yil farkli bir iilke ve ilde yaptik. Bugiline kadar Bosna
Hersek/Saraybosna, ispanya/Endiiliis, Kazakistan/Tiirkistan ve Mardin’de
gerceklestirdigimiz ~ sempozyumlarda  onlarca  iilkeden, yiizlerce
akademisyeni agirladigimizi ve bu durumun bizleri ziyadesiyle memnun
ettigini ifade etmek istiyorum.

i1k besini “Uluslararasi Dini Arastirmalar ve Kiiresel Baris Sempozyumu”
ismiyle gerceklestirdigimiz sempozyumlar dizimizi 2021 yilindan itibaren
“Uluslararasi Dini Arastirmalar ve insan Sempozyumu” seklinde giincelledik.
2021 yilinda sempozyumumuzu kiiresel salgin nedeniyle farkli bir mekanda
olmasa da farkli bir mecrada yapmak zorunda kaldik ve e-sempozyum
seklinde gerceklestirdik. Ciinkii olagandisi bir dénem yasiyoruz. insanlik
olagandis1 giinler yasiyor ve yasanilan bu olagandisihigin icerisinde bizde
sempozyum mecramizi aslinda olagan akisinin disina bir anlamda ¢ikarmis
olduk. Rabbim normal sartlarda diizenlemis oldugumuz sempozyumlar gibi
bu sempozyumun da tesirini nasip etsin.

Cagimizda olagandis1 dénemlerin sayisinda ve sikliginda bir artis dikkat
cekmektedir. insanin canhihigini ve tiirsel varhigini miimkiin olabilecek en
fazla mutluluk ve huzurla siirdiirebilmesi i¢in ahlak ve vicdanin yeni icerigi,
islevi ve kapsamiyla ilgili ¢oziimleme ve stratejilerin gelistirilmesi 6nem arz
etmektedir.



2019 y1li Aralik ayindan itibaren baslayan ve 2020 yilinda tiim diinyaya
yayilan Covid-19 pandemisi insanlik icin yeni bir diinya ve yasam deneyimi
sunmustur. Bu yeni deneyim 06zellikle din bilimleri ve insan bilimlerinin
biitiin alanlarinda yeni kavram ve tartismalarin giindeme gelmesine neden
olmustur. Tiim diinyada ve Tiirkiye’de halen pandeminin fiziksel, psikolojik
ve sosyolojik olumsuz etkileri ciddi seviyede devam etmektedir.

Insanlik tarihi boyunca farkh cag ve dénemlerde dogal felaketler, salgin
hastaliklar ve ekonomik rekabet temelli savaslar yasandi ve insanlik bunlari
dogru yonetecek yollar1 bulmaya c¢alisti. Tiim diinyada 2020 yili Covid-19
viriisiiniin insani biyolojik, toplumsal ve psikolojik olarak tehdit ettigi ve
onun bireysel, sosyal yasam alanini biiyiik bir bilinmeze ittigi olagandis1 bir
yll olarak deneyimlenmistir. Boyle zamanlarda ve insani endise, tereddiit ve
korkuya sevk eden benzer baska zamanlarda onun tiirsel devamlilif1 icin
birtakim felsefi, teolojik, sosyolojik, antropolojik, psikolojik, politik,
ekonomik, hukuki, iletisimsel, teknolojik, ekolojik, etik vb. yeni analizlere ve
coziimlere ihtiya¢ duyulmaktadir. Boyle bir donemde insanlik i¢in bir
kurtulus recetesi aramak, ge¢misten ders alip yarina iliskin bir umut 15181
tasimak icin arayis1 devam ettirmenin hepimizin gorevi olduguna
inaniyorum.

Insanlar, yasamanin daha kolay ve konforlu hale geldigi bir diinyada
gelisen Kkrizleri ne tiir bir ahlaki ve vicdani kosullanma ve davranis saiki ile
dogru yonetebilirler?

Sozgelimi Covid-19 salginina benzer kiiresel veya kimi zaman bdlgesel
kriz anlarinda insanlarin ahlak ve vicdan ekseninde ne tiir degisimler
meydana gelmektedir ve bunlarin dogru kosullanmasi ve konuslanmasina,
bu dogru kosullanma ve konuslanmanin siirekliligi ve siirdiirtilebilirligine
iliskin hangi saptamalar ve dngoériilerde bulunulabilir?

Iste bu ve benzeri giincel sorulara cevap aramak maksadiyla, énce
olagandis1 donemlerde insanin ahlaki ve vicdani konumlanmasinin bir
saptamasini yapmak, sonra bu konumlanma evreninin degisim, stireklilik ve
strdiirilebilirligini miizakere etmeyi bu sempozyumun amaci olarak
belirledik.

Giinlimiizde insanligin miizakereye en ¢ok ihtiya¢ duydugu basliklardan
biri olmasi hasebiyle sempozyumumuzun bu yilki temasinin “Olagandisi
Donemlerde Ahlak ve Vicdan Ekseninde Degisim, Sireklilik ve
Siirdiriilebilirlik” olarak belirlenmesinde de bu duygu ve diisiinceler etkili
oldu.



Sempozyumda, Kur’an-1 Kerim'in insan ve ahlak anlayisi basta olmak
iizere naslardaki insanlik kavram ve mesajlar1 yeniden degerlendirilmis,
[slam’in olaganiistii hallerdeki ¢6ziim ve énerilerine yer verilmis, Tiirkiye ve
diinyanin bir¢ok cografyasinda pandemi sirasindaki dini, sosyolojik,
psikolojik, egitimsel ve ahlaki deneyimler teshis edilerek tartisilmis, insanla
ilgili yeni gelismelerin dini inan¢ 6zelinde degerlendirmesi yapilmis, felsefe
ve sosyal bilimlerin insana yaklasiminin giincellenmesi geregine yonelik
degerlendirmeler paylasilmistir.

Sempozyumumuzda sunulan bildirilerde, tefsir, hadis, kelam, islam
hukuku, din felsefesi, Islam felsefesi, din psikolojisi, din sosyolojisi, din
egitimi, dinler tarihi, felsefe, sosyoloji ve psikoloji gibi bir¢ok arastirma
disiplininden akademisyen ve arastirmacilar sempozyum ana temasl
cercevesinde degerlendirmelerini katilimcilarla paylastilar. Her birine ayri
ayr1 tesekkiir ediyorum.

Elinizdeki bu eser, Tirkiye imam Hatipliler Vakfi o6nciiliiglinde;
Necmettin Erbakan Universitesi, Selguk Universitesi, Mardin Artuklu
Universitesi, Kazakistan Ahmet Yesevi Universitesi, Liibnan Trablus
Universitesi, Pakistan Abdul Wali Khan Universitesi, Cezayir Kostantiniyye 3
Salah Boubnider Universitesi, Konya Biiyiiksehir Belediyesi ve ilim ve
Hikmet Arastirmalar1 Merkezi (ILHAM) birlikteligi ile 22-23 Mayis 2021
tarihlerinde Konya’da diizenlenen “Uluslararasi Dini Aragtirmalar ve insan
Sempozyumu”nda sunulan bildiriler ve tartisilan konularin sonuglarinin
yazarlar tarafindan kitap bolimi seklinde toparlanmis ve amacina katki
saglayacak sekilde derlenmis halidir. ilim diinyasina béyle bir eser
kazandirmanin hakli onurunu yasiyoruz.

Elinizdeki bu eserin olusumunda her asamada elinden gelen destegi
fazlasiyla gosteren ekip arkadaslarimiza ve fikirleriyle degerli katkilar
saglayan tim yazarlarimiza siikranlarimizi sunar, bu eserin dini
arastirmalarin niteliginin artirilmasi ve insanliga katki saglamasi yolunda
bilimsel alanda yapilacak c¢alismalara o6nemli bir kaynak olmasinmi arzu
ediyorum..

Ecevit OKSUZ
TIMAV Genel Bagkan1






YENI iNSAN MI, YENIDEN iNSAN MI?

Prof. Dr. Muhiddin OKUMUSLAR
Necmettin Erbakan Universitesi Ahmet Kelesoglu Ilahiyat Fakiiltesi

1. Yeni insan Kavrami

17. ylizyilda o6zellikle Avrupa’da sanayi ve ekonomi alaninda meydana
gelen degisim ve doniisiim hareketi modernlesme adini verecegimiz siirecin
ilk adimi1 olmustur. Modernlesme, geleneksel olandan farkli bir diinya
diizenin kurulmasi, yenilesme anlamini tasimaktadir. Ekonomik ve
teknolojik gelismelerle baslayan yenilesme hareketi sosyal, siyasal ve
kiltiirel alanda da etkisini gostermistir. 1980 sonrasinda ise modernite
yerini postmoderniteye birakmistir. Modern dénem, gazete, Kitap, yazi,
telgraf donemi iken postmodernite kiiresellesme, internet, cep telefonu,
sosyal medya donemidir.! Teknolojinin gelismesi ile baslayan toplumsal ve
kiiltiirel doniisiim hareketi, insan tasavvurunun da evrilmesine yol agmistir.

Geleneksel donemde insanin konumunu ve toplumsal diizeni belirleyen
iki unsur vardir. Bunlardan ilki Tanri, ikincisi ise dogadir. insan Tanri’nin
yarattifl, O’'na muhtag, doganin hakimiyetinde, dogayla uyumlu yasamasi
gereken bir varlik olarak gorilmekteydi. Aydinlanma ¢aginin sonlarina
dogru Descartes’in ‘cortigo’su insan tasavvurundaki evrimlesmenin ilk
kivilcimidir. Descartes ‘cortigo’ yani ‘diisliniiyorum; o halde varim’ diyerek
Tanr1 ve dogamin istinligini yikmis, yerine insan diisiincesinin
iistlinligiini koymustur. Bu da insan aklinin kutsallasmasi ve iistiin varligin
insan olarak kabul edilmesini anlamina gelmekteydi. Res Extensa diisiincesi
ile insanin dogayla olan iliskisi yeniden dizayn edilmistir. Bu diisiinceye
gore insan doga lizerinde hakim varliktir ve dogay1 diledigi gibi
sekillendirme ve kullanma yetkisine sahip goriilmiistiir.

Modern zamanin yasayls ve diisiince diinyasi insana dair ufku farklh
yonde belirlemistir. insanin varlik diinyasina anlam kazandiran askin
Hakikat anlayis1i mevcut konumunu kaybetmistir. Postmodern ¢ag da insan,
‘ben, ben oldugum icin benim’ felsefesi temelinde tanimlanmistir. insan
aklina atfedilen istiin deger, ontolojik varligi ile biitiinlesmis doga ve
Tanrr’'nin hakimiyetini ele gecirmistir.

Zaman igerisinde insan; bencil, tiiketici, rekabetci, gecici hazlardan
beslenen bir varlik konuma gelmistir.2 Bu noktada sorulmasi gereken soru

Y Jlknur, Oztiirk. “Postmodernizmin Orgiitteki Insan Davraniglarina Yansimasi”. Uluslararast
_Ekonomi ve Yenilik Dergisi, 5/ 1 (2019), 91-100.
2 Oztiirk. “Postmodernizmin Orgiitteki Insan Davramiglarina Yansumast”. 91-100.
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su dur ki ‘insan bu konuma kendisi isteyerek mi gelmistir yoksa farkinda
olmadan ideolojik bir yénlendirmenin tuzagina mu diismiistiir?’. Insanin
yaratildigl andan itibaren fitrati belirli iken bu degisim ve doniisimdeki
arka planin masum olmasi diisiiniilmemektedir.

Insanlik tarihinin baslangicindan itibaren insam1 anlama, insani
tanimlama ¢abasi var olmustur. Cok agiktir ki bu ¢aba giiniimiizde de devam
etmektedir. Glinimiizde insana dair bu ugras ve ¢abanin sifatin1 ‘yeni’
kavrami olusturmaktadir.

Yeni insan toplumsalliktan bireysellige gecis yapan, fiziksel, ruhsal ya da
toplumsal bir varlik olma esigini kaybetmis bir varlik olarak karsimiza
¢ikmaktadir.3 Transcendent olana isyan eden yeni insan, aklin giiciine dayal
bir diinya yaratma ¢abasinda olmustur. Transcendent olan yerini sinirlari
tanimlanmamis bir o6zgirlik anlayisina birakmistir. Yeni insan, bedeni
iizerinde de siirsiz bir 6zgiirlik alanina sahip oldugunu diistinmektedir.
Siiphesiz ki ‘benim bedenim, benim kararim’ mottosu da bu diisiinceden
yaratilan, ideolojik bir yonlendirmedir.

Modern doénemde kullanildigi haliyle ‘yeni’ ideolojik bir c¢agrisimi
blinyesinde barindirmaktadir. Biitin modernlige rengini veren ‘yeni’
kavramu ile, kronolojik olarak sonra olanin iyi ve makul oldugu, eskinin
hatalarindan arinmis, ideale bir adim daha yaklasmis olan iddiasi
vurgulanmaktadir. ‘Yeni insan’, ‘yeni kadin’, ‘yeni hayat vs. ‘yeni’ sifatiyla
olusturulan bu kavramlar acaba ideal olani vurgulamakta midir? Bu
kavramlar, var olami agiklamaktan ziyade, insam agiklama ¢abasina yo6n
tayin etme amacin1 mi tasimaktadir? Bu benzeri sorular zihinleri fazlasiyla
mesgul etmektedir.*

Giiniimiizde insani bir kelimeyle ya da tek terkiple izah eden ‘tiimcii-
indirgemeci’ ¢abanin modasi ge¢mis, yerini disiplinlerin ihtiyact ve
arastirma konusu c¢ercevesinden bazi fonksiyonlar1 ve Krizleri lizerinden
anlama c¢abasina birakmistir. Onceki anlama c¢abalarinin temelinde
uygarligin karakteristigi, filozofun tecriibe, inan¢ ve yaklasimlari, politik
nedenler vs. vardir. Tiim bu temeller gostermektedir ki insan1 anlama ¢abasi
salt epistemik bir ugras degil, sosyolojik saiklere, politik hedeflere ve
maksatli yonlendirmelere bagh bir ugrasi olmustur.> Ve bu amaci tagiyan bir
ugrasi olmaya da devam etmektedir.

Kiresellesme, post-modern, post yapisal, kuantum vb. teori ve
yaklasimlar1 icerisinde bulunduran qu-post periyodun yarattigli insan
tipolojilerini incelemek, modern dénem insan tanimi ve algisina dair bilgi
olusturacaktir. Bu baglamda Bat1 diisiincesinin bir eseri olan Homo-nonous
(Nano-insan) Homo-Digitalus (Dijital-insan) Homo-ironius (ironik-insan)

% Vedi Askaroglu. “Toplum Ve Birey: Yabancilasma Uzerine Kuramsal Bir Tartisma”. Karadeniz
Dergisi, 35 (2017).

*Nazife Sisman. Yeni Insan: Kaderle Tasarim Arasinda) (Istanbul:Insan Yayinlari, 2020).

S Ali Oztiirk. “Yeni Insan Bicimleri Ve Toplumsal Yansumalar (Qu-Post Dénemin Tipolojileri
Uzerine)”. In. Ines Education And Social Science Congress, 2018.
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Homotostmodernus (Tostmodern-insan) gibi insan tanimlar1 karsimiza
c¢ikmaktadir.? Bu insan tanimlarinin salt bati kokenli olmasi da iizerine
diistintilmesi gereken bir baska husustur.

Modern diinyanin ortaya koydugu insan tanimi, yaratilan insani
tanimlamamaktadir. Yaratici yerine koyulan insani tanimlamaktadir. Bu
diisiince temelde bozuk ve yanhstir. Konuyla ilgili ayrintilara Yeni insan-
Tanri iligkisi basliginda deginilecektir.

2. Yeni insan Tann iliskisi

Insanlik tarihi boyunca semavi dinlerde insan olgusu, ilahiyat ve tanri
arasinda dogrudan baglanti unsuru olarak gorilmiistiir. Tanr1 tarafindan
yaratilan insan sirl bir varliktir, Tanr’'nin yarattigl alan icerisinde
hayatini devam ettirir ve siiphesiz ki O'na muhtactir.

Insanlik tarihine baktigimizda eski ¢aglardan giiniimiize kadar insanhigin
siirekli bir degisim ve gelisme arzusunda oldugunu gériiriiz. insan daima
kendi sinirlhiliklarini agsma ¢abasinda olan bir varliktir. Hemen her kiiltiirde
bir tiir insan-1 kdmil olma hali insan hayatina y6n vermistir. 2018 yilinda
Davos zirvesinde tarih¢i Yuval Noah Harari bugiin sinyallerini veren,
insanlig1 gelecekte bekleyen biiylik degisimden bahsetmistir. Eski ¢aglarda
araziler hayatin en 6nemli unsurlariydi, gecim kaynaklariydi ve arazilere
sahip olan insanlar digerlerinden daha istiindii. Topraga sahip olmak
insanlar arasindaki statii ayriminin esas sebeplerindendi. Modern ¢agda ise,
makineler topragin yerini ald1 ve ekonominin ¢ok énemli bir unsuru haline
geldi. Bu sefer de makineler insanlari statii olarak ayirdi. Giiniimiizde ise
‘veriler’ en 6nemli ekonomik varliklar olarak makinelerin yerini aliyor. Ve
ne kadar ¢ok veri az sayida insanin elinde toplanirsa insanlik siniflar olarak
degil tiirler olarak ayrilmaya baghyor diyor Harari. Verilerin bu kadar
onemli olmasinin sebebi ise sadece makinelere degil insanlara ya da diger
organizmalara miidahale edilebiliyor olmasidir. Giiniimiiz teknolojisi,
biyolojik miithendislik ve devasa bilgisayar gelismeleri sayesinde biyolojik
bir devrimin esigindedir. Bu devrim, insanlifin canli tim organizmalari
heklemesi ve yeniden ve hatta kendi istegi dogrultusunda insan tasarimi
yapmasina imkan saglamaktadir. Ve bu durum teknolojik diktatoérliigii de
beraberinde getirmektedir. Sayet verilerin miilkiyeti meselesi
dizenlenemezse, verileri elinde bulunduran kesim sadece insan
toplumlarinin gelecegini degil ayn1 zamanda gelecekteki yasam formlarim
da kontrol altina alabilir.” Harari'nin gelecege dair bu diisiinceleri, insanligin
hayata ve kendine bakisinin ne denli degistigini ortaya koymaktadir.

Insanhigin yasam formuna varana dek degisimler olusturabilen bir
teknolojik gelisme; insanlifin dine bakis acisini ve insan-tann iliskisini de
etkilemektedir. Zira dinlerin insanlara sundugu mutluluk, huzur hatta
olimsiizlik gibi vaatlerin pek ¢ogunu teknoloji sirketleri sunduklari

® Oztiirk. Yeni Insan Bigimleri Ve Toplumsal Yansimalar: (Qu-Post Dénemin Tipolojileri Uzerine),
1079.
" Fatma Omeroglu, “Yuval Noah Harari-Davos 2018”, Youtube (5 Subat 2018), 00:00-27:00.
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araclarla da verebilmektedir. Bu noktada insan-tanri iliskisini yeniden ele
almak ve dini inan¢ boyutunu giiniimiiz ve yakin gelecekteki teknolojik
gelismelerin nasil etkileyecegini ¢6ziimlemek gerekmektedir.

Tarihi seriivende dinlerin insana bakis a¢ilarina baktigimizda, Hiristiyan
ortacaginda insan Tanri’'min yaratisinin zirvesi olarak kabul ediliyordu.
Miislimanlar i¢in esrefi mahlukatti. Miislimanlarin ufkunda miikemmeli
temsil eden varlik, kanli canli bir insandi: Hazret-i Peygamber (sav). Modern
oncesi donemde insanin miikemmele ulasma hedefinin {ist ¢ergevesini
belirleyen husus, Tanri’'nin kainati ve iginde bulunan biitiin mahlukat: kendi
yuce ilmi dahilinde yaratmis olmasiydi. Dolayisiyla yaratilmis olmasi
hasebiyle biitiin varhiklar miikkemmeldi. insan da yaratilmislarin zirvesi
olarak bu miikemmelligin en iist noktasiydi. Tanri, insan bedenini en
miitkemmel oranda yaratmisti. Bu diinyada dugar oldugu hastaliklardan ve
bedensel kusurlardan kurtulusa ise ancak ote dinyada tekrar
miikemmellige kavusarak ulasabilirdi. Nazife Sisman ‘Yeni Insan’ isimli
eserinde insanligin gelisme arsuzusunun, “ruhu yiiceltmek adina bedeni
kontrol altinda tutmak”tan, “sadece bedende yogunlasan bir miikemmellik
anlayisi’na geg¢mis oldugunu belirtmektedir.8 Lakin, sadece bedene
indirgenen bir miikemmellesme hedefi, hayat1 ve 6liimi tecriibe edisimizi,
dolayisiyla diinyamizi ve ahiretimizi nasil etkileyecek? Insamin mitkemmel
olma arzusunun hem bedeni hem ruhi bir biitiin olusturmasi gerekirken
sadece bedeni miikemmellik arzusuna déniismesi insanin yaratilis gayesine
ters diismektedir. Bu donilisiim, insanlarin ruhi anlamda ¢ekecekleri
eksikligi gideremeyeceginden ruhsal problemlerin de bu doéniistimle artisa
gececegi asikardir.

Insan olmak, yaratilis itibariyle var olan fitri 6zellikleri korumak, dinin
hedefleri cercevesinde ahlaki ve vicdani boyutta en ideal olana ulasmak
amacini tasimay1 gerektirmektedir.

I[slam’a goére Allah yaraticidir, biitiin kédinati ve insami O’na muhtag
sekilde yaratmistir. insan, yaratilisi geregi hem fiziksel hem de ruhsal bir
varliktir ve bu dual yapinin tiim boyutlarinda Allah’a muhtagtir. Kur’an'in
bize sundugu tabloya gore insan, yasamini silirdiirmesi icin evrende
yaratilan hava, su, gida vb. unsurlara bagimlhdir. Bu tablo insanin Tanri'ya
muhtac bir varlik oldugunu ortaya koymasi yéniiyle 6nemlidir. insan, fiziki
boyutta oldugu gibi ruhsal boyutunda da Allah’a muhtagtir. Hem fiziksel
hem ruhsal boyutta O’'nun kendisine sundugu ilke ve dgretileri uyguladig:
takdirde ideal olana yani insan-1 kamile erisebilecegini bildirmektedir. Dinin
sundugu 6gretileri kendi iradesiyle kabul edip uyguladiginda, hayat bicimini
bu odgretiler dogrultusunda sekillendirdiginde insan olma durumu da
gerceklesmektedir. Yine Kur'an’in ¢izdigi tabloya gore aksini tercih
ettiginde insan olma durumunun gerceklesmeyecegi bildirilmektedir. Oysa
ki modern dénem icin insan olma durumu, insanin kendine hakimiyeti
ile bagslar tiim kararlarini kendisinin almast ve de kainati

8 Nazife Sisman, Yeni Insan (Kaderle Tasarim Arasinda), 9-10.
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sekillendirebilecek giicii zatinda gérme ile devam eder. Din ile modern
zamanin insan anlayisindaki belirgin farki budur. Bu durum giiniimiiz
insaninin, tanriya olan bakisini ve tanr ile olan iligkisini degistirmekte,
kendini muhtag bir varlik olarak degil, giiciinii kendinden alan ve istedigini
yapabilecek kudrette bir varlik olarak goérmesine sebep olmaktadir.
Giliniimiizde insanin elde ettigi teknolojik gelismeler dogrultusunda
miikemmellik arzusunun sadece maddi anlama ydnelmesi, ruhi boyutu yok
saymasi, acziyetini gérmezden gelip her seye kudreti oldugunu diisiinmesi
tanri ile olan iliskisini zedelemektedir.

3. Olaganiistii Donemlerde insan

Tarih boyunca insan olaganiistii donemler ile karsi karsiya kalmistir.
Siiphesiz ki bu donemler toplumsal ve ekonomik alanda da derin etkiler
birakan, kurumlara olan giivenin sarsildigi, sahip olunan degerlerin
sorgulandig, varolussal krizlerin yasandig1 dénemlerdir.? Yan sira yapilan
arastirmalarda salgin doénemlerinin bireylerde korku, kaygi, ofke gibi
durumlarin tetikledigi, travma sonrasi stres bozuklugu, kaygi bozukluklari,
depresif bozukluklar, uykusuzluk ve intihar gibi psikolojik rahatsizliklara
yol actig1 belirlenmistir.10

Olaganiistii doénemler bireyin Tanr1 ile olan iligskisi dogrudan
etkilemektedir. Askin olanin insan yasamindan uzaklastirilmasi, nihayetinde
diinyevilesme egilimi denen bilimsel ¢6ziimlemelerin hakim oldugu siyasi
cekismelere gotiiriir. Ortaya c¢cikan bu ¢ekismeler, insan1 metafizik ve ilahi
ahlakin durulugundan saptirarak anarsinin kucagina atmistir.! Var olan bu
zihinsel anarsinin temelinde bireylerin kendilerine dair algi ve tanimlarin
oturdugunu sdylemek miimkiindiir. Bu durum ortaya ¢ikan psikolojik
rahatsizliklarin da tetikleyicisi konumunda olmaktadir.

Bu doénemlerde yasanan varolussal krizlerin ¢ogu, tam olarak
anlamlandirilamamis, icsellestirilememis Tanri-insan iliskisinden
kaynaklanmaktadir. Modern ve postmodern ¢agin akl kutsallastiran evrimi
insanin askin olanin yerine aklin giiciinii koymasi ile vuku bulmustur.
Olaganiistii donemin getirileri karsisinda insan aklinin giigsiizligiini fark
eden birey, kendisini bir ¢ikmazin igerisinde bulmamaktadir. Boyle bir
donemde fitratinda var olan inanma giiciine dénmekte, Tanr ile olan
iliskisini gozden gecirme ihtiyaci hissetmektedir. Cagin yeni insani ile
yaratilan insanin arasindaki ¢catisma bu noktada giin yiiziine ¢ikmaktadir. Bu
ayrim, dogay1 ve toplumu kontrol edebilme giiciinii elinde bulundurdugunu
diisiinen bireyin, esasen muhtag bir varlik oldugunu fark ettigi zamandir.

® Riistem Agskin, vd. “Covid-19 Pandemisi: Psikolojik Etkileri Ve Terapstik Miidahaleler”. Istanbul
Ticaret Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, Covid-19 Sosyal Bilimler Ozel Sayist, 19/ 37 (Bahar
Ozel Ek), 304-318.

0 Ece Bekaroglu- Tugba Yilmaz. “COVID-19 ve Psikolojik Etkileri: Klinik Psikoloji Perspektifinden
Bir Derleme ”. Nesne dergisi (2020), 8-14.

Y Jlyas Altuner. “Rénesans ve Modern Dénemde Degerlerin Teolojik, Metafizik ve Bilimsel Acidan
Konumu . Igdir Universitesi / Igdir University Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi / Journal of Divinity
Faculty Say: 9 (Nisan / April 2017), 27-38.
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Olaganiistii donemler toplumsal birliktelige olan ihtiyacin 6n plana
ciktigl dénemlerdir. insanlarin felaketler karsisinda birlik olma ihtiyaci din
olgusunda karsilik bulmaktadir. Ancak bu noktada ‘yeni insan’ tanimindaki
bencillik ve bireysellesme vurgusu degerlendirilmesi gereken husustur. Zira
bireysellesen ya da bireysellestirilen bireyin olaganiistii doénemlerde
toplumun ihtiyac ve beklentilerine cevap verebilecek durumda olup
olmadigi tartisma konusudur.

Sonug

‘Yeni insan’ modern donemin ortaya koydugu bir tabir, kavramdir.
Modern dénemde bir yeni insan anlayisi icat edilmeye calisilmis ve bu siireg
devam etmektedir. Bu c¢alisma, modern ddnemde olusan ‘yeni insan’
kavramini dini bir bakisla anlama ve agiklama gayesini tasimaktadir.

Insanlik tarihi boyunca semavi dinlerde insan olgusu, ilahiyat ve tanri
arasinda dogrudan baglanti unsuru olarak varsayilmistir. Bu baglanti her
daim varligini devam ettirmektedir. Nitekim yaratici insan1 yaratmistir ve
yaratmay1 da siirdiirmektedir. Yaratilan insan sinirh bir varliktir, Tanri’nin
yarattigl alan icerisinde hayatini devam ettirir ve siliphesiz ki O’na
muhtactir. Ancak modern dénem Tanrr'ya bagh olan insandan kendini
evrimle gelistiren, gerceklestiren bir insan anlayisina dogru doéniismeye
baslamistir. Gelisen teknoloji ile insan, biyolojik yoénden ve de farkh
alanlarda kendisine hakim olan, kendini yaratabilecek giicii yine kendisinde
goren bir varlik olarak tanimlanmaya baslamistir. Semavi dinlerde ise insan,
yaratilis itibariyle Tanri’'ya muhtag¢ olan bir varlik olarak belirtilmektedir.
Modern dénemin tanimladigl insan ile semavi dinlerin insana atfettigi anlam
cakismaktadir. Zira modern donemde insan, kendisine ve evrene tek basina
hakim olmaya ¢alisan, islerini kendi istekleri dogrultusunda sekillendiren
yar1 teknolojik bir varlik olarak kurgulanmistir. Oysa insan olmak, yaratilis
itibariyle var olan fitri 6zellikleri korumak, dinin hedefleri cercevesinde
ahlaki ve vicdani boyutta en ideal olana ulasmak amacini tasimayi
gerektirmektedir. Gliniimiizde ise her seye hakim olmaya calisan, bendeni
kendi hevesleri dogrultusundan kullanan ve kararlarini her tiirlii otoriteden
bagimsiz olarak alabilen bir ‘yeni insan’ yaratilmaya calisilmaktadir. Bu
baglamda dinin ve modern dénemin insana bakisinin farkliliklar icerdigini
gormekteyiz. Insana dair farkli bakis acilar1 beraberinde su soruyu
getirmektedir: Dini bir bakis ile insani nasil anlamali ve tanimlamayiz?

I[slam’a goére Allah yaraticidir, biitiin kdinati ve insami O’na muhtac
sekilde yaratmistir. insan, yaratilis1 geregi hem fiziksel hem de ruhsal bir
varliktir ve bu dual yapinin tiim boyutlarinda Allah’a muhtactir. Kur’an’in
bize sundugu tabloya gore insan, yasamin siirdiirmesi icin evrende
yaratilan hava, su, gida vb. unsurlara bagimlidir. Bu tablo insanin Tanri’ya
muhtag bir varlik oldugunu ortaya koymasi yéniiyle 6nemlidir. insan, fiziki
boyutta oldugu gibi ruhsal boyutunda da Allah’a muhtagtir. Hem fiziksel
hem ruhsal boyutta O’'nun kendisine sundugu ilke ve 6gretileri uyguladigi
takdir de ideal olana yani insan-1 kamil olabilecegini bildirmektedir. Dinin
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sundugu 6gretileri kendi iradesiyle kabul edip uyguladiginda, hayat bi¢gimini
bu ogretiler dogrultusunda sekillendirdiginde insan olma durumu da
gerceklesmektedir. Yine Kur'an’in ¢izdigi tabloya gore aksini tercih
ettiginde insan olma durumunun ger¢eklesmeyecegi bildirilmektedir. Oysa
ki modern donem icin insan olma durumu, insanin kendine hakimiyeti ile
baslar tiim kararlarin1 kendisinin almasi ve de kainati sekillendirebilecek
glici zatinda gorme ile devam eder. Din ile modern zamanin insan
anlayisindaki belirgin farki budur.

Din ile modern zamanin insana bakisindaki farkliligin 6ziinde inang
unsuru vardir. Ciinki din bir inan¢ konusudur. Bu noktada diyebiliriz ki
insanlar bir inan¢ sinavindan ge¢mektedir. Dinin ortaya koydugu muhtag
insan inancindan her seye hakim olabilen insan inancina dogru bir degisim
s6z konusudur. Normal ve normal dis1 olagan dénem olarak tanimladigimiz
zamanlarda da dinin ortaya koydugu inan¢ mevcudiyetini korumalidir.
Zamanin degismesi inancin degismesine sebebiyet vermemelidir. Kur’an-1
Kerim insanin kendi eliyle yaptiklarinin fiziksel ve ruhsal yasantisinda
karsiik bulacag: ilkesini bize sunmaktadir. insan Kur'an’in kendisine
sundugu davranis ve diisiince ilkelerini benimsemedigi takdirde fiziksel ve
ruhsal diinyasinda olumsuzluklar ve de huzursuzluklarla karsilasacaktir.
Siiphesiz ki bu noktada Seytan’in da birtakim gorevler iistlendigini
unutmamak gerekir. Zira Seytan, insanlar1 Allah’in 6gretilerinden
uzaklagtiracagimi ve onun yaratihsim bozacagim séylemektedir. Insanin
yaratilisindaki bozulma sekilsel bir bozulma degildir, insanin inan¢ merkezli
kendine atfettigi anlam ve tanimda meydana gelecek bir bozulmadir. Yani
‘insan muhtag bir varliktir’ tanimina olan inancin bozulmasi, yerine ‘evrene
ve her seye hakim olan insan’ inancinin getirilmesidir. Bu baglamda
belirtmek gerekir ki, zamanin ve durumlarin degismesi inancin sundugu
insan algisini degistirmemelidir. Glinlimiiz ilahiyat ve sosyal bilimler alan
insan tasavvurunu dini cerceveden ele almali, giiniin kosullarina uygun
olarak inan¢ eksenini sekillendirmelidir. Modern zamanin insani ele alis1 ve
tanimlayisinin gercek disi oldugu, insan1 mutsuzluk ve huzursuzlukla bas
basa birakacagi net sekilde belirtilmelidir.
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OLAGANDISI DONEMLERIN PSiKOLOJiSi:
DUYARSIZLASMA-HASSASLASMA KISKACINDA YENi
INSAN

Prof. Dr. Asim YAPICI

Ankara Sosyal Bilimler Universitesi Islami [limler Fakiiltesi

Kiiresel salginlarin (pandemi) yasandigl olagandisi donemler bireysel ve
toplumsal boyutlariyla tiim diinyay1 etkilemekte ve doniistiirmektedir. Bu
etki ve dontlisiimiin yonii ve yogunlugu hakkinda bilimsel analizler yapmak
elbette gereklidir. Bununla birlikte su hususun altini dnemle ¢izmek
durumundayiz: Kovid-19 kiiresel salgini devam ederken onun hakkinda
konusmak bir acidan gerekli ve kiskirtici, diger agidan zor ve mesakkatlidir.
Gerekli ve kiskirticidir, ¢iinkii hala siirecin i¢indeyiz. Bize ulasan malumat
cercevesinde olani1 biteni az ¢ok anliyor, degerlendiriyor, dahasi bizzat
salgin siirecini fiili olarak deneyimliyoruz. Zor ve mesakkatlidir, ¢iinki
stirecin nereye evrilecegini ve nasil sonuglar doguracagini heniiz bilmiyoruz.
Ornegin 2020 Mart-Haziran déneminde gelecege yonelik iyimser duygular
tasiyorduk, kismen kaygili olsak da iizerimizde hakim olan duygu
karamsarlik degil umuttu. 2021 yilinda kiiresel salgin bitecegini, Ramazan
ayinda oruclarimizi normal bir sekilde tutacagimizi diisiiniiyorduk. 2021
yilinda en azindan fiziksel mesafeye uygun olarak Cuma namazini kilabildik,
6gle ve ikindi namazlarini da camilerde eda edebildik. Ancak yine de
iftarlarda evimizdeydik. Ramazan’in manevi iklimini buruk bir sekilde
yasadik. Tek fark suydu: 2020’de kaygi ve umut arasinda kiiresel tedbirlere
daha siki uyarken 2021’de hem kaygilarimiz daha cok artti hem de siirecin
agir baskisiyla yorulan duygu ve biling yapimizla tedbirlere karsi zaaf
gostermeye basladik. Su anda siirecin nereye gittigini bilmememiz farkh
kaygilar1 ve buna bagl zorlanmalar1 beraberinde getiriyor. Zira korona
virlisin mutasyona ugrayarak yayilmas1 gibi korku ve kayglar da
dontiserek yayilmaktadir (Sarner, 2020).

Bronfenbrenner’in (1989) gelistirdigi ekolojik sistemler kuramina gore
her insan fiziksel, toplumsal ve kiiltirel c¢evre icerisinde karsilikl
etkilesimle gelismektedir. Bireylerin biiyiimesi, olgunlasmasi, kimligi,
kisiligi kisaca gelisim siirecinin tamami en icten en disa dogru mikrosistem,
mezosistem, ekzosistem, makrosistem ve kronosistem seklinde adlandirilan
sistemler arasi etkilesimle gerceklesmektedir. Bronfenbrenner’in (1989)
kuramina goére bireyin aile ortaminda baslayan gelisimi kiiresel medya,
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kiiresel degerler ve kiiresel iletisim araglarinin bicimlendirici etkisinden
muaf degildir. Diinyada olan biten her seyden érnegin Amerika’'da, Cin’de,
Japonya’da ya da Avusturalya’da vuku bulan hadiselerden su ya da bu
sekliyle her insan etkilenmektedir. Ismet Ozel'in (1998, s. 202) “Dolarin
dalgalanmasina birakildi bu ¢agda 6liim.” dizesi tam da bu etkilesim i¢inde
bireyin fiziksel, ruhsal ve toplumsal degisimini ifade etmektedir.

Bronfenbrenner’in (1989) bu yaklasimi bize sunu sdylemektedir: Her
insan mikrodan makroya kendisini kusatan tiim sistemlerin etkisi altinda
fiziksel duygusal, zihinsel, sosyal ve dinsel anlamda yeninden
bicimlenmektedir. Kovid-19’un bulasma riskini azalmak amaciyla alinan
tedbirler giindelik yasam normallerimizi déniisiime ugratti. Sokaga ¢ikma
kisitlamalarini bu baglamda 6zellikle vurgulamak gerekir. Zira kisitlamanin
uygulandigl dénemlerde evimizde daha ¢ok vakit gecirdik, sliphesiz bu
durum pandeminin ilk dénemlerinde verimli oldu. Yasantilarimiz ve
gozlemlerimiz gostermektedir ki bazi ailelerde esler birbirlerine ve
cocuklarina daha ¢ok vakit ayirdi. Aile ortaminda kitap okuma ve birlikte
filim seyretme oranlar1 artti. Uzmanlarin tavsiyesine uygun olarak ev i¢inde
spor ve eglence odalar1 ya da koseleri olusturuldu. Ancak dijital imkanlar
daha fazla kullanildy, internet ve sosyal medya kullanimi ziyadesiyle artti.
Post modern kiiresellesmenin beraberinde getirdigi sanallasma orani
ylkselirken yliz ylize gercek iligkiler zayiflamaya basladi. Kirsal bolgelerde
ve sehrin varoslarinda varligimi siirdiiren, ancak kentlilesmenin arttig
yerlerde gittikce kaybolan “sokakta sosyallesme” olgusu pandemi ile birlikte
daha fazla azaldi. Risk toplumunda (Beck, 2011) paranoyak bireyligi, dahasi
paranoyak anne babalig1 (Furedi, 2013) deneyimlemeye basladik. Kayg: hali
eve kapanmaya, eve kapanma ise sokakta sosyallesmenin yetersiz
kalmasina neden oldu. insanlar asir1 dezenfektan ve kolonya kullanimi basta
olmak iizere pek ¢cok konuda takintili davranislar sergiledi. Bu stirecte din ve
dindarlik algilar1 da degisti. Gittikce bireysellesen bir din algisi, hatta
kurumsal temeli zayif maneviyatlar filizlenmeye, daha net bir ifadeyle hayati
biitiinliigi ile kavrayan degil ihtiyaglar tizerine kurulu bir din ve dindarlik
bi¢cimi gelismeye basladi. Hiilasa kimligimiz, kisiligimiz, ruhsal durumumuz,
iliskilerimiz, dini anlama ve anlamlandirma bi¢imlerimiz az ya da ¢ok
degisime ugradi. Az ya da c¢ok ifadesinin altin1 ¢izmek gerekir. Kovid-19
insanlig biitiiniiyle etkiledi ancak bu etkiyi herkes farkli bicimde idrak etti.
Bu noktada su soruyu sormak durumundayiz: Kovid-19 genel anlamda
insani, 6zelde tek tek bireyleri nasil ve ne yonde etkilemis ve etkilemeye
devam etmektedir?

Oncelikle “sosyal mesafe” kavrami iizerinde durmak gerekir. Bu
kavramin masum bir bicimde yeni durumu betimleyici oldugunu
disiinmiyorum. Zira sosyal mesafe sadece fiziksel degil bununla birlikte
duygusal ve sosyal uzaklig1 da igerir. Bir insan diger insanlardan fiziksel
olarak uzak olabilir, onlarla yakin temastan kag¢inabilir, ancak duygusal ve
sosyal olarak yakin olabilir (Yapici, 2000a). Sosyal mesafe, kanaatimizce
kotii secilmis bir kavram. Yeni diinya ve yeni insanin olusumuna zemin
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hazirlamak icin bilingli olarak bu kavramin 6n plana ¢ikarilmis oldugu da
diisiiniilebilir. Daha hafif ifadeyle bunun bilincli degilse bile yanlis secilmis
bir kavram oldugu asikar. Cemal Siireya'nin (2005, s. 249) “Terimler esek
arilari.” seklinde ¢ok giizel bir ifadesi vardir. Kullanilan terimlerin masum
olmadigini gosteren harika bir séylem ile karsi karsiyayiz. Sosyal mesafe
kavrami son tahlilde sunu ima eder: Diger insanlarla iliskilerde sadece
fiziksel degil ayn1 zamanda duygusal ve disiinsel uzaklik olusturulmalidir.
Kuskusuz su anda sosyal mesafe tam anlamiyla hayata
gecmedi/gecirilemedi, ancak bu yondeki egilimler yavas yavas kendini
hissettiriyor. Pandemi oncesi kalabalik i¢inde yalnizlik ¢eken insanlardan
bahsediliyordu, simdi ise izole yalnizliklar 6n planda. Hem sahsi
hayatimizdan hem ¢evremizden edindigimiz intibalar da bu ydnde.
Insanlarla iligkiler gerceklik zemininden sanal ortamlara tasinmaya bagladu.
Bunu “ikame iliskiler” kavramiyla ifade edebiliriz. Zira internet ve sosyal
medya gerceklige karsi yeni ikame bigimleri olarak islev goérmektedir.
Kuskusuz ihtiya¢ aninda, mecbur kalindig1 zaman asil davranis yerine ikame
davranislar, asil objeler yerine ikame objeler kullanilabilir. Hayat ikame
davranislar ve iliskilerle doludur. Sorun ikame davranislarin zamanla bizi
sosyal gerceklikten koparmasidir. Ornegin bir kisi ebeveyniyle, cocuklariyla,
arkadaslariyla yakin ve sicak temas kurmak istiyor. Ancak Kovid-19
stirecinde kurgulanan yeni diinyanin anlam kodlar1 sicak temasa yeterince
izin vermiyor. Sosyal mesafe kavrami da bu durumu mesrulastirmada
islevsel bir 6neme sahip. Neticede sicak sosyal iliskilere bagl temas gittikce
zayifliyor. insan fitrat1 geregi sosyal bir varlik oldugu icin sosyal iliski ve
etkilesim kacgilmazdir. Yine de soyle bir soru sorabiliriz: Modernite ile
baslayan bireysellesme Kovid-19 sonrasinda asir1 bireysellesmeyi dahasi
calisma ve alisveris sekli dahil her tiir davranisin ev ortamina internet
iizerinden yapilmasini beraberinde getirecek gibi. Diin mahalle bakkallarim
ve yerel esnafi yok etti diye elestirdigimiz AVM’leri bile arayacak duruma
gelmek olasidir. Son tahlilde keske AVM'ler olsaydi, oralar bulusma ve
sosyallesme mekanlariydi, seklinde iddialar ortaya ¢ikabilir.

Malum oldugu iizere geleneksellikten moderniteye oradan da post
moderniteye dogru evrildik¢e insan bireysellesmeye basladi ve bu siire¢
hila devam ediyor. Bugiin asir1 bireysellesme denilen bir kavramdan
bahsediyoruz. Asir1 bireysellesme bir siirectir, dolayisiyla bugiinden yarina
hemen tezahiir edecek bir durum degildir. Pandemi sonrasinda asiri
bireysellesme denilen durum ivedilikle ortaya ¢ikmayacaktir. Esasen bunun
boyle olmasi dogaldir, zira sosyal olaylar birka¢ giinde, birka¢ yilda
gerceklesmez. Degisimin temelleri yavas yavas atilir, sonra degisimin
gelismesi ve yayginlasmasi gerceklesir. Sosyal mesafe, asir1 bireysellesme ve
yalnizlik iliskisini bu baglamda tekrar sorgulamak gerekir. Sosyal mesafe ve
asir1 bireylesme ile birlikte kalabalik i¢cinde yalmizliktan daha farkli bir
durum ortaya ¢ikti. Kalabaliktan, sosyal etkilesimden, gercek iliskilerden
uzak durmak denilen bir siirecin yavas yavas tezahiir ettigini izliyoruz.
Elbette aliskanliklar1 degistirmek kolay degildir, ancak insan yeni
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aliskanliklar olusturan ve olusturdugu yeni aliskanliklar1 zamanla
normallestiren bir varliktir. Pandemi déneminde gelistirilen “yeni normal”
kavramini bu baglamda tekrar degerlendirmek gerekir.

Yaptigimiz agiklamalara ¢ok cesitli itirazlar yapilabilir: Oncelikle sosyal
iliskilerde gozlenen donukluk, sogukluk, yalnizlasma, yabancilasma kirsalda
ve kentte yasamak basta olmak tizere sosyodemografik degiskenlere gore
farklilasabilir. Elbette bu itiraz haklidir. Esasen bireysel ve sosyal
hadiselerin yoniinii ve yogunlugunu Kkestirmek, buradan hareketle
cikarsamalar yapmak kolay degildir. Bu nedenle sosyal bilimler % 51
iizerinden konusmaya gayret eder. % 51 ise kesinlik degil egilim bildirir.
Son tahlilde insani iliskilerde bir donuklasma, soguklasma ve siglasma
egilimden s6z edilebilir. Esasen yasanan bu durum bireyin sosyal destek
algisinin zayiflamasina hatta yerine ve durumuna gore kaybolmasina neden
olabilir.

Insan sosyalligini ve sosyal iliskilerini devam ettirdik¢e sosyal destek
algisin1 kuvvetle hisseder. Ruhsal sorunlarla basa ¢ikmada sosyal destek
merkezi 6neme sahiptir. Dahasi sosyal destegin yetersiz oldugu durumlarda
sadece manevi destegin basa cikmada yeterli olmadigini gdsteren mebzul
miktarda arastirma mevcut (Yapici, 2007). Bunun agilimi sudur: Sosyal
diinyayla iligkileri zayif ya da kopuk bir insana sadece i¢sel-manevi destek
yeterli gelmemektedir. Kisilik bakimindan igce doniik olanlar, mistik
egilimliler ve asosyaller sosyal destegi 6nemsemeyebilir. Ancak Maslow’u
(2001) takiben sdyleyecek olursak kendini gerceklestirme siirecinde olan
insanlar igten, sicak ve sosyal iliskiler kuracagi birka¢ samimi dosta ihtiyag
duyar. Dolayisiyla ¢ok az sayida insan sosyal iliski oOriintiilerini yetersiz
bulabilir, hatta “Bana sadece inanglarim ve maneviyatim yeter.” diyebilir.
Ancak bu sdylemi genellestirmemek gerekir. Saglikli bir ruhsal gelisim i¢in
sosyal destek ile i¢csel-manevi destegin i¢ ice girmesi elzemdir. Dua etmek
elbette 6nemlidir, ancak kavli duanin yaninda filli dua yapilmazsa ve ihtiyag
halinde olanlara “Yaninizdayiz, yalniz degilsiniz, sizinle birlikteyiz.” mesaji
verilmezse duadan beklenen fayda yeterince elde edilemez. Ornegin siklikla
Filistin'i ve orada gerceklesen vahseti konusuyoruz. Dua ediyoruz, bu dua
elbette Filistin halki i¢cin 6nemli. Ancak fiili destege daha ¢ok ihtiyaclar var.
Keza Rahmetli izzetbegovig, Bosna’da yasanan vahset karsisinda “Her sey
bittiginde, hatirlayacagimiz sey; diismanlarimizin sézleri degil, dostlarimizin
sessizligi olacaktir.” derken aslinda sosyal destek ariyordu.

Kovid-19 kiiresel salgini insanlarda 6zgiirliik ile giivenlik algis1 arasinda
ciddi bir gerilim iiretti. Hepimiz yasiyoruz bunu. Ozgiirliigiimiizden mi
fedakarlik yapacagiz yoksa giivenliimizden mi? ABD, italya, Fransa ve
Almanya basta olmak iizere pek cok tilkede 6zellikle 2020’1i yillarda Kovid-
19 temelli kisitlamalara karsi gosteriler yapildi (URL'23). Bu gosterilerin
temel amaci “Biz 0dzgiirligiimiizden fedakarlik yapmak istemiyoruz.”
seklinde 6zetlenebilir. Gosteri yapanlara karsi da yogun tepkiler gosterildi.
Onlar da “Biz canimizdan olmak, aciyla kivranarak élmek istemiyoruz, sizin
eylemleriniz bizim saghgimiz1 tehlikeye atiyor.” iddiasindaydi. Giivenlik
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arzusunu yansitan bu tlir soylemler insanlarin o6nceliklerinin farklh
oldugunu gostermektedir. Bu ikisi arasinda pek ¢ok ara formdan
bahsedilebilir. Zaman zaman giivenlik zaman zaman o6zgiirliikk arasinda
gelgit yasayan ciddi bir kitle de mevcut. Turkiye 6zelinde konusacak olursak
Kovid-19 kisitlamalarina yonelik kitlesel bir ozgiirlik talebi ile ciddi bir
gosteri yapilmadi. Daha ziyade sivil itaatsizlik seklinde bireysel davranislar
sergilendi. Gozlemlerimiz Tirk halkinda giivenlik arzusunun 6én planda
oldugu seklinde. Kuskusuz bu durumun sosyal psikanalitik bir zemini
olabilir. Tiirk insaninin batili anlamda o6zgiirliigii yeterince yasamadigy,
stiper egonun onlarda hala cok giiclii oldugu, bu nedenle sosyal taleplere ve
otoriteye itaate daha meyilli olduklar1 dusiiniilebilir. Hayatin sadece
zevklerden ibaret olmadigi, 6nce saghgl ve cami korumanin gerekliligi,
pandemi sonrasi yine eski normale déniilecek gibi beklentiler de giivenlik
arzusunu yansitir mahiyettedir.

“Hayata bir defa geldik, diledigimiz gibi yasayalim.” (6zgtrliik arzusu) ve
“Ac1 ile 6lmek istemiyoruz, hazlarimizi erteleyelim.” (giivenlik arzusu)
arasinda yasanan gerilimi her insan az ¢ok yasadi ve hald yasamaktadir.
Arkadaslar hatta aile icindeki bireyler arasinda bu tarz zit gorisler
dillendirildi, bu tarz karsit davranislar sergilendi. Dahasi bazi insanlar
(6rnek x sahis) hayatinin farkli dénemlerinde bu iki goériis arasinda
savrulmalar yasadi. Bu baglamda bahsi gecen farklilasma ve savrulmalarin
nedenleri lizerinde durmak anlamli olabilir.

Kovid-19 kiiresel salgini aile icerisindeki iliski bicimlerimizde
farklilasmaya basladi. Bunu mevcut sartlarda dogal karsilamak gerekir.
Insanlar ailesiyle daha fazla vakit gecirir hale geldi. Kuskusuz bu durumu
firsata c¢evirenler olmustur. Onlar meskeni siikiin veren hanelere
dontistiirmeyi basarmislardir. Ancak ev ortamini firsata ¢eviremeyenler bu
baglamda iletisim problemi ve catisma yasayanlar da mevcuttur (Sacco, et
al. 2020). Nitekim gittikce uzayan pandemi stirecinde aile i¢i siddetin ve
bosanmalarin arttigina ya da artacagina yonelik tespitlerle karsilasiyoruz
(Baris & Taylan, 2020; Gilingor & Askin, 2021; Artan ve ark., 2021). Ancak bu
hususta heniiz elimizde yeterli miktarda veri mevcut degil. Acaba aile yapisi
ve islevinde neler degisecek, sorusuna cevap bulabilmek i¢in stirecin
tamamlanmasini beklemek gerekir.

Tarihsel silirecten glinlimiize kadar yasanan dogal afetler, felaketler,
istilalar ve salginlar sosyoekonomik yapiy1 olumsuz etkilemistir (Bingiil,
Tirk& Ak, 2020). Bu nedenle Kovid 19 siirecinde yasanan ekonomik
sorunlarin bireysel ve sosyal hayatimizda travmatik sonuglara yol actigim
ya da en azindan zamanla yol acacagim séylemek miimkiindiir (Unal &
Avsar, 2020; Karatas, Bat Tonkus & Cevik Durmaz, 2020) Ekonomik
sorunlar hem bireysel psikolojimize hem aile hayatimiza hem de sosyal
iliskilerimize olumsuz yansiyabilmektedir. Maddi ve psikolojik problemlerin
beraberinde getirdigi zorlanmalar gelecekte ne tiir sorunlar1 beraberinde
getirecektir? Umutsuzluk, depresyon ve intiharlarda artis goriilecek midir?
Ruh saghg baglaminda tiim diinyada o6zellikle islam diinyasinda neler
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yasanacaktir? Pandemi ©6ncesi dénemde yapilan c¢alismalar islam
diinyasinda intiharlarin tim diinyadan daha az oldugunu géstermektedir.
Hatta dini inanclar baglaminda degerlendirilecek olursa intiharlar en ¢ok
Protestanlarda, daha sonra sirasiyla Katolikler, Yahudiler ve Miisliimanlarda
gerceklesmektedir (Yapicy, 2007). Bu siralama Durkheim’dan (1992) bu
yana bilinen gelenegi teyit edicidir. Muhtemelen Kovid-19 sonrasinda da bu
siralamayi tekrar izleyebiliriz. Siralama ayni olsa da ruh sagligi ve intihar
oranlari dncekinden daha yiiksek cikabilir.

Bizzat Kovid-19 hastalifina yakalananlar ve bunu agir gecirenler ile
Kovid-19’dan dolay: aile fertlerinden kayip yasayanlarin psikolojik halleri
s6z konusu hastalifn yasamayan, yasasa bile ¢ok hafif atlatan ve
yakinlarindan herhangi birinin vefatina sahit olmayanlardan daha farkhdir.
Kovid-19 testi pozitif ¢ikmis kisilerden ekonomik durumu iyi olanlar bag ya
da yayla evlerinde kendilerini izole etmisler, boyle bir imkani olmayanlar
kiiciik bir evin kiiciik bir odasinda kaygilariyla bas basa kalmislardir. Oliim
korkusunu herkes (alt, orta ve iist gelir grubu) yasamaktadir, ancak
aralarinda az ya da ¢ok farklilik mevcuttur. Bu farklilik hem bizzat 6liimle
yuzlesme korkusundan hem de yakinlarina Kovid-19'u bulastirma
kaygisindan beslenmektedir. Kuskusuz Kovid-19’u agir atlatanlar ve yogun
bakimda yatanlarin 6lim korkusuyla yilizlesmeleri daha belirgindir. Keza
ailelerinde vefat yasayanlar da bu korkuyu daha derinden hissetmektedir.
Bir de Kovid-19 yasamadigy, ailesinde de Kovid-19 temelli bir vefat olmadigi
halde asir1 kaygilanan insanlar mevcut. Duygu, algi ve kaygi bozuklugu
yasayan bu tir insanlar hem sosyal hem de manevi destege ihtiyac
duymaktadir. Ayrica Kovid-19’a karsi kayitsiz ve kaygisiz bir tutum
takinanlardan da so6z edilebilir. Bu arada su hususu da belirtmek gerekir:
Heniiz slire¢ tamamlanmadigl ve bu konuda yapilan c¢alismalar yeterli
diizeyde olmadigi i¢cin “etkinin tiirleri ve sonuglar1 hakkinda” rahatlikla
konusamiyoruz. Bununla birlikte mevcut veriler bize sunu séylemektedir:
Kovid-19 tedbirleri kapsaminda devreye sokulan karantinada olma halj,
bireysel ve toplumsal agidan olumlu bir durum degildir. Aile ve akraba gibi
sevilen kisilerden uzak kalmak, o6zgirligii yitirmek, kontroli
kaybediyormus gibi hissetmek, sugluluk ve belirsizlik yasamak bireyin can
sikintisin1 ve kaygi diizeyini artirir. Karantina uygulamasi sirasinda ofke
patlamasi, acili bir o6liimle yiizlesme kaygisi, intihar disiincesi ve
karantinadan kagma davramisi goriilebilir. Ister karantinada olsun ister
olmasin Kovid-19 siirecinde insanlarin psikolojik iyilik hali ve psikolojik
saglamlig1 zayiflamaktadir. Pek cok bireyde depresif belirtiler ve uyum
bozuklugu gériilmektedir (Unal & Avsar, 2020).

Kovid-19 siirecinde hassaslasma-duyarsizlagsma baglaminda -ara formlar
hari¢- dort temel insan tipiyle karsilasmaktayiz:

1) Oliimle Yiizlesen Kaygillar: Kovid-19’a yakalanip hastahigi agir
gecirenler ile Kovid-19’dan dolay1 ailede bir kayip yasayanlarda

acizlik ve caresizlik duygusu daha fazla hissedilebilir. Bu tiir
kisilerde dini inanclara yonelim ve dini basa ¢ikma stratejilerini
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2)

3)

kullanma daha fazla gériilebilir. Oliimle yiizlesen bu insanlarin din
ve maneviyata yonelmesi beklenen bir durumdur. Tip dilinde
“Hastalik yok hasta vardir” seklinde dile getirilen bir sdylemi
hatirlamak yerinde olacaktir. Buna gore kronik hastalig1 olan yash
bir kisi ile bilinen bir hastalig1 olmayan geng bir birey diistinelim.
Kovid-19 her ikisine de bulasmis olsun. Beklenen tahmin, bilinen
hastaligi olmayan gencin Kovid-19'u daha kolay atlatacagi
yoniindedir. Ancak bu hastaligin kimde nasil seyredecegi
bilinmedigi icin s6z konusu geng¢ bahsi gecen hastaliktan vefat
edebilir. Bu bilinmezlik durumu insanlari asir1
kaygilandirmaktadir. Asir1 kaygi ise uyum siirecinde zorlanmayi
ve anksiyete bozuklugunu beraberinde getirmektedir. Bu da ister
istemez beslenme, uyku ve sosyal iliskilerde bozukluklarin ortaya
¢ikmasina neden olmaktadir. Ayrica hareketsizlik, dikkat kaybs,
dalginlik ve unutkanhklari da eklemek gerekir. Yakin sosyal
iliskilerden kaginma ve sosyal medya kullaniminin biiyiik oranda
artmasi da ruh saghigini tehdit edicidir. Anlasildig1 kadariyla dijital
insan ya da yeni insan denilen bir varlik tiirii ile karsilasmaktayiz.

Oliimii Deneyimlemeyen Kaygililar: Kovid-19’a hi¢ yakalanmayan,
koronaviriis bulassa bile hastalig1 hafif atlatan ve yakinlarinda
Kovid-19 temelli bir vefat yasamayan bazi kisiler yliksek diizeyde
kaygili olabilir. Bunlar da acizlik ve caresizlik duygusu iginde
bocalayabilir. Onemle altim ¢izmek gerekir ki kayg1 ve bocalama
normal yasam islevlerin aksamasina sebep teskil edebilir. Zira
normal yasam islevleri bozuldugu anda iletisim sorunlar1 ve kaygi
basta olmak iizere ¢ok cesitli ruhsal problem tezahiir edebilir.
Aslinda orta diizeyde kaygi hali organizma igin iyi ve faydalidir,
optimal kaygi ismiyle adlandirilan bu durum giidiileyici bir etkiye
sahip oldugu i¢in insani ding ve psikolojik agidan saglam tutar.
Kaygi bozuklugu yasayanlarda ise ofke, siddet egilimi, can
sikintisi, ice kapanma ve sanal iliskilere siginma daha fazla
goriilebilir.

Gittikce  Duyarsizlasanlar:  Bunlar asir1  kaygi  halinden
duyarsizlasmaya dogru evrilenlerdir. Pandeminin 2020 yilindaki
ilk donemleriyle 2021 yilindaki yansimalar1 insanlarin kaygi
diizeyinde farklhilik olusturmus gibidir. Zira 2020’li yillarda asir1
hassas ve asir1 kaygili olanlarda bile hassasiyetler ve kaygi diizeyi
kismen azalmis gibi goriinmektedir. Buna duyarsizlasmanin
baslamasi denilebilir. Daha acik bir ifadeyle énce duyarh iken
daha sonra duyarsizlasan insanlardan bahsedilebilir. Ister yash
ister genc¢ olsun pek ¢ok insan pandemi stireci uzadik¢a ve her
aksam haberlerde Kovid-19 ile ilgili soguk istatistiklere maruz
kaldikga, dahasi cember daralip cevrelerinden hastalik ve 6liimleri
gordiikkce ve duyduk¢a ilk doénemki asir1 duyarliliktan
duyarsizlasmaya dogru evrilmistir. Esasen duyarsizlasma denilen
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durum, istenmeyen uyariclya maruz kala kala séz konusu
uyaricinin etkileme giiciiniin zamanla azalmasi ve etkisini
kaybetmesidir.

4) Siirekli Kayitsiz ve Kaygisiz Gértinenler: Kovid-19'a kars1 kayitsiz
ve kaygisiz bir tutum i¢inde olanlar acaba gercekten kayitsiz ve
kaygisiz midir? Yoksa i¢ diinyalarindaki kaygiy: bastirip disa boyle
mi yansitmaktadirlar? Bu tiir Kkisileri goézlemleyecek olursak
bunlar sanki distan Kovid-19’u hi¢ dikkate almiyormus gibidir.
Maske kullanimina, kalabaliktan kaginmaya ve fiziksel mesafeye
riayet  etmemektedirler. Kanaatimizce  bunlar arasinda
vurdumduymaz, kisilik yapisi ve ozgiirlik arzusunu merkezde
tutanlar mevcuttur. Ancak cogunlugu karsit tepki gelistirme
mekanizmasi ile i¢ diinyalarinda yasadigl yogun korku ve kaygiyi
bastirip dista umursamazlik tarzi davranislar sergilemektedir.
“Ben ozgiirliikk tarafindayim giivenlik¢i degilim, diledigim gibi
yasarim” diyenler de kayitsiz ve kaygisiz goriinenler kategorisinde
degerlendirilebilir. Ozgiirlik ve giivenlik arasindaki catismada
mevcut kaygilarini biling diizeyinden bilingaltina atan bu Kkitleyi
“nevrotik kayitsizlar” seklinde isimlendirmek miimkiindiir.

Kovid-19 siirecinde bireylerin din algisi, dini yonelimi ve dindarlik
diizeylerinde de degisimler yasanmistir. Pandeminin ilk alt1 ayinda 6zellikle
dine ilgisiz inanc¢hlarin bir kisminda dine yénelis, bu baglamda dua, ibadet,
Kur’an okuma ve tesbihat gibi bireysel dinl davranislarda artis egilimi
gozlenmistir (Yapici, 2020e). Ancak 2021'den itibaren bu durum belirgin
olmaktan ¢ikmistir. Camilerin kapali kaldigi, Kovid-19 kaygisi yiiksek oldugu
donemlerde bireysel dinl davramslar, dini teselli ve dini basa ¢ikma
stratejileri daha fazla devreye girmistir. Stire uzadik¢a ibadet davranisinda
kismi bir diisiis yasanmis olabilir. Ancak kaygi ve ihtiyaglar insanlarin din ile
iliskisinde hald merkezi 6neme sahiptir. Yine de kurumsal dindarliktan
bireysel dindarliga hatta bireysel maneviyata dogru bir evrilme
gerceklestigi soylenebilir. Bu ifadeyi de genellememek gerekir. Baska bir
deyisle bireysel dindarliklara ve salt maneviyatgiliga yonelmek herkeste
hizlica gergeklesen bir durum degildir. Ancak siirecin iyi gézlemlenmesi
kurumsal temeli zayif manevi egilimlerin, hatta yar1 dini yahut dinimsi
egilimlerin kuvvetlenecegi yoniinde yorumlanabilir. Insanlar arasinda “Ben
Allah’a duami edeyim, ibadetimi edeyim, O’nu yanimda ve yakinimda
hissedeyim, ancak dini kurallar ¢ok agir, bunlarnn kisactk hayatimda
uygulamak istemiyorum.” duygu ve diisiincesi gittikce belirginlesiyor gibi.
Yaptigimiz c¢alismalarda bu tiir egilimlerin yavas yavas kuvvetlendigi
gozleniyor (Yapicy, 2018; 2020d). Bu tarz diistinenler su anda heniiz yiizde 3
ya da yiizde 5 civarinda olabilir, ancak egilimin y6nii oldukca belirgin.
Ayrica devrin ruhunun insanlan etkiledigini goérmekteyiz. Esasen dini
hayatta meydana gelen degisiklikler devrin ruhuyla da yakindan ilgili. Bu
arada yine dini hayat:1 etkileyen hususlarin basinda gerek bedenin gerekse
tabiatin emanet ve temasa bilincinden temelliik ve tahakkiim etme
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davranisina dogru evrildigi gercegiyle karsilasmak olasidir. Séylem ve iddia
sudur: “Doga, can ve beden benim miilkiimse ben onlarin iistiinde istedigim
tasarrufta bulunabilirim.” Yani bunlar Tanrisal bir emanet degil tamamen
miilk mesabesinde. Dolayisiyla insan kendi miilkiinde tahakkiim ve
temelltiikte bulunabilir. Ayrica geleneksel kurumsal dinlerin modernlik
oncesine ait oldugu modern ve post modern insana hitap etmedigi
yonlindeki sdylemlerin yilikselmeye basladigini da vurgulamak gerekir.
Ornegin Aristo ve Platon ilk cagin, Ibn Sina ve Farabi orta cagin, Karl Marks
ve Freud modern c¢agin insaniydi. Ancak onlar yorumlana yorumlana
bugiine tasindi. Ancak yorumlanma 6zelligi kaybolan dinler
kurumsallasmaya, ritliellere indirgenmeye, insan ruhuyla bagim
kaybetmeye basladi. Anlasildig1 kadariyla bu ifadelerde dinlerin ¢aga hitap
etme Ozelligini yitirdigi vurgulanmaktadir. Pandemi sonrasi dénemde bu
konularin daha fazla konusulacagini tahmin etmek hi¢ te zor degildir. Su
hususu da vurgulamak gerekir: Pandemi doéneminde o6zellikle internetle
temasin artmasi din ve inancgla ilgili olumlu ya da olumsuz her goriisle
karsilasmayr miimkiin kilmistir. Ciinki sinirsiz bir alan olan internet ile
yogun temas sadece genclerde degil orta yas yetiskinlerde bile dini siiphe ve
tereddiitleri besleyicidir.

Kovid-19 kiiresel salgini nasil algilaniyor, sorusu dis diinyada olan biteni
anlama ve anlamlandirma ag¢isindan 6nemlidir. Yapicit (2020c) tarafindan
sosyal medya lizerinden yapilan bir arastirmada tespit edilmistir ki bir
kismi insanlar Kovid-19’u “Allah’in cezas1”, bir kismi “imtihan”, bir kismi
“ders” olarak yorumlamaktadir. “Kovid-19 Allah'in bizlere bir belasi degil
insanlarin kendi elleriyle kendi iradeleriyle yaptiklar1 eylemlerin
sonucudur.” diyenlere de rastlanmaktadir. Bunlar Allah’t tenzih etme
taraftaridir. Yani insanlar dogay1 bozdugu igin Allah bu salgin hastalig
insanliga musallat etmistir, bunun suc¢lusu sorumlusu Allah degil
insanlardir. Bu ¢ercevede Siinnetullah meselesi 6n plana ¢ikarilmaktadir. Bu
arada din dis1 yiiklemeleri kullananlara da mevcuttur. Kapitalizmi ve
emperyalizmi suglayanlar, komplo teorileriyle siireci agiklamak isteyenler
de oldukga fazladir. Dindarlik, dini alg1 ve dini yasama bigimleri Kovid-19’a
yonelik dini ve din dis1 yiiklemeleri belirleyici bir faktér olarak karsimiza
¢ikmaktadir.
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KOMPLO TEORILERI VE PANDEMIiNIN SOSYOLOJiSi
Prof. Dr. Ertan OZENSEL
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Ogretim Uyesi

“Gergek” ve “komplo” iki farkll kavram ve iki farkli bir durumu ortaya
koymaktadir. Gergek, bilimde, felsefede ve dinde farkli anlam igeriklerine
sahiptir ve her ¢ alanmin konusudur. Her biri konuyu baska bir
paradigmadan ele alip inceler ve degerlendirir.

Bilim, nesnel gercgekligin disinda bir gerceklige deger vermez ve onu
kabul etmez. Onun i¢in nesnel gercekligin disinda s6zii edilen sey gerceklik
degil ya metafiziktir bir duruma tekabiil eder. Nesnelligi kanitlanincaya ve
bilimsel ilkeler dahilinde a¢iklanincaya kadar bir seyin hicbir gercekligi
yoktur ya da gergek kabul edilmez.

Bilimlerde gercgekligi aciklamada teoriler de O6nemlidir. Teorilerin
bilimsel olmalarinin yami sira gercgekligi ne kadar agikladigi da baska bir
tartisma konusudur. Ciinkii bilimsel kuramlar dogrudan test edileme imkani
olmayan ve bu niteligine sahip onermelerdir. Bundan dolay1 kuramlari
desteklemek ve gecerliklerini kanitlamak i¢in dogrudan kanitlar yerine
dolayli kanitlardan yararlanilabilir. Bilim adamlar, ilgili kuramlardan test
edilebilir, 6zglin kestirimler (6ndeyi) gelistirebilirler ve bu kestirimleri
somut verilerle test edebilirler. Boylece genellik ve yasalara dayanilarak
yapilan gelecege yonelik ¢ikarim ya da oOngoriilen nedensel iliskinin
gerceklesecegine iliskin beklenti, kestirim ve kanitlar arasindaki uzlasi, test
edilen kuramin giivenirlilik derecesini arttirmaya yardim eder?.

Felsefi bir kavram olarak gercek ise, genel anlamda, diisiincede var olan
ya da diisiilmiis seylere karsit anlamda var olan, diisliniilmiis olanin disinda
mevcut olan anlamindadir. Baska bir ifade ile gerceklik, hi¢ligin ve onun
fiziksel obje ya da siireclere sahip diger icerimleriyle uyusmasinin bicimsel
bir durumu ya da bir kavrayisidir. Bati felsefesinde Fenomenolojik
gerceklik, hakikat ve dogruluk gercekligin 6nemli ve farkli kavrayis
bigimleridir.

1 Ozgiir Tagkn, Elif Omca Cobanoglu ve Digerleri, “Lisans Ogrencilerinin Kuram (Teori)
Kavramint Algilayislar”, Bogazici Universitesi Egitim Dergisi, Cilt. 25 (2), 5:36
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Diger yandan dinlerde ise gerceklik esas olan inanmadir. Dinlerdeki
“iman” etmek tam da buna tekabiil eder. Cilinkii ilahi dinlerde esas olan iman
edip, seksiz siiphesiz bir seyin dogrulugu kabul etmektir. Bu yiizden “iman”
dinin esasini teskil eder. Bu durum dinin bildirdikleri ve emrettikleri ile
ilgilidir. Var olan gergeklik dinlerle ¢elismez. Rivayete gore, Roma Valisi
Pilatunus Hz. Isa’ya sunu sormustur: “Ger¢ek nedir?” Hz. Isa Ise “Gercek
benim” yani “Tanrinin benim vasitamla bildirdikleri gercektir” demistir.

Tarih boyunca yasanan ya da yasanmasi muhtemel olan durumlara
yonelik komplo teorileri siirekli var ola gelmistir. Modern diinyada ise
komplo teorilerin daha fazla arttigini, ayrica Kkitle iletisim imkénlarinin
gelismesiyle bu tiir komplo teorilerinin daha genis kitlelere yayildigi ve bu
kitlelerce haberdar olduguna sahit olmaktay1z.

Konumuzla ilgili olmasi agisinda da 2019 da yayginlasan Covid 19 viriisii
ile ilgili olarak komplolarin biitiin diinya toplumlarinda ¢ok yayginlastigini
goriyoruz. Covid 19 viriisii ve bu viriisiin tedavisinde kullanilan asilarla
ilgili bircok teori ya da komplo teorisinin giindemde oldugunu goériiyoruz.

Tim bunlar hastalik iizerine gergekligin bir pargast mi1? Her biri belirli
uluslararasi giiclerin denetimi ele gecirmek i¢in gelistirdikleri birer komplo
mu? Ya da biitiin bunlar “6ngériisel birer programlama” mi? Yani insanlari
degisimlere hazirlamak i¢in daha ¢ok medya tarafindan saglanan psikolojik
sartlanmalar mi1?

Komplo teorilerini daha iyi anlamak i¢in bazi sorulara cevap aramak
yerinde bir yaklasim olacagi kanaatini tasimaktayim. Bizler acaba hastaligin
bu kadar yayginlasmadig1 bir donemde Covid-19’la daha 6nce tanistirilmis
olabilir miyiz? Birileri bir yerlerde bunlar1 daha 6nce yazmis da hastaligin
artmasiyla Kkitleler bunlardan daha fazla mi haberdar olmus oldular?
Boylece insanlik pandemi 6ncesinde psikolojik sartlanmayla yasanan soruna
hazir hale mi geldi?

Salgin alenen ortay ¢ikmadan ve gesitli boyutlariyla ifsa edilmeden dnce,
hafizalarimizin bir yerinde, medya eliyle yerlestirilmis birtakim veriler var
oldugunu goriiyoruz. Bunlardan bazilarini medya eliyle yerlestirilmis
birtakim verileri giin yiiziine ¢gikarmak miimkiin.

Bunlardan megshur olanlardan bazilarini kisaca siralayalim, “1981 yilinda
Dean Koontz adli yazarin ¢ikardig, “The Eyes of Darkness” kitabinda 2020
yilinda, Wuhan-400 olarak tanimli bir viriisiin Cin’de laboratuvar ortaminda
iiretilip tiim diinyaya yayildig1 ve milyonlarca insanin 6liimiine yol acgtigi
anlatilir. Slyvia Browne ve Lindsay Harrison tarafindan 2008 yilinda
yayinlanan, “End of Days” adl1 kitapta yine a¢ik¢a 2020 yi1linda akcigerleri ve
bronslar etkileyen bir salginin yasanacagi haber verilir. Alexandre Adler’in
2010 yilinda ¢ikardigr “2025 CIA” adh kitapta da Cin’den ¢ikan Coronaviriis
kaynakl bir salginin tiim diinyaya yayilacagi, hastaligin 6niine gecebilmek
icin yeni asinin bir seneden dnce gelistirilemeyecegi ve milyonlarca insanin
solunum yetmezliginden olecegi yazilir. Rockefeller Vakfinin 2010
senesinde ¢ikardigy, “Uluslararast Gelisme ve Gelecegin Teknolojisi
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Senaryolar1” adli raporda yer alan “Kilit Alinda Tutma” baslikli yazinin bir
kisminda gecen ifadeler sunlardir: Yillardir 6ngériilen pandemi nihayet
biitin diinyay1 vurdu. Bu pandemi 2009’daki HIN1'in aksine vahsi bir
kazdan yayildi. Viriis diinya ¢apinda vurdugunda pandemiye en hazirlhikl
olan iilkeler bile 7 ay icerisinde 8 milyon kisinin 6liimiiyle sonug¢lanacak
olan pandemi karsisinda ¢abucak dagildilar. Pandemi 6zellikle ekonomiler
lizerinde oliimciil etkilere sebep oldu. Insanlarin ve mallarin hareketi
neredeyse durma noktasina geldi. Yerelde bile, normalde canli olan
diikkanlar ve ofis binalar1 aylarca bos kaldi. Viriis, kontrolden ¢ikmis bir
yangin gibiydi; gelismis lilkeler bile tedbir ve tedavi konularinda sinifta
kaldilar. Sadece birkac iilke salginla gii¢li bir sekilde miicadele verebildi;
bunlardan biri Cin’di.”? Bu tir yaz1 ya da teorilerden Corona dncesinde
muhtemelen yiizlercesine rastlanilabilir.

Biitiin bu tiir yazilanlarin ya da komplolarin bir agiklamasi var midir?
Belki de en rasyonel cevap “Coronaviriisler 1960’lardan bu yana taninan
viriislerdir, bu sebeple bu salginin dnceden haklarinda bir¢ok sey yazilabilir,
birileri tarafindan bazi tahminler yapilabilir hatta raporlar yazilabilir”
denebilir.

Bu komplo teorilerine bura da yer vermem onlara sahsim olarak
inandigimdan degil, tiim bunlar zihinlerimizin bir hazirlik siirecinden
gectigini gosteriyor olabilirligini tartisabilmek icindir.

Sayin ve Bozkurt'un heniiz ¢ok yeni Mayis 2021’de Tiirkiye’de yaptiklar:
arastirmasina goz attigimizda, katihmcilarin % 34’ COVID-19'un “biytk
giiclerin komplosu oldugunu” diistinmektedir. Covid 19 nasil ortaya c¢iktigi
konusunda ise katiimcilarin “%411 laboratuvarda {retildigini”
diistinmektedir.

Ayni arastirmada komplolora inanma egiliminin ev hamimlarinda, 6zel
sektor calisanlarinda, emeklilerde ve issizlerde daha yiiksek oranda
destekleme egilimin oldugu ifade edilmektedir3. Diger farkli arastirmalarda
benzer sonuglara rastlandigini fakat egitim ve meslek kategorilerinde farkl
sonuglara ulasildig1 da goriilmektedir.

Benim su an heniiz tamamlamadigim Kirgizistan’da yaptigim arastirma
verilerine gore de c¢ok benzer sonuclarla karsi karsiya oldugumuzu
soyleyebilirim. Ayrica katilimcilarin yarisina yakini Covid 19’un varligi
konusunda “kesin bir fikre sahip olmadiklarin1” séylerken ancak yaklasik
%251 Covid 19 virilsiiniin “varligina inanmaktadirlar”. Geri kalan %25 ise
Covid 19 viriisiiniin varligina inanmamaktadirlar.

Bir tarafta diinya bu komplo teorileri ile ¢alkalanirken, diger yandan da
tiim diinyada Covid-19 teshisiyle 6lenlerin sayisi yaklasik olarak bugiinlerde
3.5 milyonu astig1 goériilmektedir. Korkarim ki Corona’nin yeni mutasyon ve
varyantlariyla bu say1 daha da artabilecektir.

2 Giil Temel, 5 Nisan 2021 https://www.5gvirusnews.com/yazarlar/canavarin-damgasi-h539.html

% Ozgiir Saywn, Veysel Bozkurt, “Sociology Of Coronavirus Conspiracies In Turkey: Who Believes
And Why? The Societal Impacts Of Covid-19: A Transnational Perspective”, s: 84-85.
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Iste boyle bir ortamda pandemi sosyolojisinden, pandemi toplumundan
s0z etmek yerinde olacaktir.

Bu noktada biraz gerilere gidelim; Ibni Haldun kendi déneminde
ozellikle Magribi’de ¢ok ciddi degisikliklerin oldugundan bahseder.
“Araplarin akinlar1 Hicri besinci asirdan (miladi 11. ylizyil) itibaren baslayan
bir silirecte ekonomik ve fiziksel olarak Berberi niifusu yerinden eder.
Sonrasinda Hicri 8. (miladi 14.yiizy1l) yiizyilda “veba” salgimi Arap-islam
dogusundaki ve batisindaki tiim niifusu yikici tahribata ugratmistir. Bu
sebeple sehirler harabeye dénmiis devletler zayiflamistir. ibni Haldun bu
durumu, ‘sanki alemdeki varligin dili diis ve kabuguna cekil diye ¢agrida
bulunmus o da bu ¢agriya icabet etmistir’ ” seklinde tarif edip yorumlar+.

Bu baglamda degerlendirdigimizde alemdeki varligin dili modernitenin
tahribatlarina karsi acaba ayni seyi mi soyliiyor; “aslina riicu et”.

Diger yandan Pandemi tiim diinya da ekonomik ve siyasal yapilar1 da ¢ok
ciddi anlamda etkiledigi ve etkilemeye devam edecegi goriiliiyor.

Tim diinyada sokaklar bosalirken, kiiresel ticaret ivme kaybetmeye
devam etmektedir. Uretim azalirken ekonomiler hizla kiigiilmektedir. Devlet
piyasalardan elini ¢eksin diyen uluslararasi sermaye gruplar1 bile ayakta
kalabilmek i¢in, yliziini tekrar devlete ¢evirmis durumdadir. Corona viriis
salgini neo-liberal politikalarim bir kez daha sorgulanir hale getirdigi
gorilmektedir. Bilindigi gibi neo-liberalizm kapitalizmin mantigin1 en saf
bicimde temsil eden bir sistemdir. Sovyetler Birligi dagildiginda Amerikali
siyaset bilimci Francis Fukayama “Tarihin Sonu” kavramini kullanmisti. Ona
gore soguk savasin bitmesi liberalizmin kesin zaferiydi ve artik geri doniis
yoktu. Nasil ki Fukayama 11 Eyliil'de Ucaklarin ikiz kulelere girdiginde
yanildig1 gibi, bir kez daha Corona sebebiyle yanilmisti. Yani tarihin sonu
gelmemis, tarih baska bir ¢izgide devam edip gidiyordu.

Pandemi {iilkelerin siyasi yapilarini ve iktidarlarini da etkilemekte ve
etkilemeye de devam etmektedir. Sliphesiz hi¢bir olay tek bir faktore bagh
olarak  acgiklanamaz. Fakat Amerikan segimlerinde  Turump’in
kaybetmesinde pandeminin dolayisiyla tilkedeki saglik politikalarinin ¢ok
etkili oldugunda so6z ediliyor. Amerikan parlamentosunun protestocular
tarafindan isgal edilmesi ise, demokrasinin en miikemmel isledigi s6ylenen
Amerika ve dlinya demokrasileri i¢in bir milat oldugunu sanirim zaman
bizlere gosterecek.

Diger yandan iilkeler arasi adaletsizlikler pandemi siireciyle bir kez daha
giin ylizline ¢ikti. Bugiin 100 civarinda iilke Covid asisina hig sahip olamadi.
Birgok iilke ise asiya ¢ok sinirli sayida ulasabildi. Tiirkiye Cumhurbaskani
Recep Tayyip Erdogan, 4 Mayista, "Covid-19 asis1 tiim insanligin ortak mali
olmalidir" ¢agrisinda bulundu. Erdogan iiretilecek asiya kiiresel erisimin

* Syed Farid Alatas, “Ibn Halduncu Sosyoloji, Kayip Bir Gelecegin Ihyasi”, Ter. Kamuran Gokdag-
Enes Ates, Kiire yay. 2020, 5.40
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garanti altina alinmasini ve 'kimsenin geride birakilmamasi' prensibinin
uygulanmasini istedis.

Bu ¢agr1 karsilik bulmusa benziyor ve ABD Ticaret Temsilcisi 6 Mayis
tarihinde Katherine Tai, pandeminin olaganiistii 6énlemler gerektirdigini
belirterek, Coronaviriis asilar1 ile ilgili patent haklarinin gecici olarak
kaldirilmasin talep etti®.Ayni giin bu agiklamanin akabinde yani, ABD'nin,
Coronaviriis asilarinin patentlerini gecici olarak askiya alma Onerisine
Avrupa Birligi'nden cevap geldi. AB Komisyonu Baskani Von der Leyen
konuyu goriisebileceklerini dile getirdi’.

Umuyoruz bu girisimler karsilik bulur ve insanoglunun asiya ulasimi
kolaylasir. Fakat sdylemler hig i¢c acic1 degil. Pratikte su ana kadar olumlu bir
gelismeye rastlanmasa da Sayin Erdogan, Tiirk asis1 uygulamaya gegctiginde
biitiin insanliga hig bir karsilik beklemeden ulastirilacagini ilan ettis.

Herkesin bu arada bu pandemiyle birlikte sosyolojiyi yeniden
kesfettiklerine sahit oluyoruz. Zaten poptler olan sosyolojinin iinii iyice
artmaktadir. Gazeteciler, tipeilar, tarihgiler, siyasetciler
“sosyolojik/toplumsal agidan” diye s6ze girmektedirler.

Bu gergekligin yol actifn oliimcul felakette, tip kadar psikoloji ve
sosyolojinin de énemli oldugu gériildii. Onlemler genel olarak ¢ok kaba
bicimde ikiye ayriliyor: Tibbi ve sosyolojik, Tip saglik kosullarinin nasil
olmasini soyliyor bir de hastalaninca tedavi siirecini baslatiyor. Dikkat
ettigimizde, Onlemlerin aslinda maskenin disinda toplumsal oldugunu
goririiz, temizlik tamamen toplumsal degerlerce kabul edilen bir eylem,
sosyal mesafe ise tamamen toplumsal yasami sinirlayan bir olgudur.

Bireyin biyolojik ve fizyolojik varhgi, icinde yasadigi toplumsal
gerceklige baghdir. Bu gercekligin genisligi, darligi, yogunlugu ve etkilesim
diizeyi ¢ok 6nemlidir. Buradaki yogunluk ve etkilesim onun salginla basa
¢ikma kapasitesini belirlemektedir. Viriis karsisinda organizmanin verdigi
tepki kadar, toplumun verdigi tepkiler de 6nem tasimaktadir. Bu siirecte
toplumun verdigi tepkiler pandeminin sosyolojisini ve bu sosyolojinin nasil
olmasi gerektigini ortaya koymaktadir.

Biliyoruz ki, olumsuz fizyolojik aliskanliklar insani 6ldiriir, dogru olanlar
da yasatir. Su igmek yasatir, hi¢c su icmek ise éldiiriir. Iste benzer sey
sosyolojik yoniimiiz i¢in de gecgerlidir. Bizler toplumsal aliskanliklarla
hayatimiz1 siirdiiriir ve bu aliskanliklarla hayata tutunuruz. Bunlardan

5 https://www.haber7.com/guncel/haber/2970994-baskan-erdogandan-asi-aciklamasi-abye-kritik-

mesaj?wr=1

6 https://www.dw.com/tr/abd-a%C5%9F%C4%B1lar%C4%B1n-patent-haklar%C4%B1-
ask%C4%Blya-al%C4%B1ns%C4%B1n/a-57442578

" https://www.mynet.com/ab-asi-patentleri-kaldirilsin-fikrini-gorusmeye-hazir-110106797477

8 https://ekonomi.haber?7.com/ekonomi/haber/3113061-cumhurbaskani-erdogandan-milli-asi-
mujdesi
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kopan ve toplumsal hayattan tamamen dislanan insanlar 6liir ve toplumsal
o6liimle karsi karsiya kalir.

Fakat toplumsal aliskanliklar da kimi durumlarda o6liimcil bir hal
alabilir. Insanlar bu aliskanliklarim siirdiirdiiklerinde biiyiik risklerle karsi
karsiya kalirlar. Bu siiregte lizerinde durulan “mesafeye uymak” kurali tam
da bize bunu acgiklar. Iste Pandemi sosyolojisi toplumsal yasamin
stirdirilmesinde gerekli olan seyin tam da aksi bir seyi soyliiyor bizlere;
“yaklasma, goriisme, bir araya gelme, miimkiinse disar1 ¢gikma”...

Kisaca, normal toplumsal doénemdeki sosyal aliskanliklarn
siirdiremedigimiz bir gerceklikle karsi karsiyayiz. Dostlarimizla kafede
gorisemeyiz, akrabalarimizi ziyaret edemeyiz, canimiz istedigi gibi alisveris
yapamay1z, cemaatle namaz kilmak i¢in camiye gidemeyiz. Bu siire¢ dinin
pratik uygulamalarinda da bazi degismeleri meydana getirebiliyor. Cemaatle
Namazda omuz omuza kilma esasken, simdi mesafeli kilmak esas hale
geliyor. Ciinkii saglik s6z konusu olunca din 6zlinden cevaz vermeden pratik
uygulamalar da farkl sekilsel degisimlere onay verebiliyor.

Neredeyse biitiin sosyoloji teorileri “normal toplum” iizerine yogunlasir
ve bu baglamda teoriler iiretir. Hatta “Saglik sosyolojisi” bile konuyu normal
toplumdaki bir olgu olarak ele alip degerlendirir. Bugiine kadar sosyoloji
acisindan belki de en biiyiik ¢ikmaz “sosyolojinin salgini merkeze alarak”
toplumu anlamaya yonelik teoriler gelistirmemesidir. Bu konuda var olan
yaklasimlarin da ¢ok sinirh diizeyde olduguna sahit olmaktayiz.

Simdi biitlin insanlik hayatin bir¢ok rutinine ara verdik. Aslinda biitiin
diinya verdi bu arayi. “Yeni normaller” olusturduk ve bu yeni normallere
alismaya c¢alisiyoruz. Belki de viriis vazgecilmez oldugunu diisindiigiimiiz
bir¢ok seyden vaz gecilebilecegini bize gosterdi.

Pandemi toplumu aile bireylerine karsi bile mesafeler ortaya ¢ikardi.
Nerdeyse aile bireyleri birbirinden kagar oldu. Artik bir¢ok iilkede insanlar
her aksam televizyonun basina gecip vazgecilmez diziler gibi Coronadan kag
kisinin etkilendigini ve 6ldiigiinii izlemeye basladilar. Ya da her giin insanlar
bugiin vaka sayisini birbirine sormaya basladilar. Buna odaklanmak bile tek
basina bireysel ve toplumsal ruh sagligimizi bozmaktadir.

Korkarim ki yeni normal artik bizim siradan normalimiz haline
doniisecek gibi durmaktadir. Modernlesmeyle azalan sosyal iligkiler
pandemiyle tamamen bitme ile yiiz yiize kalacak gibi durmaktadir.

Salgin déneminde toplum béyle bir doniisiim gecirirken dnlemlerde hep
saglik¢ilardan geldi. Onlara miitesekkiriz, tedavi siirecinde kendi canlari
pahasina insanlar1 tedavi ettiler. Fakat onlemler tibbi oldugu kadar
toplumsal da olmaliydi. Bu konuda sosyal bilimcilerin maalesef pek basaril
oldugunu soyleyemeyiz.

Yaslilar1 ve gencleri eve kapatirken onlar1 farkli bir yasama ittik.
Yaslilarin yalnizligini giderecek mekanizmalar iiretemedik. Cocuklarimizi ve
gengleri dijital medyanin kucagina biraktik. Onlar i¢in gergekler tamamen
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sanal oldu. Sosyal medya onlarin sosyallesme kaynagina doniistii. Aileden
sonraki sosyallesme kaynagi olan arkadas ve okul ¢evresi adeta bitti. Artik
harflere sigdiramayacagimiz ¢esitli kodlarla ifade edip tanimlayacagimiz bir
nesille karsi karsiya oldugumuzu soylesek ¢cok da miibala etmis olmayiz.

Tiim diinya da olayin saglik boyutu ilk siray1 alinca sorun sadece saghk
onlemleri ile ¢oziimlenmeye ¢alisildi. Teorik bilgi liretiminde olduk¢a mahir
olan sosyal bilimciler, pratik ¢oziimlemede adeta sinifta kaldilar. Soruna
yonelik toplum saghgini o6nceleyen kapsamli c¢oziimler iiretemediler.
Modern sosyolojik sdylem ve teorilerin genellemeci yapisina karsi ¢ikarak
modern sosyolojik diisiincenin biiyiik genellemeci teorilerine karsi sdylem
gelistiren post modern sosyoloji de bu siirecte adeta caresiz kaldigi
gorilmektedir. Siirecte bu biyiik krizi, saglikcilarla politikacilar yonetmeye
basladi ve bugiine kadar onlar yonetti.

Pek ala ytlizyll 6nce yasanmis bu tiir bir pandemi siirecinde diinyada
neler olmustu, bu salgini 6nlemek i¢in neler yapilmist1?

Yiizyll once bugiinlerde yasadigimiz gibi diinya kiiresel bir salginla
miicadele ediyordu. insanlik yeni bir viriisle kars1 karsiya idi. 20. Yiizyil
boyunca savaslardan daha ¢ok can kaybina yol acan bu viriis HIN1 di, yani
Ispanyol gribi. O dénemde 1. Diinya Savasindan daha fazla insam éldiiren
Ispanyol gribi 6liim orani yaklasik %10’du. Yani hasta olan her 10 kisiden 1’i
6lmekteydi. Vaka sayisinin 500 milyon oldugu ve 50 milyon kisinin 6liimiine
sebep oldugu tahmin edilmektedir®.

100. y1l énce de Uspanyol gribi siirecinde de (1918) bu giine benzer
tedbirlerin var oldugunu gormekteyiz. Sinemalar, tiyatrolar, gazinolar ve
okullar kapatildi. Maske tavsiye ediliyor, el yikamaya dikkat ediliyor,
hijyenin énemli oldugu sdyleniyor, maskesiz insanlar tramvay, otobiis gibi
toplum tasima araclarina bindirilmiyordu. O doénemle bu doénemi
kiyasladigimizda, maske, mesafe ve temizlik ayni sekilde var, belki de tek
fark bugiin ¢ok daha iyi hasta bakim imkanina sahip olmamizdi. Maalesef
gliniimiizde gelismis tUlkelerde dahi olmak iizere saglik hizmetlerinin
yayginligi biitiin tilkeler i¢in gecerli olmadigini bir kez daha gérmiis olduk.

Teknolojinin ve tibbin yiizyillik hizli gelisimine ragmen neden insanhik
bu hastalikla basa ¢ikamiyor? Modern bilim dogay:1 kontrol altina almayz,
ona boyun egdirmeyi hedefler ve bu konuda da azimsanmayacak mesafeler
kat ettigi soylenebilir. Pek ala simdi boyun egdirme sirasi dogada mi sorusu
bir kez daha aklimiza gelmektedir.

Son s6z olarak ve Konugsmami ibni Haldun’un yukarida belirttigim ifadesi
ile bitirmek istiyorum: “Alemdeki varligin dili bizlere kabuguna ¢ekil mi
diyor”.

° https://bilgitara.com/ispanyol-gribi-nasil-bitti-ve-kac-kisi-oldu/
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"CILEHANE": RUHANI YASANTININ DEGIiSiM VE ZORLUKLARI
OZET

Musa peygamber kirk giin boyunca Sina dagina inzivaya cekildi. Isa
Mesih kirk giin boyunca ¢élde inzivaya cekildi. Muhammet peygamber de
Hira daginda inzivaya cekildi. Bu énemli olaylarin ekolar! Cilehane ile
iliskilendirilen bir Sufi uygulamasinda yankilanmaya devam etmektedir.
Bu inziva hali genelde Muhammet peygamberin vefat ettigi yasa
gelinince baslar. Her giin i¢in ayrilmis bir zeytin ile kirk giinliik bir
inziva, sessizlik, orug, namaz ve tefekkiir, kisinin nefsini beslemesi ve ilahi
varligin zengin tadint almast icin ayrilmis bir vakit. Yahudiler,
Hiristiyanlar ve Miisliimanlar hepsi yilin belli zamanlarini, gecenin ve
glindiiziin ritimlerinin kisinin ruhunun derinliklerini ortaya ¢cikarmasini
ve Tanrr'nin nefesinin kisi tarafindan hissedilmesini hedefleyerek
digerlerinden ayirir.

Son bir yildir, diinyanin tamami olmasa da biiyiik cogunlugu, bir
salginin magdurlart haline geldi. Biiyliik insan topluluklari, komgsulariyla
birliktelik gdstergesi olarak, toplumdan soyutlanmis, sokaga ¢ikma
yasaklarina bagl, toplumsal alanlarda maske giyerek, sosyal mesafe
dahilinde yasamlarini devam ettirmekte. Bakim evlerinde yasayan yash
insanlarin sevdikleriyle baglari kesildi ve belki de viriis sebebiyle élenden
daha fazlast yalnizligin getirdigi iiziintiiden 6éldii. Cogunlukla ya tek
baslarina ya da eger sanslilarsa bakimlarini saglayan bir hemgirenin
elini tutarak can verdiler. Cenaze térenleri ya kisaltildi ya da tamamen
iptal edildi. Kilise Cami ve Sinagoglar, inananlarin katiimina ya
tamamen kapatildi ya da agir kisitlamalar getirildi. Covid-19
hastalariyla dogrudan etkilesimi olan saglhk calisanlart digerlerinden
cok daha fazla kiginin 6liimiine taniklik ederken, yagllarin bakimlarini
evlerinde saglayan bakicilar, ilgilendikleri yashlarin 6éliim anlarina
taniklik ettiler. Bircok okul tamamen kapatildi. Is yerleri iflas etti. Bazi
kesimler, salgini takip eden dénemde akil saglgi krizlerinin ortaya
ctkacagi seklinde tahminlerde bulunmakta. Siyasi liderler, olabilecekler
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konusundaki tahminlerine bagh olarak bu kisitlamalari éneren ulusal ve
bélgesel halk saghgi direktirlerine yiiz cevirdi. Halk nezdinde bilim én
saflara geldi. Daha énce dini ve siyasi liderlere verilen otorite, bilime
verildi.

Bu makalede salgina karst ortaya koydugumuz tepki ve onu idare
edis seklimizin dini ve ruhani sonuglarini inceleyecegim. Salgina
gosterdigimiz reaksiyonlar, insan algimizin ne olduguyla ilgili nasil
bilgiler veriyor? Bir kisiligimiz mevcut mu yoksa yalnizca biyolojik
yapimiz konu edilmeye deger yegdne olgu mu? Bu zorunlu inziva stireci,
cilehanedeki bu garip zamanlarimiz ruhumuzun derinliklerini giin
isigina ¢ikarip, giiclenmis bir komsuluk anlayist ve zayifa yardim etme
refleksi doguracak mi? Dini geleneklerimiz bizlere aci ¢cekme sanati ve
kolektif bir travmanin ortasinda élmek hakkinda neler 6gretmekte?

Introduction

The prophet Moses withdrew for forty days on Mount Sinai. The prophet
Jesus Christ withdrew to the desert for forty days. The prophet Muhammed
withdrew to the cave on Mount Hira. The echo of these revelatory
encounters resonates in the Sufi discipline associated with the cilehane, the
withdrawal usually when one reaches the age when the prophet
Muhammad’s life came to an end, a forty days seclusion with olives
appointed for nourishment for each day, silence, fasting, prayer and
contemplation, a time to nourish one’s soul (nafs) to taste the rich flavours
of divine presence. Jews, Christians and Muslims alike set aside a portion of
each day and each year in remembrance, a focused discipline where the
rhythm of the days and nights invite the depth of the soul to surface and the
breath of God to be one’s “all in all.”

Over the last year much, virtually all, of the human family has been in the
grip of a pandemic. Large populations have been encouraged to isolate, live
under curfew, wear masks in public and socially distance, all as an
expression of solidarity with their neighbours. “Stay together by staying
apart” has become a clarion call. The elderly, living together in care-homes
and assisted living accommodations, have been cut off from their loved ones
and many have died of loneliness, isolation and heart-break. While we do
not know for certain, it seems likely that isolation has deepened depression
and many have given up on life as a result of medical and political responses
to the viral infection. Often, they die alone or holding the hand of a nurse if
they are fortunate. Normal funeral services are curtailed or entirely
prevented. churches, mosques, synagogues and temples have been closed or
put under substantial restrictions for the attendance of the faithful. Some
healthcare professionals working directly with COVID 19 patients have
witnessed many more deaths and caregivers in homes for the elderly have
presided over the suffering and dying of high percentages of those they care
for. Many schools have been closed. Businesses have failed. Some predict a
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mental health crisis will follow in the wake of the pandemic. Political leaders
have leaned on national and regional directors of public health who have
argued for restrictions based on “models” of what may develop. Science has
been elevated in public discourse and doctors given authority usually
reserved for religious and political leaders.

In this essay | will examine the religious and spiritual implications of
how we have handled and organized our response to the pandemic. How do
these responses reflect our understanding of what it means to be human?
Does our personhood exist or is our biology the only matter to be
considered? Is this enforced period of solitude, our curious time when
whole populations have been forced into a medically induced “cilehane”
likely to bring to the surface the depth of the soul, enlarge our
neighbourliness and will to care for the vulnerable? What do religious
traditions teach us about the art of suffering and the art of dying in the
midst of what seems like a collective trauma? I will ground my reflection in
the wisdom and teaching of the Christian East and particularly in its
anthropology, its understanding of what it means to be human. Obviously,
we are biological creatures. Each of us is in statu viatoris, “in the state of
being on the way”, becoming new every day through encounters and
communion with others. Our biological life is intimately bound to our
personhood. It is at best, as we are taught by revelation and our spiritual
fathers and mothers, to unfold throughout our life from birth through
maturity until we take our last breath in the sanctification of our
personhood. Bios is longing for the holiness at the centre of the zoe of all
creation, the longing to become united with the will, purpose and telos of all
God’s creation.

The Human Face and the White Horse of the Apocalypse

The COVID 19 pandemic reached Canada in March of 2020. At this
writing we have 1.41 million diagnosed cases, with 1.38 having recovered
and 26,175 being listed as having died as a result of the infection, in a
population of 37.59 million.! Mass vaccinations are unfolding. Protests
against government regulations are building. Rumours abound. Statistics
give us information. Behind all numbers is an ocean of story. Let me give you
one that puts a human face on what so many have encountered this last
year.

[ was sitting in my garden around noon on Saturday April 26,
2020. I called my sister Muriel, my eldest, to see how her day was unfolding.
Muriel was diagnosed with Lupus, an autoimmune disease that affects
muscle tissue and organs, when she was twenty-five. The demands of the
disease have been enormous but she has lived well with and through it and

https://www.canada.ca/en/public-health/services/diseases/2019-novel-coronavirus-
infection.html?utm_campaign=hc-sc-phm-21-22&utm_medium=sem&utm_source=ggl-
grant&utm_content=ad-text-en&utm_term=coronavirus&adv=2122-
0008&id_campaign=12663558361&id_source=119762101589&id_content=511679450582

41



is now in her eightieth year. She haslived on her own since her husband left
this world over two decades ago, lived well, active and engaged and full of
the enjoyment of life together attending to her many and varied friends. We
talked briefly and I thought her conversation a touch odd. She was tired and
going to have a nap so I said [ would call again in an hour. Within the hour I
received a call from her medical alert service telling me she had fallen and
the ambulance was on its way and would I be able to meet them at her
apartment. [ arrived in twenty minutes and the emergency personal,
dressed in personal protective equipment (PPE) were monitoring her
various vital signs and sorting out what actually had occurred. Muriel was
confused, uncertain of where she was and what had happened that led her
to press her alarm. She was taken to the University of Alberta hospital and,
later that day, I was told she had a serious bladder infection and it was likely
the cause of her cognitive confusion.

In March our hospitals had been placed under careful restrictions due to
the pandemic. All the personal were wearing PPE; no family or visitors were
allowed to enter; all was on high alert, both inside and surrounding its
entrances; the shadow of the first horseman of the apocalypses, the White
Horse of pestilence and plague,? patrolled its precincts.

Three or four days later [ was able to speak with a doctor about Muriel’s
situation. I was told that bladder infections in older women often caused
cognitive confusion. In seventy percent of the cases, it lifted when the
infection was under control. In a small percentage of cased it remained for
several weeks or months and, in ten or fifteen percent, it remined unabated.

It took a month before the doctors settled on what had unfolded in my
sister’s life. The geriatric doctor called on May 29th. She discussed the
challenge they faced with patients with cognitive challenges and how
dependent they were on families for understanding the cognitive and
behavioural base-line of the patient. Given the pandemic and the restrictions
it had become very difficult to assess and properly and quickly diagnosis
exactly what was taking place. She suggested that my sister, a bright and
active person, likely had been moving toward some form or another of
dementia and that the bladder infection brought to the surface. They had
done what was possible and we would have to insure someone was with
Muriel 24/7. The cognitive issues were apparent as I drove my sister to her
home. Paranoia and periodic psychotic episodes including
obsessive/compulsive behaviour were the combined result of the surfacing
dementia exacerbated by the trauma of a month’s isolation from all that was
familiar during her stay in the hospital with its restrictions as instituted by
Alberta Public Health in response to the pandemic.

2 Revelation 6. In this book in the New Testament, we read of the Four Horsemen of the Apocalypse:
The White Horse of pestilence and plague, the Red Horse of War, the Black Horse of famine and
the Pale Horse of death (Thanatos).
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In August when restrictions were partially lifted, we were able to move
Muriel into an Assisted Living suite where there was on-site Home Care. We
were fortunate since in the Fall of 2019 Muriel and I had toured several
assisted living accommodations and she had decided on which one would be
suitable for her when the time came to make this move. Her anxiety and
trauma had lifted and she was ready to make this move. Together we had
sorted through her earthly belongs and chosen the familiar things she
wanted in her new home. On moving day she spent the day with friends and
we made the move and arranged furnishings, hung her favourite wall
hangings, arranged photographs and books so that by five o’clock we could
bring her over into a settled place she recognized and took delight in.

From March 2020 through February 2021 over 80,000 residents in 2,500
care homes in Canada were infected with COVID-19 with 14,000 deaths
directly related to the virus. This amounted to 69% of all COVID-19 deaths,
substantially above the world-wide average of 41%. Statistically we had
2,273 more deaths in care homes than was the average for the five years
prior to the outbreak of the virus.3

Various restrictions were initiated by Alberta Health Services to limit the
spread of infection. For lengthy periods all residents were confined to their
suites. Two designated family members (DFM) could be selected if, for some
reason, a visit with the resident was deemed imperative. The reality was
that through most of this period, from November to March, the DFM were
precluded from visiting. Periodically there was an outbreak of the virus in
my sister’s residence. The virus was brought in by the staff. A number of
residents succumbed to the virus and all residents and staff experienced the
trauma wrought by the shadow of the first horseman of the apocalypses, the
White Horse of pestilence and plague. Only when all residents and staff
received the vaccine in February and March were DFM allowed to visit once
weekly by appointment “if needed.”

The White Horse of the Apocalypse, Trauma, Isolation, and the
“Idolatry of Life”

A number of issues and themes associated with the spiritual and
religious life have surfaced from the experience of the pandemic,
government and medical responses to it, and its likely legacy for good or ill.
In Canada and likely elsewhere the pandemic and our response are in a
particular and largely unconscious religious context, albeit deeply
secularized. Over the last seven decades the religious culture and the
spiritual disciplines of most Canadians has withered. There has been a rise
in the number of Canadian citizens who identify as “nones”, claiming no
religious tradition, as well as a dramatic drop in participation in religious
communities and spiritual disciplines.* One of the gifts of religious and

2 https://www.cbc.ca/news/canada/ottawa/canada-record-covid-19-deaths-wealthy-countries-cihi-

1.5968749
* https://divinity.uchicago.edu/sightings/articles/census-canada-john-g-stackhouse-jr
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spiritual disciplines is the cultivation of the “art of suffering” and the “art of
dying.” During the same period the bonds of family and community thinned.
Many hospital and healthcare institutions such as retirements and care-
homes, founded by religious organizations have become part of the public
system or part of corporations running them for profit. Even hospital
chaplains has been professionalizing and confined by institutional rules and
regulations. They have been replaced by private for-profit institutions and
government run institutions for the treatment of those who are sick and for
the care of the aged and infirmed. What families and religious communities
previously understood as their responsibility and opportunity to care for
their loved ones and for strangers when they needed help has been replaced
by an industrial and professional model. Religious communities have
historically cultivated the art of suffering and dying and provided a context
in which the understanding of personhood was large enough to include the
infirm, those with disabilities and the dying. The final days of life were seen
as the unfolding of Gethsemane®> moments, a time when “God is passing
near-by.” With the new industrial and professional medical model of both
health-care and care for those who need assistance because of disabilities
and infirmity the spiritual dimensions of suffering and dying including the
Gethsemane moments at the end of life are marginalized. Economic
expediency and the reduction of human beings to biology reshaped these
institutions. This institutional shift takes place in the context of another
remarkable “advance” in medicine. The gifts of our scientific and medical
science has created what Ivan Illich has called a “post-human longevity” in
which “our biological self” remains functioning while our personhood is
starved. Biological life has become an idol and the person is reduced to
chemistry. Even at the “hour of our death” where loved ones were normally
present the new cult of care breaks in and banishes the “last friend.” “In the
hour of dying God goes unrecognized and passes by unnoticed.”® This later
matter, of course, predates the pandemic.

COVID-19, Climate Change, Living with and Learning from a
Pandemic

In response to the pandemic the Ecumenical Patriarch Bartholomew, in
the chair of the Apostle Andrew located in Istanbul at the Fener, initiated

° Gospel of Matthew 26:36-46. On the night of his arrest Jesus Christ withdrew with his favourite
disciples across the river Kredon to pray. He asked his disciples to linger nearby and to stay
awake while he withdrew to pray. It was a moment of spiritual struggle in the face of his
impending arrest and crucifixion.

® Ivan Illich (1926-2002), philosopher, theologian, and social critic has given us the deepest analysis
of a number of our social institutions exploring how they have ingested and then secularized
religious institutions, a central and defining aspect of modernity. See his Limits to Medicine,
Medical Nemesis: The Exploration of Health (Hamondsworth, England: Penguin Books, 1977).
David Cayley, Ivan lllich, An Intellectual Journey (University Park, Pennsylvania: The
Pennsylvania University Press, 2021) is the definitive study on the full range of Illich’s thought.
Cayley also has a provocative blog titled, “Questions about the Pandemic from the Point of View
of Ivan lllich”,  https://www.davidcayley.com/blog/2020/4/8/questions-about-the-current-
pandemic-from-the-point-of-view-of-ivan-illich-1
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the “Halki Summit IV - COVID-19 and Climate Change: Living with and
Learning from a Pandemic.” Patriarch Bartholomew is called “The Green
Patriarch” because of his life-long work on issues of environmentalism and
climate change.” The invitation to attend Halki Summit IV describes its
mandate in this way: “COVID-19 has lowered carbon emissions; but it hasn’t
slowed climate change. Our response to COVID-19 has precipitated the
discovery of a vaccine; but it has left the world with a staggering number of
deaths. The pandemic of Covid-19 has permanently affected our planet and
altered our lives. The world has wrestled to survive and learned to live with
the coronavirus. But what are the lessons that we have learned? What have
been the impact on nature and the environment? What have been the
implications for healthcare? And what have we understood about the
relevance and importance of science.” For three days, January 26 - 28, 2021,
a series of seminars and discussions were held on Zoom anchored by the
questions of the pandemics “impact on nature?” the “importance of
science?” and the “implications for health?”8 In what follows I will draw
forth what the participants flagged as key implications of the pandemic and
the lessons we may learn.

The keynote address by His All-Holiness Ecumenical Patriarch
Bartholomew framed the purpose of the Summit and his aspiration that it
would prove a vital step in dialogue and partnership leading to a “radical
transformation of the way we perceive and treat the world.” He noted the
spiritual root of climate change and of the pandemic as a symptom and
consequence of our disordered relationship to the created world. “We must
be ready for costly surrender and sacrifice. As the Prophet David says in the
Book of Samuel: ‘I will not offer to the Lord my God a sacrifice that costs me
nothing’ [2 Samuel 24:24]. Such sacrifice is a fundamental religious and
spiritual value. It is also a fundamental moral and existential principle.” We
must listen and learn from each other, to care for our own and for all others
as part of the human family. The pandemic is larger than individual
concerns, the concerns and aspiration of the church and of all political and
national interests. The pandemic shows us in the most graphic way that our
notion of progress founded as it has been since the advent of
industrialization on the assumption that we can mine the planet seeking to
use nature’s gifts without regard has led to the destruction of the
environment. It has also become clear that the excessive “intrusion” into

" Patriarch Bartholomew has shown remarkable leadership within the Orthodox Christian world.
While many of the other Patriarchs seem fixated on the hegemony of their own jurisdiction and
national communities he has, throughout his ministry, called Christian communities to engage the
life of the world. He speaks simply and clearly of the enormous difference between religious
ideologies and the gifts of Christian revelation. He calls on Christian communities to address a
healing and life-giving word, without fear or presumption, to the ideological silos that so often
separate and alienate Christians from healthy engagement. See For the Life of the World, Toward
a Social Ethos of the Orthodox Church, edited by David Bentley Hart and John Chryssavgis
(Brookline, Mass.: Holy Cross Orthodox Press (2020).

8 The recordings of “Halki Summit IV may be accessed through the Ecumenical Patriarchate
website linked to my website: davidgoa.ca.
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nature (deforestation, urbanization, intensive farming, wide-spread
chemical contamination) has combined with our policies of globalization,
leading directly to the spread of viruses moving easily from animal to
animal and into the bodies of human beings. Speaking directly to the
ideology of all too many religious fundamentalists he says, “The pandemic is
not an act of ‘revenge’ by God, but it is a desperate call to a much more
respectful approach to nature by all of us. We pray above all that the God of
love and mercy, creator of heaven and earth, maker of all things visible and
invisible, physician of our souls and bodies, will give rest to those who have
lost their lives, strengthen the sick in their suffering, console their family
and relatives, and support the selfless service of healthcare and essential
workers.” In concluding his remarks, he points out that this time in the
enforced cilehane, as I have called it, some have discovered the depth and
interconnection of all life and have come to see anew the gift of life and
health and the wonder of the world. They have gained a renewed sense of
sacrifice and of our need for an enlarged solidarity, across the false
boundary of science and religion, with others and with all of the natural
world.

John Chryssavgis,® the Archdeacon of the Ecumenical Patriarch, animated
a conversation “on the impact of the pandemic for climate change” with Bill
McKibben??, Jeffrey Sachs!! and Mary Evelyn Tucker.l? Sachs noted that
since the publication of the Wealth of Nations, Adam Smith’s seminal work
published in 1776, the West increasingly placed the development of capital
and the generation of wealth at the centre of human life. Society and politics
were reoriented in service to this aim. Commodity trading floors, stock
markets and international banks became the new temples in this society.
Notions of the common good and of human well-being were increasingly
marginalized in education and in political and public discourse. This
combined with the enormous development of industrial models of
production, has brought us into the age of the Anthropocene?’3, a world in

® John Chryssavgis is the author of many fine books. Of special note see Creation and Sacrament,
Reflections on Ecology and Spirituality, London and New York: t&tclark (2019); Soul Mending,
the Art of Spiritual Direction, Brookline, Massachusetts: Holy Cross Orthodox Press (2000); In
the Heart of the Desert, The Spirituality of the Desert Fathers and Mothers, Bloomington,
Indiana: World Wisdom, Inc (2008).

 Among Bill McKibbon’s many books on ecology and economy see, Deep Economy, Wealth of
Communities and the Durable Future, Oxford: Oneworld (2009). McKibbon is one of Americans
leading authors, educators and environmental activists. He is also the co-founder of 350.0rg.

1 Jeffrey Sachs is an economist and public policy analyst and former director of The Earth Institute,

Columbia University. See his The Age of globalization: Geography, Technology and Institutions,

New York: Columbia University Press (2020).

Mary Evelyn Tucker is a senior lecturer and research scholar at Yale University with an

appointment also in the Yale Divinity School. See has edited many books including the Routledge

Handbook on Religion and Ecology, co-edited with John Grim and Willis Jenkins, New York:

Routledge Books (2016) as well as The Sacred Universe: Earth, Spirituality and Religion in the

21% Century, essays by Thomas Berry, New York: Columbia University Press (2009).

For a review of statistics on this transformation see the following
https://populationmatters.org/campaigns/anthropocene?gclid=CjwKCAjw7diEBhB-
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which human beings (a select group) are bringing about changes to the
ecological balance of the earth that science argues is unsustainable. Sachs,
drawing on the work of the Ecumenical Patriarch!4 and of Pope Francis?s,
argues that we have come to this crisis as a result of the runaway appetites
of human beings. At its root this is a spiritual matter and our only way to
move forward is though the pathways of sacrifice. “Sacrifice” is not
primarily about “giving up”; rather, it is to act in a way that “makes sacred”
again that which we have deeply marred, deeply profaned. Sachs noted with
some appreciation a new common cause that science and religion need to
take up: the new economic and ecological order rooted in revolution
brought about by the Wealth of Nations and its proponents calls for the best
of religious teaching, the best of science, both, of which, call us back to
properly order the human relationship to the earth and its gifts. It will also
lead to a richer life together.

Tucker spoke of our common “ecological sin” and the need to repent
(“turn around” from the Greek word petavola), seek forgiveness and work
to repair the world. We see how sick human beings have become during the
pandemic. It speaks a word of warning to us: people cannot be health, when
we have made and now live on a sick planet.

Importance of Science

The second session of Halki Summit [V - COVID-19 and Climate Change
focused on the “Importance of Science”. Why this focus? The Ecumenical
Patriarch has engaged scientists in virtually all his work on climate change.
The pandemic surfaced issues framed as a conflict between science and
religion. This has captured the imagination of small but growing groups of
Christians, both within the Orthodox sphere and also and vividly in various
Protestant communions notable among American evangelicals!¢ and has led

EiwAskVi12Z9x2PGX_Mn55-dKgdD_MooigXzOk-
NmgD5EjBaasDv6ngh8zakrBoCOIkQAvD_BwE

¥ Cosmic Grace, Humble Prayer: The Ecological Vision of the Green Patriarch Bartholomew I,
edited by John Chryssavgis, Grand Rapids, Michigan: William B. Eerdmans Publishing Company
(2003).

15 On May 24, 2015 Pope Francis promulgated the encyclical Laudato Si, On Care for Our Common
Home: http://www.vatican.va/content/francesco/en/encyclicals/documents/papa-
francesco_20150524_enciclica-laudato-si.html

8 The modern iteration of the science verses religion debate takes it impetus from “The Scopes
Monkey Trial”, formally known as “The State of Tennessee v. John Thomas Scopes”. The trial
was held in Tennessee in July of 1925. John T. Scopes was a high school teacher who introduced
the study of evolutionary theory into the curriculum contrary to “Butler Act” passed by the state
legislature which formally forbade its teaching. It became a cause celebre in American political
and religious culture, pitting the World Christian Fundamentals Association and the American
Civil Liberties Association against each other. Two prestigious jurists, Clarence Darrow, an
agnostic, and William Jennings Bryant, a Presbyterian, were hired and their courtroom battle
entered the cultural bloodstream of American initially through news stories and then in feature
films. Molly Worthen has retold this story in Jesus For President: Faith, Politics and Why
Americans Can’t Keep them Apart (Camrose Alberta: The Chester Ronning Centre for the Study
of Religion and Public Life, 2008) and in her superb, Apostles of Reason: the Crises of Authority
in American Evangelicalism (London and New York: Oxford University Press, 2013).
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directly to both climate change deniers and a range of rumours about the
COVID-19 virus and vaccinations. This issue is grave enough it required the
Summit to address it both in spiritual terms and through the gifts that
science brings to the table.

This session was opened with a keynote by Metropolitan John of
Pergamon (John D. Zizoulas), an eminent Orthodox theologian.l”
Metropolitan John flagged three key lessons emerging from the experience
and actions associated with the pandemic. First is the connection between
the pandemic and our avaricious exploitation of nature. We have given
economic growth pride of place in our industrial society and it stands alone
as a modern ideal. This has led to agricultural production that has upset the
“peaceful coexistence of the various natural species built up over millions of
years of natural evolution.” The heavy price of the pandemic, its harm to
persons around the world and to economies, alerts us to the limits of our
assumption “that we are masters and proprietors of nature but called by
God to protect and cultivate it by respecting its laws and its integrity, and
honoring its Creator.”’® The limits of science is the second lesson he
highlights. The unrestrained approach of science, particularly its
“biotechnological interventions into nature, verging on the boundaries of
species and threatening their variety and their right to existence. .. as if the
rest of nature existed simply in order to serve the needs of humanity,”
exposes a form of “naturalism”1? rooted in the dual reduction of nature to
perceived short-term human need and banishes the transcendent and its
restraining gift that insures a modicum of humility in all our pursuits of
knowledge. “The rights and power of science have their limits.” The vaccine,
gift that it is, is presented as a form of salvation and invites us to assume, yet
again, that we can control nature in all its variants. We are tempted to
ignore the lesson that “nature is not our property.” Being inattentive to or
ignoring religious teaching on the gift of knowledge and its limitations
brings a heavy cost. The third lesson is addressed to a tendency in some
religious people to disregard science. Some have used healthcare guidelines
to deepen an entrenched ideology rooted in the fear that governments are
seeking to impede religious freedom and the right of association. The
“pandemic has brought to the surface a long-standing need for dialogue
between religion and science, which would help each side to appreciate the
other’s role and significance.”

Father John Chryssavgis engaged three scientists discussing what
science has taught us about the relationship between the pandemic and
climate change and on the larger matter of the relationship between science

7 Being as Communion: Studies in Personhood and the Church, John D. Zizioulas (Crestwood, New
York: St Viladimir’s Seminary Press, 1985).

18 http://www.halkisummit.com/speakers/john-pergamon/

 The dangers and challenges of “naturalism” are important in the work of a number of Islamic
thinkers. See, The Words, On the Nature and Purpose of Man, Life, and All Things, Bediuzzaman
Said Nursi, volume 1, Risale-1 Nur Collection (Istanbul, Turkey: Sozler Publications, 2008).
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and religion. Nadia Abuelezam, epidemiologist and professor at Boston
College, and public health scholar, Katharine Hayhoe, atmospheric scientist
and professor at Texas Technical University, and Gayle Woloschak,
molecular biologist and professor at North Western University and the
University of Chicago were at the table.

Each spoke about the intimate connection among those who deny
climate change and also deny the realities of the pandemic. A common
political identity is at work. It has captured plenty of confessing Christians
and moved them into a political silo that trumps their religious beliefs and
relieves them of the need to examine how our society has come to worship
the false god of the unlimited development of our economy at the expense of
common sense.

Professor Woloschak addressed the origin of the pandemic and the
rumour that it was deliberately developed by the Peoples Republic of China
at a laboratory in Wuhan. Her own work in developing viruses for
experimental purposes led her to examine the evidence from the genetic
character of the virus and she noted that laboratory viruses carry a distinct
marker easily tracible. The CORONA-19 virus does not have this marker. Her
best assessment, having examined the current state of the scientific record,
is that we are looking at an example of virus movement from bats to
humans, likely through the harvesting of bats in the region of Wuhan and
using them as a food source. The virus comes from wild, not domesticated,
animals. This is also noted in the genetic record. Two matters are at work in
this movement of virus from animals to humans. We have expanded land
use dramatically in the last fifty years and many of the “wild places” now are
devoured or tight against human habitation. Our insatiable appetite for new
land for our industrial forms of agriculture make us vulnerable in new ways
to these types of infection. The second issue is globalization along with rapid
transportation and the movement of populations around the world making
the rapid infection from one country to another a new norm. All ecological
systems are porous and now layered on top of each other.

Why do so many of our fellow citizens wish to identify the virus with
another racial or national group? Professor Hayhoe spoke of how
uncomfortable many people are with the complexity of science and with the
growing pluralism of our societies. They seek easy explanations to assuage
their discomfort, explanations rooted in an ideology of fear and blame which
places all responsibility on others. Several on this panel discussed how
ideological thinking works: it bundles various issues indiscriminately. Some
who have been fighting the “cultural wars” in America adopt, the pro-life
battle in the courts, struggles over the banishing of Christian prayer in
schools, the right to home-school and fears about the encroachment of
government on freedom of worship. They now see the rapid development of
the vaccines through this prism and adopt conspiracy theories that bundle
all these concerns together. They may have been vaccinated in childhood for
various diseases and use birth control medications, all of which have higher
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rates of reaction than the COVID-19 vaccines. Scientific evidence comes to
be demonized when put up against these ideological silos that provide a
curious kind of counter- cultural identity. This is a new chapter in the
longstanding debate in America that pitted science and a particular form of
fundamentalist Christianity against each other. The politicization of the
virus and the vaccine polarize and mask what is unfolding, deepen fear and
promote a kind of political and religious tribal isolation.

America is marked by both scientific and religious illiteracy. Both give
cover to those who do not wish to see the deep spiritual meaning of endless
economic growth and globalization. Our common responsibility for how we
have shaped the world through the period of rapid industrialization and
rampant material appetite is set aside and blame is placed on those seen as
enemies, convenient scapegoats.20

The scientific community also bears some largely unrecognized
responsibility. The assumption that science and technology offer an answer
and solution to whatever problems arise is shared by a large number of
people. This form of scientism?!, like religious fundamentalist ideologies,
makes it easy to ignore our common responsibility. The deeper issues of
why climate change is such a profound problem and why the pandemic has
unfolded with more likely to come are set aside by those who see science as
our salvation. This stance fails to attend to the limits of science and feeds the
arrogance driving our devouring of the world’'s resources. A new
cooperation is needed where scientists need to see their work in the larger
context of what is appropriate for human beings to thrive.

The panel called for religious leaders to help their congregations think
through the challenges unfolding. Lay persons with a variety of expertise
need to be called forth to engage communities of faith in both fielding fears
and inspiring them to consider the opportunity to reorder our way of living,
on behalf of those most vulnerable to both climate change and the pandemic
and for the sake of future generations. At the centre of Christian Orthodoxy
is the theological teaching that we are all part of God’s creation and that
healing (the Greek word we translated as “salvation” means rescue and
healing) is not solely an individual or disembodied spiritual matter. Life is a
living communion and “we are all responsible for everyone and for
everything.”22

Rene Girard is the preeminent scholar to examine scapegoat narratives and uncover the
mechanism and myths seen in many and varied cultures. See his Violence and the Sacred,
translated by Patrick Gregory (Baltimore and London: The John Hopkins University Press,
1977), which examines scapegoat myths and rituals across many cultures; his | Saw Satan Fall
Like Lightning, translated by James G. Williams (Maryknoll, New York: Orbis Books, 2002)
unfolds its modern manifestation.

2 scientism is the exaggerated belief that the methods of science are sufficient in all circumstances.

It is a quasi-religious notion of science, the equivalent of 'saying “all is in God’s hands.”

22 These are the words of Fr. Zossima in what Gary Saul Morson calls “the greatest Christian
novel”, The Brothers Karamazov, Fyodor Dostoevsky, translated by Richard Pevear and Larissa
Volokhonsky (New York and Toronto: Alfred A. Knopf, 1992).
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Implications for Health

The third evening of Halki Summit IV focused on the implications for
health during and flowing from the pandemic and climate change. Fr. John
Chryssavgis asked Sotiris Tsiodras, physician and specialist in infectious
diseases and the lead on the COVID-19 pandemic team for the Hellenic
Republic to opening this session. This was followed by a conversation with
Metropolitan Nathanael of Chicago, a bioethicist who also holds degrees in
theology and in public health; Sandra Mathosiah, a pharmacist serving in the
United States military who was deployed to Liberia during the Ebola
outbreak of 2014-2016; and, George Stavros, professor of Pastoral
Psychology, clinician and researcher in the Danielsen Institute, Boston
University.

In his key-note, Sotiris Tsiodras spoke of the solidarity in Greece
and the confidence in the political and scientific leadership during the first
wave of the pandemic which positioned the country well and as a model of
how to address this matter. In October and November of 2020, however, the
virus spread rapidly and public anxiety grew and solidarity was tested. He
had previously confessed his fears as the virus spread and public health
guidelines were implemented. He feared the infected would be stigmatized;
that some would fixate on partial facts and ignore the whole truth of what
was unfolding even to the point of endorsing lies and conspiracy theories;
that ideological debates would come to dominate public discourse giving
warrant to ignore science and public health advisories; that the quarantines
necessary would lead to isolation including the possibility of that loved ones
of those who were dying would not be allowed to be present with them, to
weep or sing in this singular Gethsemane moment. There are lessons to
draw from this experience. He hoped it would deepen human solidarity,
bring us to reassess our lives and see ourselves as an intimate part of the
whole of the human family. The pandemic also calls for a renewed
conversation between science and religion so we may come to an new
appreciation of what makes up the whole of a human life and how best,
together, to nurture well-being.

The panel discussion that followed brought a number of the most
demanding and difficult issues to the table. Metropolitan Nathanael spoke of
what bioethics and public health share and what distinguishes them. Both
fields are interdisciplinary, bringing science, ethics, religion and law
together in discussion. Bioethics focuses on the impact of medicine and
treatment and on the complex judgement need for the withdrawal of
treatment. Public health examines the larger context of health and illness as
it exists in communities of various kinds, including neighborhoods and
nations, factory workers in close proximity and vulnerable communities, as
well as global transmission such as we see with the pandemic.
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George Stavros??® spoke of the pandemic as a slow-moving trauma
affecting everyone across the world and causing disproportional serious
illness and death within vulnerable communities. Healthcare workers are
suffering a “moral injury” resulting from an over exposure to suffering and
dying in medical situations where lack of staffing and equipment leads to
what they see as “unnecessary” consequences. Healthcare workers are
trained to help but the events of the pandemic places them in circumstances
where they, through no fault of their own, “fail to prevent dying and witness
events that contradict deeply held moral belief and expectation.” 24 Drawing
on his research on trauma he discussed how the limbic system?5 plays a role
when we are required to make fast decisions when faced with what we do
not understand. If the circumstance requires an immediate response the
limbic system recognizes the danger before we actually make a decision
consciously about the danger: fight, flight or freeze. We act out of sudden
fear. The pandemic has elevated fear in our society in general. Two other
factors help us understand some of the curious resistance to the virus,
vaccines, and public health requirements. We are creatures of meaning so
narratives that provide meaning, sensible or not, are invoked to alleviate
our fear of the pandemic. There are also networks that share such
narratives and support the need to respond and assuage our fear. This,
Stavros argues, is behind much of the resistance to recognizing the gravity
of the virus, to the vaccines and to public health requirements. He also
spoke of the anti-relational effects of the pandemic and healthcare
regulations. We are social beings and our connection and engagement with
others is central to a healthy life. His research showed a marked resilience
among those who accepted what was required and found alternate ways of
engaging the natural world, healthily negotiating private space without
cutting off engagement, and, for some, finding innovative ways to act in
helpful ways for others, an active altruism, such as helping out the elderly
and lonely in ways appropriate within the guidelines. Resilience
characterized all those who do so.

Sandra Mathosiah suggested that the media reported on the danger of
the pandemic but did little on what remained within our control and would
give us a fighting chance if infected: increase vitamin D for our immune

28 See his publications: Salimi, B., Sandage, S.J., & Stavros, G.S. (2016). Spiritual transcendence in
therapy: A pragmatic, relational, and semiotic approach. Open Theology. [Special issue in honor
of Allen Bergin]; Stavros, G., & Sandage, S. J. (2014). The Skillful Soul of the Psychotherapist:
The Link Between Spirituality and Clinical Excellence. Rowman & Littlefield Publishers,
Incorporated; Stavros (2013). Ancient Christian spirituality as evidence base for practice in
psychology (Response to article by Fr. Alexios Trader). Edification: The Transdisciplinary
Journal of Christian Psychology, 6(2).

#  “Moral Injury”, Somya B. Norman and Shira  Maguen, available  at:
https://www.ptsd.va.gov/professional/treat/cooccurring/moral_injury.asp . | discussed this
concept with Lorraine Smith-MacDonald in a podcast, “In Conversation”, on my website,
davidgoa.ca.

% Also called the paleomammalian cortex. It is located beside the thalamus in the forebrain and
supports a variety of functions including emotions, behaviour, long-term memory, and olfaction.

52


https://www.ptsd.va.gov/professional/treat/cooccurring/moral_injury.asp

system and eat healthy foods prepared fresh so nutrients are available to us.
The pandemic has shown us how personal health, physical, psychological,
and spiritual, affects our neighbours: isolating ourselves in silos is a sickness
because we are “one body” and personal care increases our capacity to care
for others. As a scientist she has a mature sense of the place of prayer in her
life. When the Ebola outbreak occurred in Liberia in 2014, she volunteered
to be deployed to assist. Her skills and the call to assist was part of her
religious faith. Her family and friends did not support her decision. They
feared for her health. In and through her prayer her sense of call deepened
and she came to realize that prayer cultivates the capacity to enter into the
unknown. “The Tree of Life beckoned just as the Tree of the Knowledge of
Good and Evil tempted.”26 She wanted to eat of the Tree of Life so deployed
and worked to restrain the Ebola virus. She concludes her remarks saying,
“The intensity of crisis gives us an intensity of grace”; prayer helps to call
the grace forward.

The “Immortal” Cell lines: The Origin and Ethics of COVID-19
Vaccines

Aspects of the development of modern medicine and its techniques
disturbs modern sensibilities and raises many and varied ethical
questions.?” These issues have renewed force and complexity since the
advent of genetic medicine.28 On a visit to the University of Uppsala in
Sweden some years ago 1 was taken to see many of the places where the
acclaimed scientist Carl Linnaeus (1707-1778) worked. Linnaeus was one of
the most significant scientists in the 18t century and his legacy has been
enduring in many fields including biology, zoology, and physiology. He is the
“father of modern taxonomy”, having shaped binomial nomenclature, the
modern system of classification and naming of organic life. We visited his
theatrum anatomicum originally in the cupola of the magnificent
Gustavianum. On Sunday afternoons, during Linnaeus’ time, members of the
bourgeoise would climb the steep stairs of this theater, lean against the rail,
look down to the “stage”, a five by seven-foot area with a table large enough
to hold a human body and observe as the great scientist began to dissect a
cadaver recently exhumed from a local “fresh grave.” Part of the fruit of
Linnaeus’ work was describing and understanding how the lymph system of
the human body functions. Much of what has led to modern science, with all
its gifts, has been based on behaviour that would offend the basic

% Genesis 3, the narrative of the Fall of Adam and Eve provided her with a language for her
decision.

2" The Body, A Guide for Occupants, Bill Bryson (Toronto: Doubleday Canada, 2019).

% There is a rich and growing literature on this subject. See, The Case Against Perfection: Ethics in
the Age of Genetic Engineering, Michael J. Sandel (Cambridge, Massachusetts: The Belknap
Press of Harvard University Press, 2007), The Ethics of Human Cloning, Leon R. Kass and
James Q. Wilson (Washington, D.C.: The AEI Press, 1998), Life is a Miracle, An Essay Against
Modern Superstition, Wendell Berry (Washington, D.C.: Counterpoint, 2000), Stem Cell Wars,
Eve Herold (New York: Palgrave Macmillan, 2006), Human Cloning and Human Dignity, The
Report to the President’s Council on Bioethics (New York: Public Affairs, 2002).
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sensibilities of most human beings in traditional cultures. We moderns
ignore or take such matters for granted most of the time.

In the highly politicised debates around the CORONA-19 virus and the
extraordinary speed at which the vaccines were developed religious leaders
were faced with having to address an ethical issue related to the “immortal
cell line.” Prolife advocates, vigilant when it comes to issues associated with
abortion, discovered that the mRA vaccines made use of “cell lines of illicit
origin” presumed to be from the HelLa line, the first “immortal” cell line used
for widespread genetic research and obtained by Johns Hopkins medical
researchers in the 1950s from the aborted fetus of a young African-
American cancer patient without her consent.2° The prominent prolife
movement within the Roman Catholic Church in the United States and
elsewhere called for a quick response from the United States Conference of
Bishops(USCCB)3? and also from the Vatican.3!

In the official statement in response to this concern the USCCB argued
that the development of vaccines using cell lines from “morally
compromised cell lines” was indeed a compromise with evil. It was however
permissible for Roman Catholics to make use of such vaccines given their
benefit to the whole of human society and the remoteness of the material
connection to the “immortal” cell lines. The bishops wanted to avoid two
moral temptations. The first is to seek an “unrealizable purity” when it
comes to medical technology. As 1 illustrated above with Linnaeus’
anatomical theater, so much of modern medicine, in retrospect, has
benefited from morally compromised or reprehensive activity. Second is a
longstanding concern in the rich literature of Roman Catholic moral
theology:32 religious guidance is needed to temper a utilitarian approach to
the human body, including the genome. The human tissue used in medical
research and techniques has been of significant benefit. The bishops argued
that in all such judgements the dignity of human beings who share in the
imago dei33 is not reducible to tissues, and that utility is never adequate
when we are engaged with the human person.

The bishops make a distinction between the vaccines. They point out
that the Pfizer and Moderna mRA vaccines do not use the cell line of

2 See the article, “A Dangerous Confusion”, David Cloutier, Commonweal Magazine, February
2021 available: https://www.commonwealmagazine.org/dangerous-confusion

Phttps://www.usceh.org/resources/Answers%20t0%20Key%20Ethical%20Questions%20About%20C
OVID-19%20Vaccines.pdf

#https://mww.vaticannews.va/en/vatican-city/news/2020-12/vatican-cdf-note-covid-vaccine-morality-
abortion.html

%2 In the last half of the 20th century to the present the Roman Catholic Church has issued numerous
encyclicals (teaching documents) on current and emerging issues of health-care, medical and
technological challenges. See, for example,
https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc_200812
08_dignitas-personae_en.html

% The biblical revelation in Genesis 3 speaks of God creating human beings in “his image and
likeness.” This is claimed by both Jews and Christians as giving an ultimate dignity to the human
person, a dignity reflected in the Qur anic statement that human beings are “the mirror of God.”
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concern, HEK-293, in their design and production. They only used it in the
initial testing. The AstraZeneca vaccine however used HEK-293 in all
phases. The first two vaccines are, thus, morally preferable. David Cloutier,
an associate professor of theology at the Catholic University of America, co-
editor for the important book, Naming Our Sins: How Recognizing the Seven
Deadly Vices Can Renew the Sacrament of Reconciliation, and author of the
“A Dangerous Confusion”, from which I have quoted, sums up the issue this
way. “Don’t the vaccines somehow bear the stain of individual and social
sin? As with so many other things in our society, the answer is definitely yes
- and we must guard against any tendency this choice might have to
desensitize us to the ongoing injustice of abortion. But the idea that this is
the moment for a heroic pro-life witness that will drive HEK-293 out of
everyday use seems like an enormous misdirection of moral energy. Instead
of arguing over a marginal case of past appropriation, perhaps we can learn
something from this that will apply more generally to any appropriation of
benefits that derive, however remotely, from evil actions: when it comes to
past injustices, we are all sinners. We should never forget this. But neither
should we get stuck on undoing past sins in a frenzy of impossible
purification. Our most important duty is to act consistently to fight injustice
here and now, wherever we find it. When faced with so much past evil, we
should wake up every day and first hear the words, ‘Go, and sin no more.”

During the Halki summit the relationship between the vaccines and the
“immortal cell line” was raised. The question arose, in part, because of the
“cultural wars”34 shaping so much of American politics. The ideologies of
cultural conservatives and progressives are pitted against each other in
ways that often seem an example of “the perfect being the enemy of the
good.” Since the fall of the Soviet Union, 1988-1991, some Orthodox
religious leaders in Russia, Romania, Serbia and other countries formerly
under the Soviet umbrella have aligned themselves with the emerging
political leadership and have used the ideologies of hyper-nationalism,
religious fundamentalism, anti-Semitism and Islamophobia in their effort to
claw back the institutional power of the Church lost in the Soviet period.3>
This ideological captivity of the church has also taken root in some Orthodox
parishes and jurisdictions in North America and endangers the traditional
Orthodox ethos rooted in scripture and holy tradition.3¢

3 The term “cultural war” goes back to the 19" century. It came to prominence in the United States
in the 1960s with a political realignment largely based on fears associated with abortion, the
separation of church and state, women’s issues, race and LGBTQ issues. Around these issues
cultural conservatives and progressives square off against each other in the political and legal
spheres. Where one stands on such single issues becomes the most important political marker.
The complexity of political decisions is replaced with a “politics of righteousness” shared by both
the right and left. See James Davidson Hunter, Cultural Wars: The Struggle to Define America
(New York: Basic Books, 1991).

% Cyril Hovorun, Political Orthodoxies, The Unorthodoxies of the Church Coerced (Minneapolis,
Minnesota: Fortress Press, 2018).

% For fine consideration of the Orthodox ethos informing the stance of faith when engaging
contemporary issues see, For the Life of the World: Toward a Social Ethos of the Orthodox
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Metropolitan Nathanael, firmly rooted in the Orthodox ethos, addressed
the issue of the “immortal cell line”, abortion, and whether having the
vaccine was complicity with sin. He spoke of the gifts of our medical science
and the remarkable development of vaccines to push back the global
pandemic, the sin and tragedy of abortion, and our responsibility to others
given how the infection spreads. The COVID-19 vaccines, along with many
other aspects of modern life, are built on the shared glory and sorrow of
human life, the organized inadequacies of human history. We live in a
complex and broken world. Many of us have benefitted from the collective
sins of the past. The connection between the vaccine and an aborted fetus is
another example of our collective responsibility but it is no sense unique.
How odd it is that many opposed to the vaccine make it a litmus test for
religious faithfulness. It is singled out as an issue of faithfulness and they
ignore both the plight of those most vulnerable to the virus and the greatest
challenge of our generation associated with climate change. This ideological
action gives cover to human greed and may be used to justify maintaining
our economy based on cheap labour and the history of slavery. It ignores the
much higher percentage of negative reactions to other medications
including birth control pills. While accenting the need for freedom of choice
when it comes to the vaccine the Metropolitan challenged the faithful to
what the love of neighbour requires of us during the pandemic. The central
principle of the Orthodox ethos, that we are made for communion with each
other and called to compassion towards those least advantaged, was central
to his pastoral response.

By Way of Conclusion

Over the coming few years healthcare professionals and our
political leadership will seek lessons from how the pandemic was handled
as they make plans for what many say will be a series of such events
unfolding because of the reshaping of our world in the Anthropocene. Those
who think about public life, the civil sphere, and religious culture will also
seek to understand the changes flowing from our medically induced
cilehane. By way of conclusion, I would like to highlight four areas of
consideration and the important role religious studies scholars and religious
leadership may play in nurturing a healthier society in Canada and
elsewhere.

The spiritual disciplines of many religious traditions are based on
an understanding of the significance of periods of solitude and withdrawal
from the ordinary rhythms of life. Discussions about this period and its
personal, social, and cultural effects are a dimension of religious knowledge
that is a gift to the larger society and may enlarge our capacity to live in a
fruitful way both in our ordinary time together and as in the event such

Church, edited by David Bentley Hart and John Chryssavgis (Brookline, Massachusetts: Holy
Cross Orthodox Press, 2020).
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periods of isolation prove necessary in the future. Lessons from the cilehane
need to become a part of our shared knowledge.

Second, Christianity and Islam have a rich understanding of the social
nature of being human. We are biological creatures and our science
understands this dimension of life well. When life is reduced to questions of
biology as it has been throughout the pandemic, and healthcare and political
decisions are made solely with an eye toward stopping the spread of the
virus, the resulting social isolation leads to what some already identify as an
epidemic of mental illness and post traumatic stress disorders. Our religious
traditions speak eloquently about our need for each other, that we are
creatures of communion and relationship. They also cultivate the art of
suffering and the art of dying, nurturing the spiritual gift of solidarity and
attentiveness to those who are in the Gethsemane moments of life. We need
to enlarge the circle of decision makers to include those with a religious
understanding of what constitutes human life. Virologists, healthcare
professionals, and politicians must be engaged by religious perspectives
that appreciate the gifts and limitations of science, that caution against
reducing human life to biology, and that place personhood at the centre of
healthcare decisions.

Third, the pandemic will not finally ease until it does so for the whole of
the human family. In both Christianity and Islam our common humanity and
how we treat the stranger anchor ethics. If the pandemic has taught us
anything it has taught us that we live in a common world and that national
interests or the interests of the wealthy are inadequate responses. We are
“our brothers’ [and sisters’] keeper”; we are made different from each other
“so that we get to know each other”, as the divine revelation says. Religious
studies scholars and religious leadership have a responsibility to speak of
the global family, not as an instrument of economic development and
advantage for the few, but as our common heritage as God’s creation.

Finally, the pandemic has raised the issue of fundamentalism and how
some devout people are vulnerable to those who wish to turn a common
healthcare challenge into a matter of religious rights and the freedom of
association. Islam and Christianity, at their best, understand that spiritual
and religious commitments include public life and our responsibility to each
other and for the life of our common world. These tasks are large and
demanding. Are we ready to do what the pandemic has revealed as both a
necessity and an opportunity?
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ABSTRACT

Efendi, the son of Kazasker Halid Efendi, was born in Istanbul in
1848. After he started working in the correspondence of the Bab-1 fatwa
in 1871, he was appointed as a reporter in the Anatolian kazasker
structure. In 1878, he became a mashikhat reporter. While in this
position, he reported to the palace what was happening in the mashikhat
office with his special reports. Therefore, he arrested the second
Abdulhamid's attention. Later, he was appointed by the sultan as qadi of
Istanbul. He served as the Anatolia and Rumeli Kazasker. He became
Shaykh al-Islam on September 4, 1891, when he was 43 years old.

Jamaluddin Efendi was elevated from reporter to Shayk al-Islam by
the second Abdulhamid, contrary to the established tradition of ilmia.
Jamaluddin Efendi, who knew the character, sensitivity, virtues and
weaknesses of the second Abdulhamid very well, was able to stay in this
position for a long time, such as seventeen years and six months, acting
very carefully.

A prominent feature of Cemaleddin Efendi is that he took part in the
Friday divine service parade in the Ottoman Empire and in many
ceremonies. During the Friday divine service parade on July 21, 1905,
Abdulhamid chatted with him for a few minutes and survived the
assassination attempt of the Armenian attackers. For this reason, his
reputation increased alongside Abdulhamid.

Due to the appointment of Cemaleddin Efendi as Rumeli kazasker, a
qasida was presented to him by a poet nicknamed Hulusi. In this study,



we will try to explain and introduce this qasida, which we have seen that
has not been published anywhere before.1

Keywords: Cemaleddin Efendi, Qasida, Shaykh al-Islam, Rumeli.

Giris

Kazasker Halid Efendi'nin oglu olan Cemaleddin Efendi 1848 yilinda
[stanbul’da dogmustur. 1871’de Bab-1 Fetvd Mektibi Kalemi’'nde vazifeye
basladiktan sonra Anadolu kazaskerligi mektupculuguna getirilmistir.
1878'de mesihat mektupgusu oldu. Bu gorevde iken yazdigi hususi
maruzatlar1 ile mesihat makaminda olup bitenleri saraya bildirerek II.
Abdiilhamid’in dikkatini ¢ekmistir. Daha sonra Padisah tarafindan kendisine
Istanbul kadihg1 ve Anadolu kazaskerligi ve Rumeli kazaskerligi payeleri
verilmistir. Rumeli kazaskerligi payesiyle mesihat mektupculugunda
bulundugu sirada kirk ii¢ yasinda iken 4 Eyliil 1891’de Omer Lutfi Efendi’nin
yerine seyhtlislam oldu.

Cemaleddin Efendi yerlesmis ilmiye gelenegine aykir1 olarak II
Abdulhamit tarafindan mektupguluktan seyhiilislamliga yiikseltilmistir. II.
Abdiilhamid’in karakterini, hassasiyetini, meziyet ve zaaflarini ¢ok iyi bilen
Cemaleddin Efendi, son derece dikkatli davranarak onun saltanatinin
sonlarina kadar on yedi yil alti ay gibi uzun bir siire bu mevkide
kalabilmistir.

Cemaleddin Efendi'nin 6ne ¢ikan bir 6zelligi de cuma selamliklarinda ve
bir¢ok merasimde en basta yer almis olmasidir. Nitekim 21 Temmuz 1905
cuma selamliginda kendisiyle birka¢ dakikalik sohbeti sebebiyle Ermeni
tedhisgilerin bomba suikastindan kurtulan Abdiillhamid’in nezdinde itibar
bir kat daha artmistir.

Cemaleddin Efendi'nin Rumeli kazaskerligine atanmasi dolayisiyla
Hullsi mahlash sair tarafindan ona bir kaside takdim edilmistir. Biz bu
tebligimizde; daha 6nce herhangi bir yerde yayinlamadigini gérdiigtimiiz 18
beyitlik ilgili kasideyi anlatmaya ve tanitmaya ¢alisacagiz.2

Kaynaklara gore, 1848 dogumlu olan Cemaleddin Efendi hem anne hem
de baba tarafindan soylu bir ailenin ¢ocugudur. Erken yaslarda memur
olmasina ragmen 31 yasinda atanmis oldugu Mesihat Mektupgulugu gore-
vinde yaklasik 13 yil kadar kalmistir. O, ¢ok basarili bir calisma hayati

! The document in which the gasida was written is in our private archive and, according to our
research, has not been published anywhere.

2 [igili kasidenin yazil oldugu belge ézel arsivimizde bulunmakta ve yaptgimiz arastirmalara gore
herhangi bir yerde yaymlanmamuistir.
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slirdiirmiis olmasinin neticesi olarak bu vazifeden sonra direk seyhiilislam-
liga atanmustir. [lmiye sinifi icerisinde kendisinden daha kidemli kimseler
oldugu halde Sultan Abdiilhamid’in tercihiyle bu makama ytikselmistir.

Gayreti, zekasi ve devlet adamligina yakisir tavirlari ve icraatlar ile padi-
sahin giivenini o kadar kazanmistir ki 17 yil araliksiz bu makamda kalmistir.
Hatta padisahin onu bir ara sadrazam yapmay: bile diisiindiigii bilgileri
mevcuttur. Celaleddin Efendi, ittihat ve Terakki'yle olan bazi siirtiis-
melerinden dolay1 padisahin her tiirli 1srarina ragmen saglik sorunlarini ba-
hane ederek emekliye ayrilmistir.

Siki bir Mesrutiyet taraftar1 olan Cemaleddin Efendi, mesrutiyetin ilani
sirasinda halkin cosku ve heyecanina da ortak olan biridir. Kanun-i Esasi’ye
baglilik konusunda o kadar hassastir ki II. Mesrutiyeti ilan eden hatt-1 hiima-
yunda yer alan “harbiye ve bahriye nazirlarinin padisah tarafindan se¢ilme-
si”ni 6ngdéren maddeye siddetle karsi ¢ikmistir. Bu yiizden Padisahtan, mes-
rutiyeti tekrar askiya almayacagina dair Kur‘an’a el basarak so6z bile almistir.
Avrupa hayranligi da dikkat ¢eken Cemalettin Efendi’'nin “... medeniyet fey-
zini kendilerinden aldigimiz erdemli uluslar ..” seklindeki ifadeleri ¢ok
anlaml ve dikkate degerdir.

Cemaleddin Efendi sadece seyhiilislamliga gelen meselelere cevap ver-
mekle yetinmez, askerd, siyasi, iktisadi vb. her tiirlii iilke meselesine dair ka-
naatlerini heyet-i viikelada dile getirir. Oyle ki Sultan Abdiilhamid’in Cema-
leddin Efendi’nin onay1 olmayan hi¢bir karar1 imzalamayacagini bildirmesi,
onun kanaatlerini 6nemli kilan bir husustur.

Yayinlanmis olan Cemaleddin Efendi’nin hatirati, II. Mesrutiyet'ten Bal-
kan savaslarinin bitimine kadar gecen siirecteki siyasi olaylara 1sik
tutmaktadir. ittihat ve Terakki’ye karsi acikca cephe alan Cemaleddin Efendi
bir yandan onlarin yaptiklar1 hatalari ortaya koyarken, bir yandan da ittihat
ve Terakki tarafindan, gelinen kotii noktanin yegane sorumlusu olarak gorii-
len ve bundan dolay1 yargilanmalarina karar verilen dénemin sadrazamlari
Gazi Ahmed Muhtar Pasa ve Kamil Pasa’y1 aklamaya ¢alisir.3

Cemaleddin Efendi ittihat ve Terakki Cemiyeti’nin Mesrutiyet ve Kanun-i
Esasi'ye baglilik hususunda bile samimi olmadigini diiglinmiistiir. Ona gore,
Mesrutiyet ve Kanun-i Esasi'nin koruyucusu olarak goriliip Osmanl toplu-
mu tarafindan yiiceltilen ittihat ve Terakki Cemiyeti, Mesrutiyet'in ilanindan
alt1 ay sonra Kanun-i Esasi’ye aykiri yollara tevessiil ederek sadrazam Kamil
Pasa’ya el cektirmis ve boylece Mesrutiyet’e ilk darbeyi vurmustur. Ustelik

% Genis bilgi i¢in bkz., Seyhiilislam Cemaleddin Efendi Siyasi Hatiralarim/Halidefendizade

Mehmed Cemaleddin Efendi, 1337/1919; (Haz; Selim Kutsan), Nehir Yayinlari, Istanbul 1990.
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cemiyet mensuplar1 bircok konuda kanunlarin dis bi¢imini korumakla bir-
likte aslinda kanunlarin 6ziine aykir1 keyfi uygulamalara imza atmislardir.

Cemaleddin Efendi Yemen, Havran, Kerek, Arnavutluk gibi bélgelerde ¢i-
kan isyanlarin da ittihat ve Terakki Cemiyeti'nin hatalarindan kaynaklandi-
gin1 savunur. Trablusgarp’in kaybedilmesinin yegane sorumlusu da Ittihat
ve Terakki'dir. Bolgedeki birliklerin ve mithimmatin baska yerlere kaydiril-
masi bolgenin adeta italyan’lara teslim edilmesi anlamina gelir.

Cemaleddin Efendi’ye gore Araplarin Osmanliya karsi cephe almasinin
arka planinda da, Arap bolgelerinde yer alan mahkemeler tarafindan verile-
cek ilamlarin 6ncekilerin aksine Tiirk¢e yazilmasina dair emirler verilmesi
gibi hatalar vardir. Balkan devletlerinin ittifak yapip Osmanli’ya savas agma-
sinda ve savasin bozgunla neticelenmesinde de Ittihat ve Terakki'nin 6nemli
pay1 vardir. Cemaleddin Efendi sonug olarak ittihat ve Terakki Cemiyeti'nin
bariz hatalari olmasaydi basta Balkanlar olmak tizere bir¢ok yerin kaybedil-
meyecegi kanaatini ortaya koymustur.

Simdi boylesine dnemli bir donemin kudretli Seyhulislami icin Hul{isi*
mahlasini kullanan bir sair tarafindan yazilan kasidenin metnini verelim.

Semahatlii Cemaliiddin Efendi Hazretlerinin Ugiincii Defa Sadr-1
Rim’u Tesrifleri Sitayisine Dair Kaside-i Muhtasara-i Cakeranemdir.

Mefa'1liin Mefa'iliin Mefa'iliin Mefa'ilin

Sereflendi yine sadr-1 celil-i Rmun erkani

Ziya-pas old1 ya'ni mihr-i ser’in niir-1 tdbani

Ne demlerdir ki mefkiid olmus iken cism-i Anka-ves

Tecessiim eyledi nam-1 adalet buldi nev-cani

Ne demlerdir ki ol demler hezaran mijdeler olsun

Hakikat tizre icra olmada ahkadm-1 Furkani

O demler gec¢di hep eyler sefer yabane oldular ma’diim

Adalet istikamet sidk u himmet ald1 meydam

Ki oldu makdemiyle Hazret-i Mir Cemaltiddin
Uciincii defa sadr-1 Rm ilinin ziver-i san1
Zihi sadr-1 mu’azzam vakif-1 esrar-1 her miibhem

Zihi kdn-1 ma’arif ‘arf-i allime-i sani

* Bu kasideyi kaleme almus olan sair haklanda hi¢bir kaynakta bilgi bulamadik. Bu mahlasi kullanan
sairlerin divanlarinda da bu kasideye rastlayamadik.
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Zihi hikmet-sinas 1 niiktedan U a’kal i azraf

Zihi miigkil-giisa-yi iftihar-1 silk-i Nu'mani

Fakih ii ‘adil i pir dil-i dakayik-bin hakayik-gi

Kerim i kdm-Kkar i kdm-bahs merhamet-kani

Selimi’'t-tab’ ve ali-menzelet sihib-i temekkiindiir
Ferid ti miilk i millet salik-i ahkdm-1 Kur’ani
Eger gelseydi Kadi-i ‘Iyaz bu asirda kevne

Goriip hiilkm-i serifin kalur idi teng i hayrani

Viiclidiyle tefahhur itse gok mudur Riim ili sadr1

Ki fetk 1 ratkina vabestedir tevfik-i Rabbani

Melaz-1 derdmendana kerem-bahsa-y1 Mevlana

Eya ihsan-1 clidun intihdsiz bahr-1 ‘ummani

Bi-hakkin vasfin insad eylemek emr-i muhal amma

Bu riitbe ben gibi bir sairin layik m1 noksani

Ta’akub itmede darb-1 siitiim sillesi her an

Ag1z agdirmaz oldu kil-i temasa dest-i devran

Nasil bu hal ile evsafini tanzim ide tab’'im

Zamanin Orfi-i Nef?1’si olsam yokdur imkani

Yine te’sir-i sevk-i midhatindir eyleyen gliya

Huliisi gibi dem-beste kalan me’yls u hayram

Hul(s-i kalb ile ancak du’a-y1 devletin oldu
Bu abd-i kemterinin 6mrii olduk¢a heman sani
Hemise devr kildik¢a bu ¢arh-1 laciverdi-fam

Huda virsiin sana omr-i fiizlin ve zevk-i vicdani

Sonug ve Degerlendirme:

Sair Hulisi Cemaleddin Efendi'ye sunmus oldugu bu kasidesinde klasik
kaside usullerine uymak suretiyle gayet sanath bir sekilde siirini kaleme
almistir. Memduhun gayet miibalagali bir dille ovildigi kasidede
Cemaleddin Efendi’'nin;
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1. Iyi bir fakih oldugu, onun gelmesiyle makamin nurlandigy,

2. Her tiirli miibhem konulara vakif,

3. Onemli bir alim oldugu,

4. Niiktedan oldugu, (Zihi hikmet-sinas i niiktedan)

5. Fakih ve adil oldugu, (Fakih i ‘adil i piir dil-i dakayik-bin hakayik-gi)

6. imam-1 Azam’in 6nemli temsilcisi oldugu, (iftihar-1 silk-i Nu’'manf)

7.Kad1 Iyaz'in bile gipta ile bakacagi bir alim oldugu, (Eger gelseydi Kadi-
i ‘Iyaz bu asirda kevne//Gortp hiikm-i serifin kalur idi teng i hayranf)

8. Comertlik ve ihsanin sonu olmayan denizi oldugu, (Eya ihsan-1 ciidun
intihasiz bahr-1 ‘ummani)

9. Eger kendisi zamanin Orfi ve Nef1’si gibi bir sairi de olsa onu hakkiyla
ovemeyecegini ifade etmektedir.

Yine sair bu kasidede memduhunu yani Cemaleddin Efendiyi sanath ve
miibalagali ifadelerle 6verek onun comertligine de vurgular yapmak
suretiyle cdizeyi haketmeye calismaktadir.
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ABSTRACT

One of the most discussed subjects in the history of philosophy is the
"Problem of Theodicy”, known as the Epicurean paradox. Despite the
difference between the ancient Greek and the divine imagination of God,
the problem is still the debate over how to explain the evils in the world
to believers with a God who has the attributes of perfect, just, and
absolute good. Theology faculties focus on this problem in the disciplines
of Kalam/Theology, History of Islamic Philosophy and Philosophy of
Religion. The aim of the paper is to emphasize the necessity of working
towards creating a new religious language against the integrist (
fundamentalist, radicalist) and conservative readings of the
organizations (DAESH, FETO) that try to legitimize their terrorist acts
with the abuse of concepts and their esoteric interpretations. It also aims
to point out possible misuses in the language of religion used in the field
of health with the global epidemic of coronovirus. In the first part of the
paper, the PKK (ethnic terrorist organization),which we have lived for
many years in our country, also has an integrist/conservative language,
the Shiite-Salafi conflict in our close regions, the proxy wars that are
justified by the Supporters of the Caliphate and Mahdiist conceptions,
and the Mahdist conception as the "Imam of Universe. It will be
emphasized that it has become mandatory to create a new religious
language by giving information about the religious language of FETO
which attempted a coup in July 2016. In the second part of the research,
while national measures were taken against the global epidemic, the
reactions of official and civil groups of divine religions in Israel, Europe
and the Islamic world show that the institutional understanding of
religion was blocked. In this context, the possible problems caused by the
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religious language used by the Presidency of Religious Affairs in Turkey
in the form of Umrah visits, Friday prayers and salaat from minarets,
saying salawat and praying will be pointed out. As a result, while the
institutional understanding of religion cannot develop a new language of
religion, it will weaken and fear to lose its influence on the target
audience, while the possibility that individual/primary religiosity can
strengthen and increase a person's direct contact with his Lord/God will
be emphasized. In addition, it will be emphasized that interdisciplinary
work is essential for the re-establishment of the language of religion by
re-updating the doctor-scientist-sage relationship in Islamic philosophy
in order to "Develop a New Religious Language" and re-establishing the
connection between the units aiming to protect human health,
philosophy/theology and other human disciplines.

Keywords: Global Epidemic, Evil/Theodicy Problem, Institutional
Religion, Individual Piety/Religiousness, New Religion Language.

Giris

Diinya, Cin'den baslayarak kisa bir siire icerisinde tiim diinyada bir¢ok
insani etkileyen “Covid-19” diye isimlendirilen bulasma yolu olarak en hizl
ve kontrolii en zor olan, solunum yolu ile bulasan yeni tip koronaviriis ile
miicadele ediyor. Resmi kayitlara gore 20 Aralik 2019 tarihinde Wuhan'da
goriildii. 27 Aralik tarihinde bir hastaneye agir pnémoni tanisiyla ti¢ hasta
yatirilmisti ve ardindan 6nce uzak dogu tilkelerinden itibaren biitiin diinya
bu salginla karsi karsiya geldi. Once bunun da Sars, Domuz Gribi, Ebola veya
Zika salginlarinda oldugu gibi kontrol altina alinabilecegi sanildi, ama viriis
birkag hafta icinde hizla Cin sinirlarini asip diinyaya yayild.

Yasanilan ciddi can kayiplar: ve hayatin her alanini kusatan kisitlamalar
ile bu krizin 6ncekilerden ¢ok daha derin sonuglara yol acacagi kisa zaman
icinde anlasildi. Artik giindemimize pandemi ve epidemi kavramlar1 da
girdi. Pandemi (eski Yunanca’dan pan: tiim + demos: insanlar) kiresel
salgin, epidemiyoloji ise viral hastaliklarin salginlar1 sirasinda hayat
cemberini kirmak i¢in kullanilir. Kontrol 6nlemleri viriisiin nasil bulastig
sorusunun cevabina gore alinir. Salginin kaynagini veya kaynaklarini
bulmak i¢in viriisiin tespiti 6nemlidir. Ciinkii epidemiler ve bulasici
hastaliklardan kaynaklanan o6nemli risklerden biri makro-¢okiintiidiir;
hastaliklardan kaynaklanan verimlilik kaybi, ticaretin yavaslamasi veya
etkilenen bolgelerde sirket faaliyetlerinin durma noktasina gelmesiyle
ortaya c¢ikan bir ekonomik durgunluk yasanmaya baslamistir. Bu noktada
pandemini ortaya c¢ikardig1 gecici ve kalici zararlarin aza indirgenme
cabalarinin yani sira 6gretebilecegi hususlar iizerinde de durmak gerekir.
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COVID-19 salgini ile Diinya tlizerindeki yasam tiirlerinin birbiri ile baglantili
oldugu, cevremiz, bitkiler, hayvanlar ve insanlik birbiri ile siirekli bir
etkilesim halinde bulundugunu yeniden hatirladik. !

Bu nedenle kiiresel saglik salgin1 hakkinda ulusal ve uluslararasi sistem
sorgulamalarin1 hizlandiracak bir mahiyet kazanacagini éngoéren birgok
siyasi, ekonomik teoriler ileri siiriilmeye baslandi. Genel ekonomik Kriz;
“ulusal veya uluslararasi ekonomide ortaya ¢ikan olaylarin, tlke
ekonomisini ve dolayisiyla isyerini ciddi anlamda etkileyip sarstigi
durumlar’a dair analizler ve olas1 suiistimallerin engellenmesi igin
calismalarin yani sira insanlarin dini hayat ve din hizmetlerine etkilerine
dair arastirmalar yapilmaya baslandi.2

Oyle goziikiiyor ki, koronaviriis salgiminin éniimiizdeki yillarda 1989-
1990 SSCB dagilmasi, biinyesindeki iilkelerin bagimsizliklarini yeniden
kazanmalari, Berlin Duvarr'nin yikilisi, 11 Eylil 2001 saldirilar1 ve 2010-
2011 Arap Bahar adiyla ortaya ¢ikan direnisler gibi uluslararasi iliskilerde
yeni bir on yilin baslangici olarak goriilen gelismelerden birisi olarak
goriilebilir. Ozellikle giivenlik tehditleri ile bas etmek iizere yapilandirilmis
uluslararasi sistemin ise bu kiiresel tehdidi dogru zamanda algilamak ve
dogru c¢ozimler Uretmekte ciddi zafiyet gosterdigi mizakereleri
yapilmaktadir. 3

1 “COVID-19 salginina sebep olan SARS-CoV-2 gibi korona viriisleri artik ¢ok¢a duydugumuz
gibi, aslinda yeni degiller. Insan ve hayvanlar bir siiredir bu gibi hastalik mikroplarini tasiyor
ve bazen de bunlardan etkilenip kimi zaman da O6liiyorlar. Bazi durumlarda ise viriis
tasyicisina zarar bile vermiyor. WHO, insanlart etkileyen tiim viriislerin yaklasik yiizde
60’tn  hayvanlardan geldigini tahmin ediyor. Bu durum zoonoz _hastaliklar olarak
adlandirilyyor. WHO ayrica, son on yildaki salgin hastaliklarin ise yiizde 75’inin
hayvanlardan insanlara gectigini belirtiyor. Biitiin bu veriler, bir sonraki salgin i¢in nasil
hazirlik yapimast gerektigi sorusunu akla getiriyor.” Deniz Karagoz, COVID-19 Sonrasi Olasi
Baska Salgin Hastaliklara Hazir miyiz?”  https://www.matematiksel.org/covid-19-sonrasi-olasi-
baska-salgin-hastaliklara-nasil-hazirlanmaliyiz/ (Erisim 29.03.2021) How Do We Prevent the
Next Outbreak? https://blogs.scientificamerican.com/

2 Mehtap Demir, Pandemi Dénemi Kisa Calisma ve Sonuglar, Politika Notu:19 (Istanbul: Ilke Vakfi
Yaymni, Mart 2021), 2, 7,

Oktay, F.Tanrisever”,Koronaviriis Salginindan Sonra Uluslararast [li;kiler Kuramlarinda da Hi¢bir
Sey Aymi Kalmayacak Mi?”, Covid-19 Sonrasi Kiiresel Sistem: Eski Sorunlar, Yeni Trendler,
(SAM), Ankara 2020, 5, 9 vd

8 Ufuk Ulutas, ~Koronaviriis Sonrasi Kiiresel Tedbirler”, Covid-19 Sonrast Kiiresel Sistem: Eski
Sorunlar, Yeni Trendler, Derleme Tiirkive Cumhuriyeti Disisleri Bakanhg Stratejik Arastirmalar
Merkezi (SAM), Ankara 2020, 10, Mehmet Ozay, “Covid 19, Ulus Devlet ve Risk Toplumu”,
Covid-19 Sonrasi Kiiresel Sistem: Eski Sorunlar, Yeni Trendler, (SAM), Ankara 2020, 64, Meltem
Miiftiiler Bag, “Kiiresel Salgin Tehdidi Altinda Kiiresel Sistem”, ayni derleme, 5.20, Emre Ergen,
“Koronaviriis, Kiiresellesme ve Uluslararasi Sistem” ayni derleme, 5.59, Muzaffer Seker vd,
Covid-19 Pandemi Degerlendirme Raporu, Tiirkiye Bilimler Akademisi, (Tuba) Ankara 2020,
5.20-28,50, Selma Metintas, “Yeni Koronavirus Infeksiyonu; Cin ve Otesi: 21. Yiizyil Yeni
Infeksiyon Ajanlariyla Miicadele Yiizyili mi Olacak? ” http://umkeder.org/makale.aspx?id=11

69


https://tr.wikipedia.org/wiki/Zoonoz_hastal%C4%B1klar
https://www.matematiksel.org/covid-19-sonrasi-olasi-baska-salgin-hastaliklara-nasil-hazirlanmaliyiz/
https://www.matematiksel.org/covid-19-sonrasi-olasi-baska-salgin-hastaliklara-nasil-hazirlanmaliyiz/
https://blogs.scientificamerican.com/observations/how-do-we-prevent-the-next-outbreak/
http://umkeder.org/makale.aspx?id=11

Ulusal ¢apta Devletin her birimi maddi ve manevi en az hasarla krizin
atlatilmasi i¢in calisirken benzer krizlerin énlenmesi icin burada yapilan
hatalarin tekrar yapilmamasi i¢in alinacak adimlarin belirlenmesi 6nemlidir.
Bu a¢idan pandemi sirasinda ilahiyat alaninda olanlardan hareketle olasi
gelismeleri degerlendirilmesi 6nemlidir. Nitekim bize gore Tiirkiye’de yeni
bir din dilini gelistirilmesi ve bunun Diyanet Isleri Baskanlig1 ve Milli Egitim
Bakanligi katkisiyla yayginlastirilmasi artik bir zorunluluk haline gelmistir.*

1. Kaétiiliikk Sorunu:

Kotilik (teodicy) sorunu, biitiin ilahi dinlerin yumusak karnim
olusturan oldukca hassas bir mesele olmanin yanisira felsefenin de en girift
konularindan birisidir. Iyi (A), iyidir, B (kotii) olamaz, o halde celisme
mutlak olacak, ama Tanr’'min mutlak adaleti ve iyiligi g6z Oniinde
bulundurulursa bu nasil ¢éziime kavusturulacaktir?s

Yeni din dilinin gerekliligini koétiilik sorunu baglaminda iki asamali
temellendirmek miimkiindiir: Buna gegmeden 6nce Islam diisiincesinde ilk
donem kelam akimlari olan Mutezili 6greti icinde gelisen ama “li¢ kardes
meselesi” diye bilinen agiklama ile Mutezileye elestirel yonelten Esarilik
tartismasini hatirlamak gerekir.“Kisinin inanmasi gereken sey nedir?”
sorusuna “inanilmasi gereken seyin delillerle belirlenmesidir”’ diye cevap
verilir. Kisinin inanglar1 kanitlarina uygunsa o zaman inanglarinda hakl
cikar. Sahih/dogru inanglar bunlardir. Bes temel ilkesi buna yoneliktir.
Tevhid ilkesi baglaminda “isisel 6zgiirliik ve ahlaki sorumluluk idealini
yapmalisin” yerine “yapabilirsin” der. lyi ve kotiiniin belirlenmesinde aklin
yeterli ve insanin fiillerinde hiir oldugudan hareketle ilahi adalet kavramini
temellendirir. Va'd ve Vaid ilkesi g¢ergvesinde iyilik yapan mikafatini

* Bu noktada radikalizm (kéktendincilik) ile fundamentalizm (kokencilik) arasinda bir ayrim
yaptigimi belirtmek gerekir. Arapca usuliyye, Ingilizce fundamentalist, Fransizca L’interisme,
Tiirkge koktencilik ve/ya koktendincilik terimleriyle ifade edildigi kavramsallastirmanin temel
ozellikleri; donukluk, katilk, degisimi ret, siyasal otoriteyi kabul etmeyip, muhalefet, biitiin
ilerleme, gelisme hareketlerinin reddi, geri doniis, taassup ve hosgoriisiizliiktiir. Mevliit Uyanik,
“Bati Fundamentalizmi Uzerine”, Bizim Dergah Dergisi, (64/6), 1993, s. 30-31; “Islami
Uyansin Bilgisel Zemini, Yeni Dergi, 1994/4, s. 70-75; “Islami Hareketler Ifadesinin Anlamliligt
Uzerine Bir Deneme” EKEV Akademi Dergisi, 1998, (1/1), $.9-16; “Islam ve Demokrasi
iligkisinin Mahiyeti”, Tiirkive Giinliigii 1998, (51), s. 87-295; Abdurrahman Miimin, “ Islam
Koktenciligi Uzerine -Basmakalyp Bir Ifadenin Soykiitiigii-, ¢ev. M.Uyanik, Islami Arastirmalar
Dergisi, 1992, (6/3), s. 165-171, Islam, Demokrasi ve Siddet Baglaminda Kokten(Din)cilik
Kavraminin Tahlili, http://www.haberlotus.com/islam-demokrasi-ve-siddet-baglaminda-
koktendincilik-kavraminin-tahlili/#. WO872UWLQAU. Ocak 21, 2012, “Covid-19 Onlemleri
Baglaminda Yeni Din Dili”, https://www.haberlotus.com/covid-19-sonrasi-kurumsal-ve-bireysel-
dindarlik/ (Erigim: 22 Mayis 2020).

% Bu hususa dair sunulan temel argiimanlar sunladir: 1. lyilik, kétiiliik olmadan var olamaz yahut
iyiligin degerinin bilinmesi ancak kotiiliigiin olmasiyla ve bilinmesiyle miimkiin olur. 2. Kétiiliik
iyilige neden olan bir arag¢ olarak zorunludur. 3. Kotiiliik, insamin o6zgiir iradesinden
kaynaklanmaktadir. Mevliit Uyantk, Aygiin Akyol, Islam Felsefesi: Giris, (Ankara: Elis Yaymevi
2020), 648
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gorecek, kotiiliik yapansa cezalandirilacaktir. Hiir iradeye sahip olmayanlar
ise iki konum arasinda olur. (el-menzile beyne’l-menziletey) ii¢ kardes
meselesini bu baglamda diisliinlintiz. ¢ Bu noktada Mutezili alimlerin Grek
diisincesinde ozellikle de Sokrates oncesinden haberdar oldugunu
hatirlayip Menon Paradoksunu miizakere etmek gerekir. Platon’un
“hatirlama” kavrami iizerine kurdugunu Aristoteles ikinci Analitikte tartisir.
Farabi’de bunu tartismaya devam eder. 7

Bilginin kaynag, ruhun 6liimsiizliigi ve dogru sorularla bir koleye
geometri problemi ¢6ziimii lizerinden erdemin 6gretilip 6gretilemeyecegine
dair bu diyalog ile Mutezili alimlerin “insan (en) iyi olan1 yaratmak Allah’a
vaciptir” diye bilinen (aslah ve viiclib) goriisiine karsi Tanr1 i¢in hi¢cbir seyin
zorunlu/vacip olmadig1 seklindeki goriisiini ispat etmek icin Es‘ari, “li¢
kardes meselesi” tasarimini mukayeseli incelemek gerekir. Burada Cennetin
disinda yani arafta olan kisi i¢in Tanr’'min adaleti ve insan iradesinin
dzgirliigiine olan vurgunun mantiksal temeli nedir? Bu ilahi buyruk
teorisidiye ilk kez  Platon'un Euthyphron (E06V@pwv Eftifron) ile
diyalogunda din ve dindarlik kavramlari merkezli miizakere edilmis,
felsefi ve teolojik problem olup “Sokrates'in Savunmasi” ve “Kriton”

diyaloglar ile birlikte okunmalidir. 8 Yani iyi olan ahlaki bir davranis Tanri
tarafindan emredildigi icin mi iyi ve ahlakidir, yoksa ahlaki oldugu i¢in mi
tanri tarafindan emredilmistir” seklinde bir sorudan ibarettir.

Burada Tanr iyiyi sevmeye yonlendirir demek yeterli midir? Tanri
neden x'i degil de y'yi emrediyor" sorusuna verilen cevap bu se¢enekte
"Clinkii Tanr dyle istiyor" oldugu i¢in Tanrinin iradesinin gelisigiizel sekilde
ortaya c¢iktifi sonucunu bu da ilahi emirlerin keyfiligi sorunu ortaya
¢ikarmaz mi1? Buna ilaveten eger Tanrinin emirlerinden bagimsiz olarak bir
takim ahlaki kurallar varsa, Tanri’'nin hakimiyeti sinirsiz degil demektir.
Burada da Tanr1’nin kudretinin sinirlanmasi sorunu ortaya ¢ikmaz mi?°

® Anthony Robert Booth, Analitik Islam Felsefesi, cev. Emel Siinter, Mirpeng Aksit (Konya: Egitim
Yaymnevi 2020), 23-29,

" Cemre Kadig, “Menon Paradoksu: Aristoteles ve Farabi’'nin Coziimii”, Pamukkale Universitesi
SBE, Basilmamug Yiiksek Lisans Tezi, Pamukkale 2019, 1 vd.
http://acikerisim.pau.edu.tr:8080/xmlui/bitstream/handle/11499/25992/Cemre%20Kad%C4%B1
%CA4%9F .pdf?sequence=1&isAllowed=y

8 Platon,_Euthyphron, cev. Furkan Akderin (Istanbul: Say Yaywnlar: 2016), Muhammet Sait Duran,
“Euthyphron-Ikilemi: Ahlak ve Ilahi Irade Iligkisi”, Temasa Felsefe Dergisi 14 (2020): 83-98.

https://tr.wikipedia.org/wiki/Euthyphron

® “Mutlak Kudret Paradoksu” da denilen bu sorunda eger insanlar gercekten ézgiirlerse ve her seyi
yapabilecek giice sahiplerse Tanri’'min kontrol edemedigi bir variigin ortaya ¢ikmast anlamina
gelmez mi? Ya da mutlak kudret sahibi Tanri, sonucta kontrol edemedigi bir seyi yaratir mi?
Yaratmaz denilirse, ozgiir irade onermesi yanhglanmr. Yaratir, denilirse, bu Mutlak Kudret sahibi
Tanri’min kendine asan kurallar ortaya koymast demektir ki bu Tanri’'mn kendini simrlamasi
demektir. Suurl bir Tanri’'mn mutlak kudrete sahip olmast ise miimkiin degildir, zira bu,

71


https://tr.wikipedia.org/wiki/Platon
https://tr.wikipedia.org/wiki/Euthyphron
https://tr.wikipedia.org/wiki/Felsefe
https://tr.wikipedia.org/wiki/Teolojik
http://acikerisim.pau.edu.tr:8080/xmlui/bitstream/handle/11499/25992/Cemre%20Kad%C4%B1%C4%9F.pdf?sequence=1&isAllowed=y
http://acikerisim.pau.edu.tr:8080/xmlui/bitstream/handle/11499/25992/Cemre%20Kad%C4%B1%C4%9F.pdf?sequence=1&isAllowed=y
https://tr.wikipedia.org/wiki/Euthyphron
https://tr.wikipedia.org/wiki/Euthyphron

Eger Tanr’'min emirlerinden bagimsiz olarak ahlak kurallarinin
varligindan s6z edilmesi demek, her seyi yaratanin Tanr1 oldugu seklindeki
temel teist argiimanla celiski tasimaz mi? Yahutta askin bir varliga
inanmadan temel ahlaki 6nermelere gore (6rnegin kendine yapilmasini
istemedigini baskasina yapmamak, bir kisiye yapilan haksizlig1 biitiin
insanliga yapilmis gibi gormek) yasanilamaz mi? Nitekim Bertrand Russel
"Nicin Hristiyan degilim" (1972) bu argiimani teist ahlak kuramina karsi
kullanmistir. 10

Ik olarak, fiziksel ve metafiziksel kétiiliik olup, hem dogrudan insan
canina kast edenlere; hem de dini degerleri siyasal ve ekonomik hedeflerine
ulagsmak i¢in dini degerleri kullanan orgiitlere karsi “yeni bir din dili”
olusturulmahdir.

Ikincisi “covid19” salgimiyla birlikte ortaya ¢ikan fiziksel kétiliikler
karsisinda klasik din dilinin yetersiz kalmasi ve manevi/tinsel destek diye
sunulanlarin tam tersi etki yapma ihtimali ve hekim- hakim irtibatinin
yeniden kurularak “ruh sagaltimi”’nin!!  “yeni bir din dili” ile
saglanabilecegidir.

Tiirkiye uzun siiredir ulusal ¢apta siyasi-irki bir sdylemle ortaya c¢ikan
PKK, islam diinyasinda hilafeti yeniden getirecegini iddia ederek temelde
kavmiyetci bir dini-siyasi séyleme sahip olan DAES/ISID, érgiitlerinin terér
eylemleriyle ulusal ve uluslararasi alanlarda dogrudan ve/ya dolayh
miicadele etmektedir. Bunlara ilaveten 15 Temmuz 2016 tarihinde devlete
yonelik darbe girisiminde bulunulmasini da eklersek, hosgori, diyalog

Tanri’min yapamadigi seylerin oldugunu soylemektir. Tanri’yi zamanin disinda tutmak sartiyla
mutlak kudret paradoksundan kurtulunacagini, ama kotiiliik sorununa dair 6zgiir irade
¢oziimiiniin, bu sekilde olamayacagimi séylemektedir. Ciinkii mutlak kudret sahibi bir varlk,
kendini baglayacak nedensel veya maddi yasalar ortaya koymaz. Bir de Egemenlik Paradoksu
ortaya ¢itkmasina izin vermez. Egemenlik paradoksundan kasit, yasal bir kralligin gelecekte kendi
yasal giictinii smirlayan bir yasa yapmayacagidir. Mackie, J.L., “Kotiiliik ve Mutlak Kudret”,
¢ev. M.Yasa, Klasik ve Cagdas Metinlerle Din Felsefesi, Yaran C. Sadik (der),
Samsun. 1997, Mevliit Uyanik, Felsefi Diisiinceye Cagri, (Ankara: Elis Yayinevi 2012), 301-305

° Mutlak Kudret paradoksunu asmaya yonelik bu caba, Islam diisiincesindeki tekvini ve tegrii irade
ayrimiyla yapilmaktadir. Biitiin yaratiklar: kapsamina alan tekvini iradedir. Evrendeki her sey, bu
irade ¢ercevesinde Tanri’nin mutlak kudret ve iradesine gore hemen olur. Tegrii irade’ye “dini
irade” de denilir. Allah’in bir geyi sevmesi ve hosnut olmasi, riza gostermesi demek olup
iyiliklere, giizel islere yoneliktir. Kotiiliiklerin yapilmamasi istenir. Burada dikkat edilmesi
gereken nokta sudur: Tegrii irade de adaleti gerceklestirmek, insanlarin dilek ve isteklerine,
iradelerine bagh kilimmistir. Insanlar, ciiz’ iradeleriyle, seger, yapar ve Allah da mutlak kudret
ve kiilll iradesiyle bunlar: yaratir. Yaptiklarindan sorumlu olan insan, kotiiliiklerden kagar,
iyiliklere yonelir.Boylelikle hem Tanri’min bilgisine, mutlak giictine ve iradesine hem de insanin
ozgiirliigiine ve sorumluluguna eksiklik gelmemesine calisilmaktadir. Miisliiman alimlerin (Ibn
Sina, Ibn Arabi ve Ibn Haldun) konuyla ilgili gériisleri igin bkz Uyamik, Aygiin Akyol, Islam
Felsefesi: Giris, 534, 584, 614, 634-650

Y Bkz. Ebu’l-Ferec ibnii’l-Cevzi, Ruhun Sagaltimi (et-Tibbu r-Ruhani), telif ve terciime M.Uyanik,
Aygiin Akyol, Sema Bolat, (Ankara: Elis Yaymevi 2019), 22-36
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adiyla iilke ve diinya barisi i¢in hizmeti hedefledigini sdyleyen bir Cemaatin
terdr orgiitiine (FETO) déniismiistiir.

2. Fiili ve Zihni isgale Kars1 Bilingliligi icin Tedbirii’l-Miitevahhid

Okumalari

Dis sartlarin olumsuz olmasi durumunda insanin i¢ huzurunu ve
dinginligini koruyabilmek ve yanlisa evet demeden yasayabilmek i¢in neler
yapabiliriz, nasil bireysel 6nlemler alip bilinglilik halimizi koruyabiliriz?”
sorusu baglaminda Ibn Bacce’nin tedbirii’l-miitevahhid kavramindan
hareketle okumalar yapiyoruz. 12Cin’in isgal altinda tuttugu Uyguristan
(Dogu Tirkistan) baski ve zuliimler gogi delerken, Afganistan (Gliney
Tirkistan) Kabil sehrinde Hazara denilen grubun kiz ¢ocuklarin gittigi okula
yonelik patlamada ¢ok sayida 6grenci ve biiyiik insan 6ldi. Afganistan’da
Sinni oldugunu sdyleyen Taliban, Selefi oldugunu soyleyen Daeg’in Sii
(Caferi) Hazara 3¢ocuklar1 katletmesi zihni isgalin boyutlarini gésteren en
son katliam oldu. Irak-Suriye catismalarda Sii-Selefilik lizerinden yapilan
mesruiyet arayislar1 Karabag'da net bir sekilde goriildi, Ermenistan ve
Azerbaycan catigmasinda iran,'4 Suudi Arabistan ve Misir ile diger Arap
devletlerinin dini tutumu fiili ve zihni isgal baglaminda ayrica okunabilir.
Bat1 Tiirkistan’da fiilen 6zgiir olan kardes devletlerin nétr tutumlari da zihni
isgallerinin boyutunu gésteriyordu.

e (Cin, Dogu Tirkistan1® isgalini bitiin diinyanin goézii o©niinde
percinlestirirken  Tacikistan-Kirgizistan iizerinden Bati Tiirkistan’a
yayllmaya c¢alismasi 29 Nisan 2021 tarihinde sicak catismalar olmasi,
Musevi gelenegi Siyonizm ile &zdeslestiren Israil ise Mescid-i Aksa
iizerinden biitliin Miisliimanlarin bayram dncesi (7 Mayis 2021) hayat1 zehir
etmeye devam ediyor.

Bu gelismeler bakinca ilahiyat alanimmin aym zamanda bir “giivenlik
meselesi” ve “etkin bir tehdit” olabildigi iyice netlesmistir. Dolayisiyla
ekonomi-politik giiclin (riyaset ve din tacirligi) bir aygiti olmamasi igin
sahih kaynaklardan resmi birimler olan IHL ve ilahiyat fakiiltelerinde

2 jbn Bacce, Tedbiru’l-Miitevahhid: Bireysel Yonetim Okumalar, telif ve terciime, Uyanik Mevliit-
Akyol, Aygiin, (Ankara: Elis Yay., 2017), 90-91,141 vd

8 Afganistan bircok etnik yapidan olusmaktadir. Bu etnik gruplar uzun yillar bir arada yasadigi icin
birbirleriyle karigmislar, i¢ ice ge¢mislerdir. Bundan dolayr etnik yapilarin kékenleri iizerinde
bir¢ok farkl yaklasim séz konusudur. Hazaralar, Afsarlar, Halaglar gibi etnik gruplar dillerini
kaybedip Fars¢a’min  bir kolu olan Darice ve Pestunca konusmaya bagslamislardir.
https://afganistanhazaralaridernegi.org.tr/2020/05/19/hazara-turklerinin-gecmisi-ve-bugunu/
(Erisim:19 Mayis 2020), https://afganistanhazaralaridernegi.org.tr/2012/05/11/hazara-turkleri-
kim/ (Erisim 11 Mays 2020)

https://fikirturu.com/jeo-strateji/iranin-karabag-siyasetinin-5-yuzu/ (Erigim: 12 Ekim 2020),
https://orsam.org.tr/tr/azerbaycan-ermenistan-catismasi-iran-icin-stratejik-firsatlar/
https://orsam.org.tr/d_hbanaliz/6cem.pdf (Erisim 02.10.2020)
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tiretilen bilginin DIB tarafindan halka ulastirlmas: ve uygulanilmasina
yardimc1 olmasinin 6nemi gittikce artmaktadir.

Bu noktada PKK'nin “dini degerlerle ne alakasi var, temelde Marksist
soylemlerden hareketle olusturulmus etnik bir orgiittiir?” sorusu akla
gelebilir. “Bir cana kiymaya veya yeryliziinde fesat ¢cikarmaya karsilik olmasi
disinda, kim bir kimseyi 6ldiriirse biitiin insanlar1 6ldiirmiis gibi olur” (K.K,
Maide 5/32) ilkesine ragmen bolgede dini degerlerin nasil kullanildig:
iizerine ayr1 bir yazi kaleme alinip, ayrica Arap diinyasinda BAAS sosyalist
partilerin yeri de miizakere edilebilir; boylece PKK'nin eylemlerinde
kullandig1 argiimanlar: bolgesel siyaset agisindan tahlili yapilabilir. Nitekim
cagdas Misliman diisiiniirlerden Roger Garaudy’e gore Marksizm ve
Stalinizm, teorik a¢idan iktisat ve siyasasi ingiliz, felsefesi Alman; sosyalizmi
Fransiz menseli bir dogmatizm ve kokencilik olup, Bati1 koktenciliginin bir
drtinidir. Dolayisiyla dini/teolojik kavramlar ile siyasal terminoloji
arasindaki patolojik iliskinin tahlilini yapmak gerekmektedir. Garaudy’e
gore, ad1 her ne olursa olsun entegrist (tutucu) 6gretiler; dini veya siyasi
herhangi bir inanci, tarihin bir 6nceki doneminde sahip oldugu kiiltiir yapisi
veya kurumlariyla 6zdeslestirdigi icin mutlak bir dogruya sahip oldugu
Ogretisi lizerine kuruludur. Bu 6zelliginden dolay), ister teknokratik veya
Stalinci olsun, ister Hiristiyan, Yahudi veya Islam kékenli olsun, giiniimiizde
gelecek icin buylik tehlikeyi olusturma riski vardir. O halde, ilk olarak ister
beseri, ister ilahi kaynakli olsun biitiin sistemler, ideolojiler de kokenci ve
koktenci yapilara dontisme riski vardir. Marksizm, Stalinizm, Vatikan
kokten(din)ciligi ve Yahudilerin secilmis kavim ideolojilerini ve/ya
koktenciligini mukayeseli incelemek sarttir. Din ve siddet arasinda
kurulmaya calisilan iliskinin uluslararasi boyutu ve uygulanan politikalara
mesruiyet saglamasi arasindaki irtibat ancak bu sekilde saglanabilir. 1>

Buna ilaveten Orta Dogu icin Hristiyan Mehdiciligi ve koktenciliginden
bahsetmek gerekir. Ciinkii fundamentalist terimini ilk kullananlar Selefi
Protestanlar olup, lafizci, Mesihgi, evangelist ve partikiilaristtirler. Protestan
gruplarimin hepsi aym 0Ozelliklere sahip olmadigina belirtmek gerekir.
Amisler Selefi, lafizci/zahiri ve partikilaristtir, ama Mesih¢i milenyum
Ogretisini ve misyonerlik faaliyetlerini (evangalism) reddederler. Protestan
fundamentalistinin kutsal metni birebir lafizci olarak okuyan ABD’deki
Protestan gruplardan biri New Orleans Baptist Kilisesi’dir. Mormonlar,
[sa'min ikinci kez gelecegine inanirlar. Burada o6zelikle vurgulamak
istedigimiz husus, Irak’in isgalinin Mesihci bir tavirda temellendirilerek eko-

15 Roger Garaudy, Entegrizm: Kiiltiirel Intihar, cev. K.B. Cile¢dp, Istanbul 1995, 9, 15-38.
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politik uygulamalara dini mesruiyet saglanmasidir. Ciinkii Mormonlar,
Presbiteryenler ve Baptistler, Filistin’de Yahudilerin yeniden dirilisi i¢in
Isa'min ikinci kez gelecegine inanirlar. 16

Ulkemizde ve Iran, Irak ve Suriye merkezli olaylar1 degerlendirirken
Mehdici tasavvurlarin etkin bir mesruiyet araci olarak kullanildig1 hususuna
tekrar donerek yeni bir din dilinin olusturma gerek¢emizi biraz daha
aciklayalim: Ulusal agidan darbe tesebbiisiinde bulunmak ve 250 yakin
insanin hayatin1 kaybetmesine sebep olan dini/siyasi yapilanmanin (FETO)
Sifligin Mehdi 6gretisine karsi gibi durup Siinni oldugunu iddia ederken
“Kainat iImami” nitelemesiyle benzer 6greti oldugunu bu anlamda Siilik-
Stinnilik tzerinden kurulan gerilimden istifade edildigi ama benzer
tasavvurlara sahip olduklarini gézlemledik.

Burada énemli olan Islam diisiince tarihindeki ihvanu’s-Safa akimindaki
asamalara olduk¢a benzer adanmis insan yetistirildiginin uzun siire gézden
kacmasidir. Ciinkii ihvanu’s-Safa gizli cemiyetine alinma siirecine dikkat
ettiimiz zaman bu siirecin tarihsel temellerine vakif olabiliriz. Bunlara gore
yaslart on bese ulasan keskin anlayis ve kalp temizligi gosteren Kkisi,
ciraklik/aday mertebesindedir. Otuz yaslarina geldigi zaman, sefkati,
kurnazlig ve halkin yonetim islerinde pratik diistinmeyi 6grenmis olanlarin
ulastigr liderlik mertebesi ikinci asamadir. Hakimlik veyahut meliklik
mertebesine kirk yasinda ulasilabilir. itaat etmek icin ¢cagrilan ve ilahi yasa
tarafindan yardim edilen kimseler iiciincii mertebededir. Son asama
peygamber veyahut melek mertebesidir. Biitiin ihvan, elli yasinda ona
ulasmaya davet edilir. Hakikatin idraki ve melekut alemine yiikselme
imtiyazlar1 ve Allah’a yakinlik hasil olur. Bu yasanilanlardan sonra olusan
kanaatime gore islam diisiince tarihinde 6nemli oranda yine Sii/ismaili
ogretiye dayanan [hvanu’s-Safa érneginde goriildiigii lizere etkinliklerini
gizlilik icerisinde siirdiiren yapilanmalar Siinni (oldugunu iddia eden)
birimlerde oldugu ortaya ¢ikt1.1?

6 Garaudy, Entegrizm, 38-59. Griessman, Eugene, “Philo-Semitism and Protestant

Fundemantalism ”Phylon, The Atlanta University, ¢.37, No:3, 1976, s.200-204; Gordon F.De
Jong, “ Religious Fundemantalism, Socio-Economic Status and Fertilitiy Attitudes in the
Southern Appalachias” Demography, Population Association of America, c.2.1968, 5.543, Bruce,
Steve, “Modernty and Funtemantalism: The New Christian Right in Amerika” The British
Journal of Sociology, The London School of Economic and Political Science, c.41, No.4. 1990,
5.486-487.

Y Bayram Ali Cetinkaya, “10.Yiizyilda Felsefi Bir Topluluk Olarak Ihvan-i Safa”, Islam Felsefesi
Tarihi, ed. B.A.Cetinkaya, Grafiker yay. Ankara.2012, cilt.1, s.245-246, Mevliit Uyanik, “Sivil
Anaya, Sivil Toplum ve Demokratik Bir Tiirkive Icin Darbelere Karsi Muhsini Tavir”, Selefi
Zihniyet, Arap Bahart ve Tiirkiye, Arastirma yay, Ankara 2016, s.281; 292, a.mlf, 15 Temmuz
2016 Darbe Girigimin Teolojik Tahlili-Felsefe, Kelam ve Tasavvuf Disiplinlerinin Esgiidiimiinii
Saglayarak Yeni Bir Din Dili Olusturmak-Uluslararasi Darbe Sempozyumu, 26-28 Mayis 2017,
Adnan Menderes Universitesi yayini, Aydin 2017, c.2, ss.885-906.
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Bu hususu biraz daha agmak gerekir, ciinkii “Arap ve Fars Akillari”nin
ortaya koydugu dini tasavvurlarn Siilik-Selefilik seklindeki c¢atismanin
disinda kaldigimizi ve bunun tarihsel temellerinin “Tiirk Akli"nin Selguklu
Devletinin sultani Tugrul Beyin ferasetli politikalarina kadar gittigini
disiiniiyorduk. Fatimi Devleti gerek Abbasi gerekse Selcuklu Devletine karsi
verdigi miicadelenin mesruiyetini Sii fikh1 ve Ismaill 6greti iizerine
temellenmisti. Tugrul Bey ve Nizdmiilmiilk'iin temel kaygisi, Hasan el-
Sabbah’in (v.1054-1124) liderligini yaptigi Ismaililik mezhebinin Rafizi,
Karmati ve Batini isimleri altinda maddi ve manevi zararlarini engelleyecek,
Sinni akideyi merkeze alan bir egitim sistemi olusturmakti. Oysa 15
Temmuz 2016 sonrasinda kendisini Ehl-i Siinnet ve iran-Sif karsit1 gésteren
ama temelde ezoterik okumalara benzer bir Mehdici s6yleme sahip bir terér
orgiitii daha eklenince, artik mevcut din diline dair séylemleri yeniden
gbozden gecirmemiz ve yeni bir din dili tizerine diistinmemiz sart oldu.

Bu Mehdici sdyleme bir de Tirkiye Cumhurbaskanligi Basdanismani ile
Giivenlik ve Dis Politika Kurul Uyesi ayn1 zamanda Uluslararasi Savunma
Danismanligi'nin (SADAT) kurucusu Emekli General Adnan Tanriverdi'nin
Diyanet Isleri Baskam Ali Erbas’inda katildig1 bir toplantida "islam Birligi
olacak mi1 olacak. Nasil olacak Mehdi Hz. geldigi zaman. Peki Mehdi ne
zaman gelecek? Allah bilir. Peki bizim bir isimiz yok mu, ortami
hazirlamamiz gerekmez mi? iste ASSAM bunu yapiyor” agiklamalarini ilave
ettigimiz zaman mevcut dini sdylemdeki durum daha da giriftlesmektedir.

Adnan Tanriverdi resmi kimligiyle “Kirtge dilinin gelistirilmesi devletin
kiltiir programlarinda yer almalidir. Devletin resmi okullarinda isteyen
Kiirt vatandaslarimiza kendi dilinde egitim hakki saglanmali, ikinci dil
olarak da Tiirk¢e 6gretilmelidir. Tlirk¢e egitim yapan devlet okullarinda da
ikinci dil olarak Kiirt¢e dili tedrisata dahil edilmelidir.... Eyalet sistemi
getirilmelidir. Tlrkiye Cumhuriyeti'nin tasra tegkilati ve devletin yénetim
sekli yeniden diizenlenmelidir. Eyalet valileri secimle isbasina gelmeli. (...)
Cumhurbaskanlhigi forsuna bir yildiz daha eklenmelidir. Tiirkiye
Cumbhuriyeti Devleti'nin Tiirklerden sonraki en biyiik ve asli etnik gurubu
Kirtlerdir. Cumhurbaskanhgl forsunda tarihte kurulmus 16 Tirk
Devleti'nin simgesi bulunmaktadir. Eyyiibi Hanedanligi Devleti Kiirtler
kadar, Siinni Mislimanlarin da iftiharla ve hayirla yad ettikleri bir
devlettir.”18 seklindeki agiklamalarinin tutarhligit hem Eyytbi devletinin

1 https://www.kamuilanlari.com/gundem-cumhurbaskani-erdoganin-askeri-basdanismanindan-

skandal-mehdi-h17303-16005/,https://www.yenicaggazetesi.com.tr/erdoganin-danismanindan-

mehdi-cikisi-262386h.ntm  (Erigim 30.12.2019), https://www.yenicaggazetesi.com.tr/adnan-
tanriverdinin-turkce-ve-ozerklik-sozleri-tekrar-gundemde-263370h.htm  (Erisim  07.01.2020).
Zengiler’in bir devami olan Eyyibiler devietinin  Tiirk-Kiirt-Arap karisimi yapist igin bkz.
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yapisina baktigimiz zaman da, giinlimiiz pandemi sirasinda yasanilanlardan
sonra da tutarliligl olmadig agiktir.

Bize gore koronavirus (COVID-19) kiiresel salginina karsi ulusal
tedbirleri goriince, federasyon seklindeki devletlerin tekrar ulus
devletlerine dénecegi ihtimali giiclenecektir. Ornegin diinyanin siiper giicii
oldugunu iddia eden ABD’de Texas eyaletinin halk oylamasiyla ayrilma
hakki bulundugunu, bunun temellerinin ABD i¢ savasina kadar gittigini,
Coloroda, Indiana ve Michigan disindaki diger biitiin giiney eyaletlerinin
1861-1865 yillar1 arasinda Kuzey Eyaletlerine karsi i¢ savasi yaptiklarini, en
zengin eyaletlerinin kuzeybatida yer aldigini, diisiik egitim seviyesi, en
yliksek obez orani, en yiiksek issiz orani ve en az saglik sigortasi olan
eyaletleri ne kadar sirtlayacagini diisiinmek gerekir. Kaliforniya eyaleti
ayrilirsa diinyanin besinci biiyiik ihracat iilkesi olma durumu varken daha
ne kadar digerlerinin yiikiinii tasiyacaktir? “Bir yanda c¢ok kiiltiirlilik,
demokrasi ve farkliliklarin i¢inde kaynadigi bir toplum goriintiisii verirken
diger yandan da siddetin, esitsizligin, somiiriiniin, Hiristiyan-Evanjelik
fundamentalizminin 6ne ¢iktig1 bir Amerika”da pandemiyle birlikte olaylar
artmaya basladu. 1°

Almanya’da issizlik oraninin en diisiik oldugu Bavyera'nin sahip oldugu
zenginligin  paylasilmasina karst ¢iktiklari1  ve Federal Almanya
Cumbhuriyeti'nden ayrilmay: siirekli diisiindiikleri, ispanya’nin en zengin
eyaleti Katalonya’nin ayrilmak istedigi bilinmektedir. Oyle goziikiiyor ki,
Tiirkiye’de federasyon hayalleri kuranlarin hevesleri bu kez de salgin
nedeniyle kursaklarinda kalacak, ¢iinkii devlet iilkenin her yerinde es deger
uygulamalarla salginin etkisini kirmaya calisiyor. Oyle goziikiiyor ki, ulus
devletler kiiresel sorunla miicadele ederken halk nezdinde hakimiyetini de
pekistirmektedir.

Oyle goziikiiyor ki, COVID-19 sonrasi yeni dénemin, toplumlarin bir an-
lamda yeniden insa doénemi olacak, bu baglamda, “miicadele siirecini iyi
yonetebilen iilkeler, ulus devletlerin yenilenmis giicii olarak bolgesel ve
uluslararasi yapilanmada 6ncii rol oynayacak avantajlara sahip olacaklardir.
Bu iilkelerde siyasi liderler, rasyonel temeller lizerine insa edilmis veya
stirecte yeniden yapilandirilmak suretiyle giindeme gelecek politika
onerilerine, basta kendi kamuoylar1 olmak iizere bolgesel ve hatta kiiresel
toplumun destegini almaya calisacaktir. Ayrica genis halk kitlelerinin bu
slirecte aktif ya da pasif oynadiklar1 rol ile kendi yasam alanlarim1 ve

Ramazan Sesen, Saldhaddin Devrinde Eyyiibiler Devieti, Istanbul 1983, a.mlf, “Eyyiibiler”
maddesi, TDVIslam Ansiklopedisi, Istanbul 1995, ¢ 2, s. 20-31.

¥ Ozcan Hidir, “ABD’de Etnik-kiiltiirel Irk¢ilik” https://www.aa.com.tr/tr/analiz/abd-de-etnik-
kulturel irkcilik/1870540 (Erisim:09.06.2020)"
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rollerini tanimlamalar1 sivil toplum olgusunun da yeniden yapilanarak
giiclenmesine yol acacaktir. Sivil toplum evreninin ¢esitli kategorilerinde
yer alan unsurlar ulus devleti karsilarina almay1 degil, onun unsurlariyla
birlikte ortak iyi icin yeniden yapilanmayi tercih edeceklerdir. Bu noktada,
genis toplum Kkesimlerinin seslerini duyurmada kendi ulusal siyasal
yapilarini harekete gecirme konusunda basarili olmalar1 sivil toplumun
giiciinii ortaya koyacaktir.” 20

Bizim bu baglamda gerekli dnlemleri alarak bu salgin sonunda olduk¢a
degisikliklere kars1 hazirhkli olmamiz lazim, ilahiyat fakiiltelerine diisen de
bu baglamda diger beserl ve pozitif ilim alanlarinda c¢alisan
akademisyenlerle birlikte ortak c¢alismalar yaparak yeni bir din dili
olusturmaktir. Ciinkii ABD’de Nixon ve Ford yonetimlerinde Dis Isleri
Bakani ve Ulusal Giivenlik Danigsmani olarak gérev yapan Henry Kissenger’in
03 Nisan 2020’de WSJ'daki makalesinde dedigi tizere, COVIiD-19 sonrasinda
diinya asla ayni diinya olmayacaktir.2! Nitekim Avrupa Komisyonu Baskani
Ursula von der Leyen ve Avrupa Birligi Konseyi Baskani Charles Michel
"Koronaviriis, herhangi bir kita ile sinirli olmayan kiiresel bir krizdir ve tek
tarafli eylemden ziyade isbirligi gerektirir" ifadelerine ragmen Kuzey
Avrupa iilkeleri Ispanya ve Iitalya’ya gerekli ilgiyi gdstermemesi ve
dayanismanin ne kadar kirilgan oldugu gorildi. 22 Bunlara ilaveten
Singapur, Avustralya, Gliney Kore, Japonya gibi hayat standartlar1 oldukga
yuksek tilkelerde ekonomik agidan durgunlasmaya olacagina dair yazilar
gorince, federasyonla yonetilen devletlerde, maddi durumu iyi olan
eyaletlerin digerlerinin sikintilarini iistlenmede ne kadar devam edebilecek
sorusu 6nem kazandi.

Goruldigi tzere sorunun Kkiiresel, ¢oziim Onerisinin dncelikle ulusal
oldugu agiktir. Bunun icin de oncelikle o6zgiir ve o6zglvenli bireyin
tedbirleriyle baslayacagi ortadadir. iste bu nedenle bize gére, kolektif hak
talebinde bulunan, ehliyet ve liyakat ilkesine gore hareket etmeyen
yapilanmalar1 artik cemaat ve/ya tarikat yerine “siyasi ve iktisadi birim”
diye nitelemek daha tutarhdir. Bireysel hak ve ozgiirliikleri, ehliyet ve
liyakate gore gorev dagitimini 6ngoéren felsefi durusun ve (personalizm

2 Mehmet Ozay, “Covid 19, Ulus Devlet ve Risk Toplumu”, Covid-19 Sonrast Kiiresel Sistem: Eski
Sorunlar, Yeni Trendler, (SAM), Ankara 2020, 64

“Koronaviriis Pandemisi Diinya Diizenini Ebediyen Degistirecek” COVID-19 pandemisinin diinya
diizenini ebediyen degistirecegini, ABD ’'nin acilen yeni bir ¢ag igin planlama ¢alismalarina
baslayip  yurttaslarini  hastaliktan — korumasi  gerektir.  Milletler, kurumlarinin  felaketi
ongorebilecegi, etkisini simirlandirabilecegi ve istikrart tekrar saglayabilecegi inanciyla kaynasir
ve gelisir. Salgin sona erdiginde, bir¢ok iilkede kurumlarinin basarisiz oldugu diisiiniilecektir. Bu
yargimin nesnel olarak adil olup olmadigr onemsizdir. Gergek su ki, koronaviriisten sonra diinya
asla ayni olmayacak” https://disesacademy.org/?p=1087 (Erisim 16 Nisan 2020)

2 Bag, Kiiresel Salgin, s.21

21
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anlaminda) sahsiyetli bir tutumun gerceklesmesi, ancak bireysel yonetimle
olabilir.23

Bu nedenle “Felsefeyi Anadolu’da Yeniden Yurtlandirmak” projesi
baglaminda Ibn Bacce’nin bireysel yonetime (tedbiru’l-miitevahhid) dair
tespitlerini giincelliyoruz. Oyle goziikiiyor ki, dini kurumlar ve gruplar son
doénemlerde yasanilan ve salgin ile birlikte zirveye ulasilan giiven sorununu
asmak ancak yeni bir din dili gelistirebilirsek “bireysel varoluscu dindarlk”
iizerine dusiinmekten ge¢cmektedir. Boylece oOzellikle devlet yonetiminde
herhangi bir kolektif yapiya (cemaat ve gruba) ait olmadan basarili olma
imkan tekrar giindeme gelebilir. Arap-Fars iktidar savaslar1 ve bunlara
mesruiyet arama yorumlar1 disinda olusan fikih/Hanefi, itikad/Maturidi
perspektifini Ahmet Yesevi ve Yunus Emre ve Haci Bektas-1 Veli gibi
alperenlerinin halka tasidig1 bireysel ahlak merkezli sevgi dilini
giincellemeliyiz. Boylece Sii-Selefi catismaya Siinnilik adiyla dolayl olarak
da olsa katkida bulunan Stnni goériinimli tarikat/cematlarin grup ahlaki
yerine bireysel ahlak ve ziihdii 6nceleyen, sivil bir dini tavir iizerine kurulu
yeni bir farkindalik olusturmak onemlidir. Ciinkii mevcut dini séylem
yasanan olgulari a¢iklamada yetersiz kalmistir.24¢ Bununla birlikte “Diyanet
Sen” toplam 153 din goérevlisinin katildig1 bir anket calismasinda farkl bir
sonu¢ ortaya c¢ikmaktadir. Pandemi ddneminde “dini inang¢ ve
yonelimlerinde kokli bir degisimin yasanmadigini belirtmekle birlikte, dini
konularda bilgilenmeye yonelik bir farkindalik artisindan s6z etmisler. Bu
katilimcilar iilke gengleri arasinda yasanilan deizm ve atezim sorunlarindan
haberdar olduklar1 kesin ama yasanilan “din yorgunlugu”’nun pandemi ile
birlikte farkli bir boyut almasi tizerine diisiinmek ve gerekgelerini arastirip
yeni bir din dili olusturmak yerine2s> “Cami minarelerinden yayilan moral ve

2 jbn Bacce, Tedbiru’l-Miitevahhid: Bireysel Yonetim Okumalar, telif ve terciime, Mevliit Uyanik,
Aygiin Akyol, (Ankara: Elis yaymevi 2017), Onséz, 7-13, 141-216, amlf, Milli Birlik ve
Toplumsal Barisin Tesisinde Din ve Felsefesin Rolii -Yeni Bir Din Dili Olusturmamn Gerekliligi
Uzerine’, Milli Birlik ve Beraberlik Sempozyumu, Tlesam Dergisi, 2/8, (Ankara: 2017), 38-52.

% Mevliit Uyanik, Din Yorgunlugu Ve Deizm Tartismalarina Dair Bir “Derkenar” Ilesam. Yil:3,
Sayi.11, 2018, S.14-19, “Yeni Bir Din Dili Kurmak Baglaminda Deizmi Tartismak” Maturidi-
Yesevi Otagi, Erisim 30 Nisan 2020, https://disesacademy.org/pages/gor.php?id=14 (Erisim:25
Temmuz 2020), https://www.kirmizilar.com/tr/index.php/guncel-yazilar3/5153-covid-19-sonrasi-
kurumsal-ve-bireysel-dindarlik (Erigim 07 Haziran 2020),
https://www.kirmizilar.com/tr/index.php/guncel-yazilar3/3488-din-yorgunlugu-ve-deizm-
tartismalarina-dair-bir-derkenar (Erisim 11 Haziran 2018)

B Mevlit Uyamik, Gengliginin Zihin Problemleri ve Felsefe Karsitigr - Yeni Bir Din Dili Kurmak
Baglaminda Deizmi Tartismak- Giiniimiiz Gengliginin Zihin Problemleri, Ibrahim Maras —Ismail
Erdogan (Edit), (Istanbul: Kitap Diinyasi Yayinevi 2019, 65-107,
https://mevlutuyanik.wordpress.com/2020/04/30/yeni-bir-din-dili-kurmak-baglaminda-deizmi-
tartismak-tashihli-metin-gencliginin-zihin-problemleri-ve-felsefe-karsitligi-yeni-bir-din-dili-
kurmak-baglaminda-deizmi-tartismak-gunumuz-gencliginin-z/
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motivasyon yiikseltici sosyal mesajlar, insanlar1 namaza ¢agiran ezan sesi
gibi manevi duygular1 harekete gecirerek, hedeflenen toplumsal
davranislara yonlendirmede ¢ok onemli bir isleve aracilik ettigini
belirtmekteler.

Zorunlu kapanmanin ortaya cikaracagl olast sorunlardan yerine
katilimcilarin esiyle cemaatle namaz kilmaya basladiklarini, “Aile ile olan
baglarin zayifligin1 idrak ederek evde cocuklarla ilgilenmenin de ibadet
oldugunu hatirladiklarin1 belirtmisler. Pandeminin genel bir mutsuzluk,
stres ve gerginlik hali yaratsa da, evde karantina siireci, mutluluk, iyimserlik
ve memnuniyet diizeyini artirdigina dair bir yaziya atfen pekistirme
yapilmis. Bununla birlikte sonu¢ kisminda “
bosanmalarda artis, izolasyon ¢agrilariyla Dbirlikte bireysellik ve

aile ¢ozllmelerinde ve

nemelazimcilikta artistan s6z edilmis. Dolasiyla pandemi siiresince resmi
gorevli olarak mesai mefthumu olmaksizin ve asil gorevlerini aksatmaksizin
filyasyon ekiplerinde, vefa sosyal destek guruplarinda, cenaze defin
islemlerinde, seyahat izni verilen noktalarda gorevlendirilelerinden hig
etkilenmemise benziyor ya da sendika’nin gorevlilerin sorunlar1 hakkinda
ve bunlarin olasi ¢éziimlerine dair 6neri tiretip ilgili kuruma sunma derdi
yok.26 AK Parti Konya Milletvekili Ahmet SORGUN Pandemi siiresinde
yasanilan “intiharlar yalnizca ekonomik degil, bunlara psikolojik etkenler de
dahil" deyip, ylizde 90'imin nedeni esle yasanan sorun oldugunu,
Mersin'de AKP’li Akdeniz Belediye Baskani “Mustafa Giiltak ekonomi
kaynakli intiharlar1 kabul etmeyerek, yurttasa psikologa gitme tavsiyesi
verdi. Ekonomik nedenli intiharin olmayacagini savunan Giiltak, "O zaman
memleketin yarisi intihar etsin” demesinden belirtmesinden hareketle?’ ne

% Ankete katilanlarn bazilart dindarhigin azaldigint séyleyerek bunun gerekgelerinin de “diinya
hayatina yonelme, camilerin, Kur’'an kurslarinin kapatilmasi, ibadethanelerde toplu ibadetlerin
salgim tetikleyecegi diisiincesi, yeni normal ile birlikte cami cemaatinin sayisinin azalmasi,
insanlarin bu siiregte yasananlardan ders ¢ikarmamast ve zamanla pandeminin etkilerinden
uzaklasiimast” oldugunu diigiinmiisler. Bazilart ise dindarligin arttigim belirtmis, Covid-19 un
oliimleri siklagtirmasi, 6liim korkusu, insann fitrati geregi zor zamanlarda (karantina siirecinde)
ibadetlere ve Allah’a yénelmesi, hastalik karsisinda kendisini aciz ve c¢aresiz hissederek
maneviyatint gelistirmesi dindarligin artmasini sagladigini belirtmisler. Kendileri veya yakinlari
arasinda bu hastaliga yakalanan olmadigindan dogrudan gézlem yapamadiklarini, ama diger
hastalar arasinda ibadete yonelen, namaza baglayan ya da namaza daha fazla onem veren, tovbe
istigfar eden, helallik isteyen, maneviyatini giiclendiren ve Allah'a baghliklarini dile getirenler
oldugu din gorevlilerince gozlemlenmistir” Capcioglu - Kaya, Din Gorevlileri, 22-24, 40-42 44-
46, 55, 57, 72.132

2 Vekilin ifadeleri icin bkz. https://twitter.com/Kanal42/status/13910388206956503052s=20 (Erisim
08 Mayis 2021), https:/lwww.gazeteduvar.com.tr/ak-partili-sorguna-gore-intiharlarin-sebebi-
ekonomik-degil-ailevi-haber-1521749 (Erisim 08 Mayis 2021)
https://tr.sputniknews.com/turkiye/202105081044453840-ak-partili-sorgun-intiharlar-yalnizca-
ekonomik-degil-yuzde-90inin-esiyle-problemli-oldugu-ortaya/  (Erisim: 08.05.2021) Belediye
Baskaninin ifadesi igin bkz. https://www.birgun.net/haber/intiharlara-aciklama-getirmek-isteyen-
akp-li-belediye-baskani-sebep-ekonomik-olsa-ulkenin-yarisinin-intihar-etmesi-gerekirdi-
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katilimcilarin ne kendisi ne de ¢evresinde kovid illetini yasamamis 153
katilimc1 din gorevlisinden hareketle bu tiir genel sdylemlerle sorunu tahlil
ettirip rapor hazirlamasi hususuna sendika ve meslek etigi kisminda
ayrintili olarak deginecegimizi belirtelim.

Clinkd kiiresel bir saglik sorununun ortaya c¢ikardigi ekonomik-politik,
psikolojik travmalara dair verileri tek nedenlere indirgeyen ya da kriz ve
karantinayr mutluluga c¢evirmeyi yasam severlik olarak sunarken, bu
vesileyle oOlimiin kol gezdigi donemde stirekli ahireti ve o6lumi
hatirlamamiza vesile olma firsati olarak gordiiklerini sdylemek, raporda
Covid-19 kaynakli 6liim olaylarinin katilimcilarin sosyal hayatini olumsuz,

dini hayatini ise genellikle olumlu y6nde etkilendigi sdylenebilir” diyerek
teyit etmek sendika ve meslek etigi acisindan nasil degerlendirilebilir? 28

“Insanlar séylenilen ile uygulanan ve yasanilan arasindaki farkin gittikce
acilmaya baslamasiyla inanglarini yitirmeye baslarlarsa; paradigmatik
kuramsal yaklasimlarin biiyiik 6lciide revizyonu ya da basat konumlarini
baska kuramlara devretmeleri s6z konusu olabilmektedir.2°

Bunu yapmak sarttir, ¢linki tarihin belirli zamanda belirli sorunlar
¢ozmek icin dretilmis sonuglar1 (fetva) mutlaklastirarak gliniimiize
necasetten ve hadesten taharet diye sunmak yeterli olmadigi artik iyice
aciga cikmistir. Modern Diinyanin meydan okumalarina karsi geleneksel
bilgilerimizi yeniden nasil okuyabilecegimizi, hiikiimlerin ve ictihatlarin

346940?fbclid=IwAR1LNSdrKzN9bE45hWOku_jUbHV40bWf1900_SHMBPC3aP51TwGdzA5toy
g (Erisim:02.06.2021). Teyit.org editérii Nilgiin Yilmaz i verdigi bilgiler ise sunlar: “Intihar
haklandaki gercekler goriinenden daha karmasik ve ok boyutlu olup Tiirkiye'de intiharlarin
istatistiki bir analizini Tirkiye 'de intiharlarin “gériinen” sebepleri dahi ¢ogu zaman istatistiklere
gecmedigi icin ¢ok zor. Ciinkii uygulamada, herhangi bir intihar vakasindan sonra yapilan
sorusturmada hekimlerin dahli kisith. Psikiyatrist hekimler ancak kriminal bir siiphe olusursa, ya
da bilimsel arastirmalar gerektirirse “psikiyatrik otopsi” denen bir siire¢ isliyor ve sebep
raporlantyor. Aksi halde ailenin ya da g¢evrenin verdigi yanit dogru kabul ediliyor ve intihar
sebebi halihazirda TUIK’in tammladigi kategorilerden birine yaziliyor. Bu kategorilerse,
hastalik, aile gecimsizligi, ticari basarisizlik, 6grenim basarisizligi, hissi iliski ve istedigiyle
evlenememe, gegim zorlugu, bilinmeyen ve diger. Bilinmeyen kategorisi tek basina toplam
intiharlarm 21 binini, yani_yiizde 40'ndan_fazlasim_olusturuyor. TUIK iizerinden 2012 den
itibaren erisebildigimiz intihar istatistikleri, intihar oraminda belirgin bir artis ya da azalis
olmadigini ortaya koyuyor. TUIK rakamlart ile Diinya Saghk Orgiitii niin rakamlart birbirini
tutmuyor. Teyit’in ulastigr TUIK yetkilisi, bunun kurumun kendine has hesaplama yontemlerinden
kaynaklandigini soyledi. Ancak hangi rakam esas alinirsa alinsin, Tiirkiye 'de intihar hizinin diger
tilkelere oranla ¢ok yiiksek olmadigi ve belirgin bir artis da sergilemedigi soylenebilir.Nilgiin
Yilmaz,Intihar dosyast II: Tiirkiye'de intiharlar https:/fteyit.org/intinar-dosyasi-ii-turkiyede-
intiharlar (Erisim:26.02.2020

% Ancak katilimer goriislerinden hareketle dini motivasyonlardaki

degisimin nasil, ne yonde ve hangi boyutlarda gerceklestigi yeterince aydinlatilamamigtir. Capcioglu
- Kaya, Din Gére, 105-

2 Oktay, F.Tanrisever” Koronaviriis Salgimindan Sonra Uluslararasi iliskiler Kuramlarinda da
Higcbir Sey Aym Kalmayacak Mi?”, Covid-19 Sonrast Kiiresel Sistem: Eski Sorunlar, Yeni
Trendler, (SAM), Ankara 2020,5.72
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degismesine dair ilkeleri Hz. Omer ve Omer b. Abdiilaziz’in uygulamalarina
bakarak disiplinler arasi calismalarla degerlendirmek gerekir.30 Ozellikle
saglik uzmanlarin da katilacag: ¢alismalarla yeni bir din dili gelistirebilirsek,
koronavirus sorunu gibi kiiresel boyutta salginlar gibi diger sorunlarla
ylzlesmek i¢in giiniimiiz sartlarina yonelik bir hazir bulunusluk temini de
saglanabilir.

I.  Islam Kiiltiiriiniin ve Miisliiman Aklinin Elestirisi

Yeni bir din dili olusturmak bir nevi “Islam Aklinin Elestirisi’ni
yapmakla miimkiin olabilir. Bundan kasit Makasidu’l-Kur’an yani Allah’in
erdemli bir toplum icin neler yapilmasini istedigine dair temel hedefler ile
Makasidu’-Seria yani bu ilkelerin hayata gegcirilis tarzlar1 arasindaki farka
dikkat ederek Islam kiiltiiriinii/gelenegini elestirel okumalara tabii tutmak
gerekir. Bu bir nevi Miisliiman aklinin farkli zaman ve mekanlarda isleyis
tarzini incelemek demektir.

Miisliman cografyada ilk donemden itibaren Emevi-Abbasi siyasal erk
kavgasiyla baslayan savaslarda dinin mesruiyet araci olarak kullanim
stirecini incelemek, burada géomiili Miisliman aklinin siyasal otoriteler ve
iktidarlar1 tarafindan yiizyillarca nasil kullanildigini, Peygamberimizin
(s.a.s) Veda Hutbesi ile diinya kamuoyuna ag¢ikladigi cahili sistemin yeniden
giincellendigini ve nasil doniistiiriildiigiinii gormektir. Bunu yapmak demek,
Makasidu’l-Kuran yani gonderilen metnin temel ilkelerini farkli zaman ve
mekanlarda, farkh dillerde, farkli soru ve sorunlara ¢oziim tlretmek igin
kullanilan yol ve yontemlerini yani Makasidu’s-Seria’y1 mukayeseli bir
sekilde incelemek, glinlimiize neyi nasil sdyledigi ve soyleyecegi lizerinde
diistinmektir.

Bu farkli zaman ve mekanlarda farkl kiiltiir ve dillerde temel metinlerin
okunmasiyla ortaya c¢ikan ¢6zliim 6nerilerini (hukuk diliyle fetva) bilmek ve
temel ilkeleri yani Makasidu’l-Kur’'ant derinlemesine anlamak (fikh)
arasindaki farki bilerek gelenegi biitiinciil okumaya ¢alismak demektir.
Buradaki elestirinin ayni zamanda “bir imkan dili” olusturmaya ¢alismasi
onemlidir. Ciinkii Islam tarihine gémiilii olan aklin hangi dénem, neye
hizmet ettigini gosteren kavram ve teorilere yiiklenen anlamlari analiz ettigi
gibi ayni zamanda yeni anlam ufuklarina da isaret eder.3!

30 Subhi Mahmasani, “Hiikiimlerin Degismesi Meselesi”, ¢ev.K.H.Okur, Kur’anin Tarihsel ve Evren
Okunusu, edit:M.Uyanik, Fecr Yayinevi, Ankara 2017, s.125-144. Mevliit Uyanik, Bilginin
Islamilestirilmesi ve Islam Diisiincesi, Ankara Okulu Yaynevi 2016, s. 5872, a.mfl, Cagdas Islam
Diisiincesinde Tarihsellik ve Evrensellik Sorunu, ayni eser, 175/234, “Islam Aklinin Elestirisi ve
fgtihad.‘ Muhammed Arkun érneg'i”, ayni eser, s. 235-286

3 Uyamik, “Islam Akhmn Elestirisi, s.181 vd, a.mlf, “Tiirkiye nin Son 15 Yilinda Siyasal ve Sosyal
Kimlik Tesekkiilii Siireci Analizi: Muhafazakar Demokrat; “Miisliiman Demokrat” ve “Dindar
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Bu, Bati felsefesinde Ronesans-Reform gelismelerinin sonucunda
gelistirilen Din Felsefesi Anabilim Dalinin verilerini Tirkiye'de
okutulmasimin 6tesine gecilmesi ve temel t¢ disiplin olan Felsefe, Kelam ve
Tasavvufun Anabilim Dallarinda ¢alisilan  verilerinin  mukayeseli
degerlendirilmesiyle miimkiin olacaktir. ilahiyat Fakiiltelerinde Tanrr'in
adil, iyi olmas1 ve diinyada yasanilan fiziksel ve metafiziksel kotiiliikler
(husn-kubh ve/ya teodise) sorunu baglaminda okutuluyordu ama
koronavirus bu yeni din dili ¢alismalarina saglik meselesini acilen ilave
etmemiz gerektigini gosterdi. Ozetleyecek olursak, yeni bir din dili
olusturmak, “kaygilar1 paylasmak ve se¢enekleri artirmak” icin gereklidir.
“Tahsilu’s-Saade” yani mutlulugu elde etmek seklindeki genel felsefe
taniminin nihai amaci olan ‘saadetii’l-kusva’ yani ‘nihai esenlige ulasma’
kaygisini paylasmak icin de gereklidir. Bu diinyada refah ve mutluluk,
huzur, ahirette de En Yiice lyi'nin bilgisine ulagsmak, Rabbimizin rizasini
kazanmak, yani mutlak kurtulusa, felaha ulasmaktir. Din, bu anlamda nihai
kaygimizin hali/nesnesidir.

Bu yeni din dilinde, Anadolu’da/Tiirkiye’de ise baslama ve yol alma,
Hanefi fikhi, Maturidi Akaidi, Yesevi tasavvufi zihniyeti ve Yusuf Has Hacip
gibi Aalimlerimizin yol ve yontemini, bunun temel kodlarin1 anlayip
giincellenmesiyle miimkiin olabilir. Bu agidan o6ncelikle mevcut politik
soylemlere mesruiyet saglayan ve mutlak hakikat tezleri gibi sunulan, 73
firka soziiyle mesruiyet saglanmaya c¢alisilan zihniyetten, yani ‘yalnizca beni
mezhebim ve tarikatim kurtulusa erdirendir, digerleri sapkindir’ diyen
cedeli/diyalektik yontemden kacinmak gerekir.32

Bu konular1 kendisiyle istisare ettigim Siileyman Demirel Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Hadis 6gretim iiyesi Nuri Tuglu hocamin da dedigi iizere
“Hadis alimlerinin bazilarinca zayif, bazilarina gore de uydurma olan bu
mottonun limmet arasindaki ihtilaflar1 bitirme adina séylemden atilmasi
gerekir. Ya da bunun bir sosyolojik vakaya delalet ettigini, bu yetmis ii¢
firkadan her birinin farkli konularda dogru tespitinin olabilecegine isaret
eden yorumun giindeme taginmasinin énemli bir asama olacag: da akillarda
tutulmalidir. Kanaatimizce biitlinliyle bu soziin giindemden distriilmesi
elzemdir. Ciinkii kavgalarimiza, otekilestirmelerimize mesruiyet zemini
olusturmaktadir.”

Demokrat” Tasavvurlari-Yeni Bir Din Dili Olusturmamn Gerekliligi-, Hukuka Felsefi ve
Sosyolojik Bakislar Dergisi, Istanbul: Istanbul Barosu yaywnlari, 2019), 28. Kitap, 379-403,
Ahmet Cevizci, Felsefe, Anadolu Universitesi Yayini, Eskigehir 2012, 5.16

%2 Uyanik, Selefi Zihniyet, Arap Bahari ve Tiirkiye, s. 47 vd
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1. Islam Diisiincesinin Metafiziksel ve Epistemolojik Boyutu

Siyaset felsefesinin metafiziksel ve epistemolojik boyutu baglaminda
politik rasyonalizmin karsiti, muhafazakarlik diye de bilinen politik
irrasyonalizmdir. Burada bir grup ya da kiltiire rasyonel ve hakli gériinen
¢coziimlerin baska bir grup (ya da kiiltiir icin) gecerli ya da dogru bir ¢6ziim
olarak kabul edilmeyecegi vurgusu vardir. Bu anlamda muhafazakarhk
insani sosyal ve politik alanda veya siyaset felsefesinde soyut, a priori akil
ylritme ve devrimlere glivenmedigi, gelenegi ve insanoglunun yillardir
cesitli vesilelerle test edilmis deneyim ve diizenlemelerini temele almas, ilk
donemde olanlar1 anlamak ve yorumlamakta bir 6l¢iit olabilir. Ciinkii politik
irrasyonalizm bireyi bir grubun, bir cemaat ya da toplulugun iiyesi olarak

gortlp, en yiice degerli grup ya da toplulugun kendileri oldugunu iddia eder.
33

Giliniimiiz siyaset felsefesi agisindan sdyleyecek olursak, 1980 yilindan
itibaren yeniden ortaya ¢ikmaya baslayan bu bakis acisinin iki boyutu
vardir. Negatif kozmoteryanizm ya da cemaatcilik, esas itibariyla bireycilik
ya da liberalizm karsitligiyla belirlenir. Dostluk, sadakat ve gorev baglari ile
kendini gosteren cemaat, en genel anlamiyla belli bir mekédndaki insan
toplulugunu ifade eder. Bu salt cemaatlerde degil sosyalistlerin kardeslik ve
is birligi iddialarinda, Marksistlerin komiinist toplum ihtiyacinda, toplumu
karsilikli sorumlularin bir arada tuttugu bir bitliin olarak goren
muhafazakarlikta ve hatta fasizmin milli toplulugun béliinmezligine yaptigi
vurguda da goriilebilir. 34

Metafiziksel boyutu yani birey ve grup (firka/cemaat/tarikat)
merkezli okumalar1 ilk dénem islam tarihi icin deneyecek olursak,
Peygamberimizin doéneminde birey ve kisinin yetenekleri merkezli bir
yonetim belirlenirken yani politik agida gercekten var olanin birey iken;
vefatiyla birlikte yoneticinin belirli bir aile (Ehl-i Beyt) ve belirli bir kabile
(Kureys)den olacagi tartismalarinin miizakeresini yapabiliriz. Ciinkii bireyi
merkeze almak, 1rk, kabile, cinsiyet, toplumsal statiisii ne olursa olsun ona
yapilan haksizligi biitiin insanhga karsi yapilmasini istemek, kendine
yapilmasini istemedigini baskasina da yapilmamasi i¢cin toplum
sozlesmesine katilmak, bireyi etik ve politik agcidan en temel gergeklik, en
ylce deger olarak almak demektir. Bati felsefesinde bu liberalizm olarak
gecer. Ozellikle Hz. Osman déneminde ailesi/kabilesinin (grup,/cemaat)
oncelenmesi, tepkilerin artmasi ve sehit edilme siireciyle baslayan olaylarin
eko-politik tahlilleridir. Hz. Ali'nin se¢imi ve Hz. Osman’nin kanini

3 Ahmet Cevizci, Felsefe, Anadolu Universitesi Yayim, Eskigehir, 2012, 150,
3 Cevizci, Felsefe, 151-152
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bahanesiyle Muaviye'nin tekrar kabilesini 6ne ¢ikarmasini, buna karsilik Hz.
Ali ve taraftarlarinin (Sia) Ehl-i Beyt'ten yonetici olma iddialarim
inceledigimiz zaman Islam siyaset felsefesinin metafiziksel boyutunu
miizakere etmek 6nem tasir.

ilk dénem siyasal gelismelerin metafiziksel ve epistemolojik boyutlarini
politik rasyonalizm ve irrasyonalizm kavramlari baglaminda ayrintili
incelemek bu yazinin amacini asar, burada kisaca deginmemizin nedeni
sudur: Giniimiiz Arap diinyasinda kabilevi-ebevi nizam, Turkiye'de ise
grupguluk-cemaatcilik  (komiitaryanizm) baskindir. Her grup-cemaat
irettigi degerlere her seye ragmen baghlifi saglamaya calismakta, her
durumda yapilan yanlhshklara mesruiyet saglacak bir (din) dili
olusturmaktadir. 35

2.1.Politik Rasyonalizm ve irrasyonalizm Baglaminda Tiirkiye’'de
Grupguluk ve Cemaatcilik

Tiirkiye agisindan 1970°1i yillardan itibaren kendi icine kapali cemaatler
seklinde yasayan cemaat ve tarikatlarin 1980 yili itibariyla “kiiresel
kapitalizme entegre olup Cemaat kapitalizmi'nin olusturdugunu ve
bunlardan en fazla sivil toplum kurulusu olmakla, okullari, iiniversiteleri,
dershaneleri, fabrikalari, hastaneleri olan bir cemaatin terdr oOrgiitiine
dontiserek 15 Temmuz 2016 darbe girisiminde bulundugunu diisiiniirsek,
siyaset felsefesin metafiziksel boyutunun tahlilinin 6nemi iyice netlesir.

Felsefi acidan soyleyecek olursak, cedel/diyalektik yontemi kullanildig:
icin ogretilerinin mutlak dogru oldugunu, karsitlarinin hatali oldugunu
soylemeye devam ederler. “Nerede hata yapmis olabiliriz?” diye sorgulamak
yerine her durumda yapilan yanlhslara kars1 savunma gelistirilir. Boyle bir
“akil tutulmasi”ndan kurtulup, burhani yani yakini bilgiyi aramak, hakikate
dair getirilen bilgileri ve dogruluk tasavvurlarini (epistemolojik agidan)
elestirel analize tabi tutan politik rasyonalizm ile miimkiindiir. Ciinkii politik
rasyonalizm, toplumsal diizenin tesisi ve politik hayatin kurulusunda akli
cikarimlar1 Onceleyip, bireylerin ve icinde kullandiklar1 grup veya
cemaatlerin 6znel veya kiiltiirel 6n yargilari yerine aklin evrensel mantigina
tabii olmalari gerektigini dne siirer.

Bunun karsiti olan politik irrasyonalizm denilen komiitaryanizm, yani
cemaatcilik ve/ya grupcguluk komiinal iyinin sosyal degerlerin bireysel
haklardan o6nce geldigini sOyler. Adaletin sadece gelenekte ve herkes

% Mevliit Uyanik-Aygiin Akyol, Islam Felsefesi: Giris, (Ankara: Elis Yaymevi 2020), 692-702, Mevliit
Uyamik,  “Giiniimiiz ~ Miisliiman — Toplumlarda  Grupculuk ve  Tarihsel — Temelleri”,
Https://Kafkassam.Com/Gunumuz-Musluman-Toplumlarindaki-Grupculuk-Ve-Tarihsel-
Temeleri.Html, (Erisim: 23.06.2020)
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tarafindan paylasildigi iddia edilen iyi-dogru tasavvuruyla iliski icinde
mesrulastirilabilecegini savunurlar. Bireyi bir grubun, bir cemaat ya da
toplulugun tyesi olarak goérenler en yiice degeri grup ya da topluluga
verirler. Liberalizmin bireysel haklari temel alip onu degerin nihai kaynagi
ve dayanagl olarak gormek yerine, kamusal ve komiinal (cemaat/grup)
iyiligin degeri vurgulanir. Degerlerin cemaat hayatinin veya toplulugun
pratiklerinde koklestigini savunur. Bu noktada pozitif yoniiyle
komiiniteryanizm ortaya ¢ikaran iki farkli tez vardir. Bunlardan deger bigici
veya kural koyucu (normatik) olan birincisine gore insan hayati cemaatin
degerleri, kolektif ve kamusal degerler tarafinda insa edildigi ve
yonlendirildigi zaman kesinlikle daha iyi ve daha saglam ve daha nitelikli bir
hayat olacagini iddiasi1 unutulmamalidir. 36

3. Iilahiyat Meslek Etigi ve Yeni Bir Din Dili Uzerine Diisiinmek

Yasadigimiz kiiresel salgin ve bunun sosyo-politik yansimalari, tabiplerin
yani sira diger beseri/tinsel disiplinler iizerinde c¢alisan akademisyenler,
siyasal uygulayicilarla birlikte toplumu olusturan bireyler olarak
davranislarimizin hukuki ve etik/ahlaki sonuglarina dikkat etmemiz sart
oldugunu gésterdi. Bu baglamda Ilahiyat fakiilteleri agisindan yeni bir din

wn

dili gelistirilmesi “meslek etigi” agisindan zorunlu oldu.

Onceden siyaset felsefesiyle ilgili sik¢a kullanilan Benjamin
Franklin’in “Kisa vadeli giivenligi 6zgiirliige tercih edenler; ne giivenligi ne
de ozgurligii hak ederler” sozli glinimiizde gecerliligi (kismen) kaybetti.
Clinkd saglik giivenligimiz i¢in 6zgiirliiklerimizi gontlli olarak kisitliyoruz.
Oyle gosteriyor ki, hekimiyle, bilim insaniyla, politikacisiyla tiim toplumlari
olusturan bireylerin davranislarinda hukuk-etik/ahlak irtibatinin yeniden
kurulmasi gerekiyor. Diger bir ifadeyle bireysel etikten, toplumsal etige,
mesleki etikten siyasal etige kadar koronavirus (Covid-19) salgimi bize
degerlerimizi yeniden gézden gecirmek i¢cin bir firsat sunmaktadir. 37

Bildirinin girisinde Pandemi siirecini Din gorevlileri baglaminda
arastiran bir sendikanin hazirladig1 raporda oldukea iyimser bir tutum ve
teorik hususlardaki aksakliklar1 bu vesileyle goérdiigiinii ve giderdigini
soyleyen dogrudan kovid virusi ile tanismamis 153 din gorevlisi ile yapilan
anket sonuglarindan bahsetmistik. Ozellikle aile ile olan baglarin zayifligin
idrak edip, bunlan giderdiklerini, genel mutsuzluk, stres halinin evde
mutluluk ve iyimserligi artirdigin1 vurgulamislardi. Bu noktada sendika ve

% Cevizci, Felsefe, 152-153

37 Nesrin Cobanoglu, “Covid-19 Pandemisinde Etik”,
https://www.kirmizilar.com/tr/index.php/guncel-yazilar3/5009-covid-19-pandemisinde-
etik?fbclid=IwAR2jLRNidoPoMscUgVg2Cw1glYCD3vrP1ZpRIsbNb--faBODEC_io4LTLms,
(Erigim 19 Nisan 2010)
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meslek etigi tizerinde biraz durmak gerekir. Toplumsal s6zlesme ile kurulan
soyut bir yapilanma devlet ile kamuyou/halk ile irtibatin1 saglayan birimler
ise mubhalif siyasal partiler, sendikalar, ticaret ve sanayi odalar1 gibi
kuruluslardir. Sendika baglaminda sdyleyecek olursak, insanlarin bir takim
ortak amaglarinin gerceklesmesi icin bir araya gelmeleriyle olustugu icin
umutlarinin ve ylikiimliiliiklerinin birlikteligidir. Burada soru su; sendikalar,
kamuda mensuplarinin goérev yaptigi kurumun uygulamalarina mesruiyet
saglanmasinda bir aract olabilir mi, yahutta bdyle bir durumda
gorilmesinin 6niine nasil gegilebilir?

Diyanet Isleri Bagkanliginin uygulamalarinda olasi yanhs uygulamalara
yonelik hig bir tutum olmamis m1? Ozellikle ezan ve salalar, tekbirlerin baz
durumlarda elestirilere neden oldugu tesbitinden sonar bunu daha farkl bir
sekilde sunabiliriz diye arastirmak ne anlama gelir? flgili kurumda hakim
sendika olmasi kurumun her yaptiginin tutarli oldugunu pekistirmek midir.?
Diger bir ifadeyle sendikanin temel islevi “anlam liretme”’midir? Temel
amag¢ sorun-¢ozme tizerine kurulu olmasi ve belirsizliklerin kurumu
tarafindan ortadan kaldirilmasini dncelemek degil midir? Bu baglamda
fakiiltede 6grenci olan ve tanidigim din gorevlilerine pandemi siirecinde
yasadiklarini sorunca, mesai mefhumu olmaksizin ve asil goérevlerini
aksatmaksizin filyasyon ekiplerinde, vefa sosyal destek guruplarinda,
cenaze defin islemlerinde, seyahat izni verilen noktalarda hi¢bir as1 dnceligi
olmaksizin gorevlendiridiklerini, Ttstelik bu gorevlerini tamamen kendi
imkan ve kendi araglariyla hi¢ bir {licret almadan yerine getirdiklerini
soylediler. Valilik ve Kaymakamlik araciig1 ile imam Hatip ve Kuran kursu
Ogreticilerimiz covitli cenazeleri tikamak i¢in hastanelerde (erkek-kadin din
gorevlisi) gassal olarak gorevlendirildiklerin ve bu gérevlendirmeler goniil
esasina dayali olmayip bir dayatmayla oldugunu, belirtmislerdir. Gassal
olarak gorevlendirilenler ailelerinden ve ¢ocuklarindan uzak kalmiglar ama
arastirmaya katilan din gorevlileri sanki bu arkadaslarindan hi¢ haberleri
yokmus gibi mutlu ve mesut bir aile tablosu g¢izmekte bir sakinca
gormemisler. Covit hastaligina yakalan bir ¢ok din gorevlisi olup, ylizden
fazla vefat eden oldugu halde onlar ve ailelerin sorunlar1 hakkinda hi¢bir
bilgi ve/ya oneri yoktur. Dindarhigin arttigini kutsal kitaplarin daha fazla
satildigini ve okundugunu Avrupa’dan 6rnekler vermek gosterir mi, yoksa
bir din gorevlisinin dedigi gibi “koranaya iyi geliyor diye say: ile Hucurat
suresi ve Insirah surelerini okumaktan mi ibaret? DiB sosyal medya ile
bunun hurafe oldugunu bildiren aciklamalar1 ve bunlarin karsiligi olup
olmadigina dair bir sunum da yok. Neticede sendikanin meslek etigi geregi
pandemi de ek gorevler yapan iiyelerinin 6zliik haklarini, saghgiyla ilgili as
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onceligini, goérev yaparken yaptiklari masraflarin en azindan vakif
tarafindan karsilanmasi, bazen giinde bir gorevliye 40 iizerinde filiasyon
takibi verilmesinin ne anlama geldigini, hane halkina dair bilgilerin sisteme
girilmesi stliresi ve kurumlar arasinda denge politikasinin yiiriitilmesine
dair oneriler olmasi gerekmez mi?

Devlet ve ¢alisanlari ile halk arasinda yasanilan sorunlari ¢é6zmeye katki
saglamak icin kurumun ifadelerini savunan bir arastirmada rasyonel
secimler yapma ihtimali nedir, diger bir ifadeyle farkli yorumlara sahip
olanlara karsi tutum ve davranislarinda degisiklik olma ihtimali nedir?

Burada etik hiyerarsi giindeme gelmektedir. Kamu hizmeti veren ve
hizmeti alan gorevlinin etik hiyerarsisinde ilk asama “bireysel ahlak”, yani
gorevlinin kendi 6znel ge¢misi tarafindan bicimlendirilmektedir. Aile etkisi,
dini inancj, kiiltiirel ve toplumsal degerler etkisi ve bireysel tecriibeler kamu
gorevlisinin ahlaki yapisini belirleyen parametrelerdir. Burada hakim
paradigma siyasal bir 6greti ve/ya inan¢ olunca, farkli yorumlara sahip
olanlara karsi tutum ve davranislarinda degisiklik olma ihtimali nedir?
Hiyerarsinin ikinci basamaginda “mesleki etik” bulunmaktadir. Mesleki etik
ise, kamu gorevlisinin goérevini yaparken, meslegin gerektirdigi normlar
cercevesinde davranmasidir. Bunda bir sorun yok, ¢linkii bu normlar
bellidir. Ugiincii basamakta ise “6rgiitsel etik” bulunmaktadir. Orgiitsel etik,
kamu gorevlilerinin  eylemlerini  orgiitsel amacin  gerceklesmesi
dogrultusunda belirlenmis bulunan kurallara gére yapmasidir. iste burada
orgiitsel amag, genelde din gorevlilerinin 6zelde sendika iiyelerinin pandemi
stirecinde siirekli farkli alanlarda istihdam edilmesinde yasanilan sorunlara
kars1 6nerileri var m1 yoksa DIB uygulamalarina mesruiyet saglamak mi?
Calisanlarin yasadiklari sorunlar ve ekonomik hak ve talepleri, emeklerinin
karsiliklarini birebir almalar1 m1 olacak, yoksa kurumun o6ncelikleri mi
olacaktir? 38

Bu noktada tekrar Franklin'in dedigi tlizere giivenlik ve ozgirliik
alanlarimizdan herhangi birinde kismen de olsa kisitlamaya ve/ya tercihe
gitmeden giivenligimizi tehdit eden terdr orgiitlerinin siddet eylemlerine
kars1 demokratik hak ve 6zgiirliiklerimizi kisitlamadan énlem almak i¢in din
dilinin analizinin 6nemine gecelim. Bunun icinde 6zellikle siddet ve terorle
0zdeslestirilen ve dini terimlerle alt yapisi olusturulmaya g¢alisan
“Islamfobia, radikalizm ve fundamentalizm” kavramlari arasindaki patolojik
iliskinin tahlilini gerekir.

% Mevliit Uyanik, Mustafa Giiglii, Sivil Toplum ve Sendika -Bir Hak Ve Hakikat Arayws: Olarak Sivil
Ttaatsizlik, (Ankara: Anadolu-Sen Konfederasyonu Yayim 2015), 32-37 Mevliit Uyanik, Mustafa
Giiclii, Sivil Toplum ve Sendika -Bir Hak Ve Hakikat Arayisi Olarak Sivil Itaatsizlik, (Ankara:
Anadolu-Sen Konfederasyonu Yayini 2015), 32-37
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Bu baglamda Orta Dogu merkezli Sii-Selefl adiyla o6rgiitler vasitasiyla
yuriitillen vekalet savaslarinin temelde enerji i¢in yapildigini, bunun Sif
Hilaline karg1 Siinni Cephe adiyla Tirkiye'nin de bu savasa siiriilmesinin
tutarl olmadigl lizerinde durulmalidir. 32 Ciinkii burada Siinni diye sunulan
yapinin Korfez iilkeleri merkezli kavmiyetci-Hilafetci Arap Aklinin Osmanl
devletinin yikilmasinda 6nemli tetikleyici islevi olan Vahhabiligin Selefilik
seklindeki modern stiriimiiydii.

Orta Dogu’da Peygamber efendimizin cahiliye dénemi adetlerinden
olarak goriip ortadan kaldirdigi asiret yapisi (patrimonyal sistem)
Emevilerin 6n almasi ve ardindan Abbasi idare yontemiyle tekrar ihdas
edilmistir. Orta Dogu yonetimlerinin temel amaci, riyasettir, bunu temin i¢in
de din mesruiyet aracisi olarak kullanilmakta, tabir-i caizse, Kindi'nin
ylzyillar 6nce (v.873) soyledigi gibi#® “din tacirligi” yapilmaktadir.

Buna ragmen o6zellikle Tiirkiye’de son dénemlerde dini gruplarin yaz
tatillerinde Arapga icin Orta Dogu iilkelerine 6grenci géndermelerinin yani
sira akademisyen adaylarinin yiiksek lisans i¢in buralara gonderilmesi,
ilahiyat fakiiltelerinde felsefe grubunun kaldirilmasi ve/ya azaltilmasina
yonelik cabalarin da katkisiyla “Siinni goriintimli Selefi” zihniyetin
yayginlastigt goézlemlenmektedir. Suriye'deki i¢ Kkarisiklik sebebiyle
Tiirkiye'ye gelip Sufi cevrelerin mektep, yurt ve medreselerinde yer tutan
bazi kisilerin de bu selefi sdylem ve zihniyetin yer tutmasina zemin
hazirlamaktadir. Bunu risklerini incelerken catismanin gerekli bir o6tesi
olmamaya dikkat edilmesi gerekir.

Soyle ki; Turkiye'de Selefiligin kendi iclerinde birbirlerini de siirekli
tekfir ettiklerini de dikkate alarak, Suriye ve Irak’daki hilafet¢i radikal
orgiitlerin paradoksal bir sekilde genclere yonelik propagandasini yapma
ihtimalini dikkate almak gerekir. Daha da 6nemlisi, kiiresel gii¢clerin
bolgedeki Sii hilaline kars1 Stinni cephe kurulmali derken, dolayli olarak
Siinni Ogretiyi Selefl =zihniyetin bir parcasi haline gelme ihtamili
giliclenmektedir.4

* Mevtiit Uyanik, “Diinyada Islamfobia’yi Besleyen Unsur Olarak Neo-Selefi Ogreti — Bir Zihniyet
Analizi-“, 21.Yiizyilda Sosyal Bilimler Dergisi, 11/2015, 5.319-343

 Ebu Yusuf Yakub bin Ishak el-Sebbah el-Kindi, Felsefi Risaleler, ¢ev: Mahmut Kaya, Iz yay.
Istanbul 1994, 5.3-4.

N Uyanik, Selefi Zihniyet, Arap Bahari ve Tiirkiye, s. 47 vd, a.mlf. Arap Diinyasinda Déniisiimler:
Yemen, Kamu'da Sosyal Politika Dergisi, yil 5, sayi.18, 2011/3, Ankara. Memur Sen, s. 28-
2 Gabriel Baer, “Islam and Politics in Modern Middle Eastern Histroy” Islam and Politics in the
Modern  Middle  East. Ed.  Metin  Heper, R.Israeli. London.1984. s.13-14.
https://www.hurriyet.com.tr/gundem/iste-emniyetin-Selefi-raporu-turkiye-tabanlari-20-bine-
ulasti-bu-bir-tehdit-40094417 (Erisim 26.04.2016),
https://tr.sputniknews.com/turkiye/201806161033886274-Selefi-dernekler-demokrasiye-
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Goruldugi tizere giiniimiizde toplumsal dini duyarlilik oldukga giriftlesti;
“Siinni gorinimli Selefl zihniyeti” incelerken, Selefilerin geleneksel Sufl
yapilart misrik olarak goriip, tarikatlarin da kendilerini Selefiligin panzehiri
olarak sunup, her birinin digerini gerekli bir 6teki olarak goriip,varoluslarini
bir digeri iizerine temellendirdikleri gériilmektedir. ilgin¢ olan nokta her iki
cephenin de Tiirkiye ilahiyat Fakiiltelerindeki felsefe dgretimi karsithginda
birlesmeleridir.

Ozetleyecek olursak, siirekli Selefi tehlikeye vurgu yaparken paradoksal
bir sekilde Sii-Selefi ¢atismasina Siinnilik adina katki yapma riski artmaya
basladi. Bundan kag¢inmak igin felsefeyi Kkiifiir, kelam/teoloji zindiklik,
tasavvufu sirk olarak gormenin riskini bu ¢ disiplinin es gidimli
okunmasiyla yeni bir din dilinin olusturulmahdir. Oyle goriiniiyor ki, 15
Temmuz 2016 tarihindeki terorist saldir1 ve darbe girisiminde dini degerleri
icerden sémiiren, déniistiren bir cemaatin (FETO) ezoterik dil
olusturmasinin tehlikesinin farkina varmak yetmedi. Nitekim artik her biri
ekonomi-politik birim gibi etkinlik gosteren diger cemaatler (tarikatlar) ve
gruplar da benzer ezoterik ve Mehdici yorumlar1 kullanmaya devam
etmektedir.

Bu yaz1 hazirlanirken (24 Nisan 2020 Cuma giinii)) Ramazan ayinin da
baslangici olmasi nedeniyle Mehdinin gelecegine dair videolarin ve
konusmalarin iyice artmasi durumun vahametini gostermektedir. Basta
Mehdilik hususu olmak iizere, dinin giinliik politik uygulamalara ydnelik
kullanimi karsisinda Diyanet Isleri Baskanhgindan agiklamalar yapilmamasi
toplumdaki kafa karisikligini iyice artirmaktadir. Halbuki bu noktada Bilge
Yénetici Aliya Izetbegovi¢'in dedigi iizere kamuoyu psikolojisinde mutlak bir
kurtarici yani mehdi bekleyen mucizevi tavirlar ile yabancilarindan yardim
beklemek artik birakilmalidir. Ona gore, “mehdi bizim tembelligimizin hatta
imkanlarimiz ve miicadele vasitalarimiza nispeten zorluk ve problemlerin
orantisiz derecede biiyliik oldugu durumda i¢imizde biiyiiyen giigstzlik
hissin dogurdugu sahte umudun adidir.”42

Bu gercekten hareketle Batini (ibahi) yorum ve Sufi yorum arasindaki
farklara dikkat etmek gerekir. Bu asamada o6zellikle tilkemizde giiniimiiz
Sufi/irfanl yorumunun batini yoruma dogru evrilme siireci diger beseri
disiplinlerin (sosyoloji, psikoloji, felsefe, siyaset bilimi ve kamu yonetimi
gibi) katkisiyla incelenmelidir. Diger bir ifadeyle artik politik rasyonalizm

inanmyoruz-ama-oylar-erdogana/ (Erisim 1/06.2018),
https://www.youtube.com/watch?v=3vJBgU6u8ks (Erisim 17.01.2020)

2 Aliya Izetbegovig, Islam Deklarasyonu ve Tarihi Savunma, ¢ev.: Az.Bleki¢ Aydogan, Ib.H.Adogan,
Ketebe yay., Istanbul 2019, s. 60. Mevliit Uyanik, “Aliva Izetbegovi¢’in Islami Ronesans, Din
Istismar1 Ve Ti tirkiye Tasavvuru * Tiirk Yurdu, (108/387), Kasim 2019, 12-14
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egemen oldugu disiplinlerin 6gretildigi birimler olan “Siyaset ve Kamu
Yonetimi ile Uluslararas: iliskiler Béliimleri” de politik irrasyonalizm
acisindan tarikatlar cemaatler ve gruplar Uzerinde ¢alismalar yapilmalidir.
Ciinkii salt [lahiyat fakiiltelerinin Tasavvuf Anabilim dalin yapilan
arastirmalarla siirh kalamaz. Ozellikle bir zamanlar Felsefe ve Kelam
béliimii icinde olan sonra Temel Islam Bilimleri diye bir béliim olusturarak
kelam, mezhepler tarihi ve tasavvufu buraya alarak felsefe ile olan irtibatini
azami oranda kesen boéliimleme biinyesinde iiretilen calismalarla politik
rasyonalizm ve politik irrasyonalizm arasindaki fark anlasilamaz. O halde
bu konularin siyaset bilimi ve kamu y6netimi béliimlerinde de arastirilmas;,
yonetici yetistirilen yerlerde, dinin bu boyutunun tarihsel temelleri, degisim
ve donlisimleri, uluslararasi etkilere agik olmasi gibi hususlarin akademik
olarak yapilmasi, ilahiyat fakiiltelerindeki ¢alismalarla paralel gotiriilmesi
daha verimli olacaktir.43

3.1.COViD-19 Onlemleri Baglaminda Yeni Din Dili

Covid-19 kiiresel salgini baglaminda bizi ilgilendiren Diyanet isleri
Bagkanliginin ne yaptigi ve nasil bir dil kullandigidir. Bunlari Umre
ziyaretleri, Cuma namazi kilinmasi ve minarelerden aksam ve/ya yatsi
namazi ezanlariyla birlikte sald verilmesi ve dualar okunmasidir. Bunlari
ayr1 ayri kisaca degerlendirelim.

3.1.1. Umre Ziyaretleri

Cin'de ilk vaka tespitinden kisa bir siire sonra (10.01.2020)Tiirkiye
Saghk Bakanliginca Coronaviriis Bilim Kurulu olusturuldu.11.01.2020
tarihinde Cin’de ilk 6liim gergeklestikten {i¢ glin sonra 2019-n CoV Hastalig
Rehberi hazirlandi. Bundan bir hafta sonrada Wuhan-istanbul uguslar
durduruldu.#* Devletin en fazla personeline sahip kurumlardan birisi olan
Diyanet Isleri Baskanlhigin diinyanin her yerine ulasma potansiyeline sahip
oldugunu yaptig1 dini kiiltiirel etkinlerinden dolay1 biliyoruz. Tiirkiye
Diyanet Vakfi'min da yéneticileri olan DIB yetkilileri Devletin saglik
biriminin yukarida aldig1 o6nlemlere ragmen ni¢in Umre gidislerini
ertelememislerdir? Pandemi de diinyanin her yerinden Umre i¢cin Mekke ve
Medine’ye Miisliimanlarin gelecegi ve oradaki ortamin nasil oldugunu bilen
herkes bunun ne kadar 6nemli ve acil bir karar oldugunu bilir.

Tiirkiye’de ilk 10 Mart 2020 bu taniyla hasta yatirildiktan dért giin
sonra Diyanet Isleri Baskani Ali Erbas, umre i¢in Suudi Arabistan'da bulunan

®  Mevliit  Uyamk,  Tiirkistan — Izlenimleri,  https://www.kirmizilar.com/tr/index.php/guncel-
yazilar3/4256-turki-stan-i-zleni-mleri-iii-i-bn-i-si-na-ve-sah-i-naksi-bend-i-n-sehri-buhara
(Erisim:20.5.2019)

* Tuba, Covid 19, Pandemi Degerlendirme Raporu, s.29
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21 bin kisinin 15 Mart’a kadar yurda dénmiis olacagini agikladi. Erbas,
umrecilere koronaviriise karst 14 giin boyunca evden ¢ikmamalari
tavsiyesinde bulundu. Diinyayi1 kasip kavuran korona virtsii ile ilgili olarak
Turkiye’de umre ve yurt disindan gelen 10. 300 kisinin karantina altina
alindigi agiklamasimi 17. Mart 2020 tarihinde yapti*5 DIB Suudi
Arabistan’in yasaklama kararindan dnce gelen bu kiiresel salgina karsi umre
ziyaretlerini askiya alabilirdi, ama almadi, ekonomi-politik gerekceler ne
olursa olsun, kiiresel salginin karabulutlarini herkes goriirken umre
ziyaretlerine izin verildi. Buna izin verdikten sonra umreden dénenlere
evden c¢ikmama tavsiye bulunmasinin bir gegerliligi olmadigin1 herkes
gord.

Umre ve Hac ziyaretlerinin sadece dini vecibe olmadigini Mekke ve
Medine’nin kadim ticaret merkezi olarak islevini bolgenin ekonomi-politik
tarihiyle ilgilenen herkes bilir. Bunun icin Islam tarihi ve ilahiyat okumak
sart degil,Peygamberimizin Medine’ye davet edilmesi, orada Yahudi ve Arap
kabileler arasindaki ekonomik ¢ekismeyi ve Yahudilerin Musevi gelenege
dair soylemlerine karsi Medinelilerin Hanif o6gretiye goren yasayan ve
ibrahimi gelenegin son halini getirdigini sdyleyen Peygamberimizin
Medine'ye davet edilmesini bu baglamda diisiinmemiz okumalar yapmamiz
da miimkiindiir. 46

3.1.2. Cuma Namazi

Ikinci biiyiik hata salgin iilkemize geldi ve dogrudan etkisini
hissettigimiz zaman Cemaatle namaz kilinmamasi yoniinde hemen karar
alinmasi gerekiyordu. Ciinkii 12.03.2020 tarihinde okullarn tatil edildi, bir
giin sonra da kamuya agik toplu etkinliklerin kisitlandi. 47 Ama buna ragmen
toplu ibadetlerin ertelenmesine gerek goriilmedi ve milletin akliyla alay
eder gibi, hutbede yashlarin kalabalik ortamlarda bulunulmamasi
tavsiyesinde bulunuldu. Hastaligin karantina siiresi malum oldugu ve
dogrudan devletin en st diizey saglik birimleriyle dogrudan goriisme
imkani olan kurum biitiin uyarilara ragmen Cuma Namazi kilinmasina karar
verdi. 6 Mart 2020 tarihli hutbede*® “Ge¢miste oldugu gibi bugiin de salgin

*® Capcioglu - Kaya, Din Gérevlileri Orneginde, 13

*® Mevliit Uyanik, Hz. Muhammed Ve Sosyal Adalet Tasavvuru -Hilfu’l-Fudul’'u “Catisma Céziim
Merkezi ve Bir Sivil Toplum Kurulusu” Olarak Okuma Denemesi- Tiirk Medeniyeti Dergisi, 1
2020/1, 14-32, Taciser Sivas vd, 2011, Uygarhik Tarihi, Anadolu Universitesi yaymni, Eskigehir
2011, 5.263.

" Tuba, Covid 19, Pandemi Degerlendirme Raporu, s.29

“*® Diyanet Sen yaptirdigi raporda bu durum pozitif bir husus olarak vurgulaniyor. Tiirkiye de heniiz
Covid-19 vakas: gériilmeye baslamadan énce Diyanet Isleri Baskanligi, 6 Martta Cuma
hutbesinde koronaviriise atif yapmistir (Hutbe, 2020)” Capcioglu - Kaya, Din Géreviileri
Orneg'inde, 13
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hastaliklar, yeryiiziinii dolasmaya devam ediyor. Diinyanin doért bir kdsesini
tehdit eden virtisler, toplu kayiplara sebep oluyor. Rabbimize siikiirler olsun
ilkemizde bir vakaya rastlanmadi. Ama kendimizi ve sevdiklerimizi
korumak i¢in hepimize sorumluluk diisiiyor” diyerek binlerce insani1 yan
yana oturttu. Ayrica cemaate ¢esitli viriis salginlarindan etkilenmemek igin
gerekli tedbirleri anlatti. Ardindan biitiin diinyada alinan 6nlemlere kismen
uyarak “.dinimizin insan saghgmi ve can giivenligini korumaya yonelik
emirleri geregi, Din Isleri Yiiksek Kurulu karariyla 16 Mart tarihinden
itibaren Cuma Namazlarina ve camilerde cemaatle namaza ara verildigi”
aciklandi.

Bu gecikmeli de olsa uygun bir karardi, c¢iinkii artik hijyen konusu
asagida ayrintili olarak verecegim tizere dogrudan klasik fikih okumalariyla
ve hutbelerde verildigi ilizere zahiri (hadasten ve necasetten taharet) ile
yetinilmeyecegini gosterdi.#® Dogrudan viriis gibi teknik ve saglikla ilgili
meselelerde oOncelikle ilgili alan uzmanlar1 doktorlarin tavsiyesine yer
verilerek onlemler alinmasi gerekirdi, ama olmadi. Daha sonra sdyle bir
aciklama yapildi: “Yasadigimiz mahzun cumanin ardindan 27 Mart Cuma
giinii ise, Islam medeniyetinin en énemli cografyalarindan olan cennet
vatanimizda, islam toplumunun siarlarindan biri olan cuma namazinin
temsilen de olsa devam etmesi gayesiyle, gerekli saglik tedbirleri alinarak,
Tiirkiye'de tek bir camide de olsa kilinmasinin uygun olacag diisiiniilmiis ve
Ankara il ve ilge miiftiilerimizin katilimiyla Ankara Millet Camii'nde, bugiin
ise Ankara Ahmet Hamdi Akseki Camii'nde kilinmistir."

Boylece Cuma namazinin tek camide kilinmasiyla cuma hutbelerinin
devamliliginin saglandigi vurgulanan ag¢iklamada, "Bu zor siiregte
hutbelerimiz, musibetler karsisinda miimince bir durusu tavsiye etmekte,
tedbir, tevekkiil, dua ve yardimlasma ile milletimize sabir ve kararlilig
oglitlemektedir. Cuma hutbelerinin Diyanet TV ve sosyal medya hesaplari
iizerinden canli olarak yaymlanmasina devam edilmesi, milletimizin
hissiyatini paylasmaya ve maneviyatini giiclendirmeye yoneliktir." ifadesi
kullanildi. Devamla “son iki cumadir yapilan uygulamanin devam edecegine
isaret edilerek, "Zikredilen gayelerle, salgin tehlikesi sona erinceye kadar,
her hafta iilkemizin farkhi yerlerinde tek bir camiinde asgari diizeyde
katilimla, gerekli tiim saglik tedbirleri alinarak temsilen cuma namazi
kilinacak, en kisa zamanda bu musibetten kurtulmamiz icin dua ve niyazda

* Hz Peygamberin: “Temizlik imamin yarisidir, Namazin anahtart temizliktir” hadisleri, tibbi
tavsiyeleri ve tedavi usulleri de Islam’m saghga verdigi onem ve degeri gostermektedir
Capcioglu - Kaya, Din Gérevlileri Orneginde, 59. Urdiin ve Yemen’de uzun siireli, diger Arap
iilkeleri, Hindistan kisa siirelerle bulundum ama hijyen agisindan Miisliimanlarin soylenilen
ilkelere pek de uymadigimi rahatlikla séyleyebilirim.
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bulunulacaktir." "Islam toplumun siarlarindan biri olan bu ibadetin devam
etmesi ve Cuma namazina gidemedigi i¢cin milletimizin yasadig1 iziintlintin
bir nebze giderilebilmesi adina; Tiirkiye'de sadece Ankara'da Bestepe Millet
Camii'nde, ¢ok az sayida katilimla ve salgina karsi gerekli tedbirler alinarak
Cuma namazi eda edilecektir."50

Eger Cumanin kilinmayis1 dogru yani bireysel ve kamusal 6zgtirliiklerin
kisitlanmas1 baglaminda anlatilsaydi, saglhik bakanhig yetkililerinin de
bulundugu bir ortamda alinan kararlar aciklansaydi, insanlar tedbirlere
daha siki  tutunacakti, toplumsal yapiy1 zedeleyen tartismalarda
olmayacakti.

3.1.3. Aksam ve/ya Yatsi Ezanlariyla Birlikte Sala Okumak

Cuma namazlarina katilim sartlarinin neler oldugunu burada yeniden
yazmak gereksiz. “Millet Camii’nde kilinanlara Ankara ilge miiftiileri,
gorevliler ile yaklasik 40 kisi katilmis, simdi isteyenin katilamadigi veya
katilanlarin isteyerek mi katildigi belli olmayan bir namazin hukuki/dini
durumu hakkinda yazmanin bir anlami kalmadi. Buna ilaveten geleneksel
anlamda artik Sald'nin vefat haberi oldugunu bilen millete her giin aksam
veya yats1 ezani sonrasinda okunmasi ne anlama gelir?

Malum oldugu iizere “dua” ve “namaz” anlamlarina gelen sala (salat) Hz.
Peygamber’e Allah’tan rahmet ve seldm temenni eden, onu metheden, onun
sefaatini dileyen, aile fertlerine ve yakinlarina dua ifadeleri iceren, gesitli
sekillerde tertiplenmis hiirmet ve dua climlelerini icermektedir. Belirli bir
beste veya serbest sekilde okunan giiftelerin genel adi olan salilar
okunduklar1 yere ve zamana gore sabah saldsi, cuma ve bayram salasi,
cenaze salasi, salat-1 immiyye, salatiiselam gibi adlarla amlmistir. Sala
tekkelerde “cagirma, davet etme” anlaminda da kullanilmistir. Mevlevi
dergdhinda yemek vakti geldiginde somatcilik hizmetini yapan can
mevlevihanenin orta yerinde “lokmaya sala!” diye bagirir, mukabele vakti
geldiginde dis meydanci her hiicrenin kapisini vurup “destir, tenndreye sala
ya hli!” diyerek mukabeleyi haber verirdi.5!

Giliniimiizde sald daha ziyade cuma, pazartesi ve kandil geceleriyle
cenazelerde verilirken Diyanet Isleri Baskanhigmin uygulama gerekgesi
bunlarin hangisine girmektedir. Bir de 15 Temmuz 2016 menfur terdrist
saldirtya karsi toplumsal bilinglilik simgesi haline gelen sala’y1 her giin

https://www.cnnturk.com/turkiye/son-dakika-diyanetten-cuma-namazi-aciklamasi,
https://www.yenicaggazetesi.com.tr/diyanet-isleri-baskanligi-cuma-namazi-kilinacak-
273905h.htm (Erisim 03.04.2020)

' Nuri Ozcan, “Salé” TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2009. C. 36, s. 15-16,
https://islamansiklopedisi.org.tr/sala
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aksam veya yatsi namazindan sonra okumak, bu anlamda icerigini
bosaltilmasina yol agmaz mi1?

Eger bu salalarla 6lim korkusundan kurtulmanin en uygun yoluy,
6liimden sonra bu diinyada oldugundan daha mutlu bir hayatin olacagini
yani ahireti hatirlatmak>2 ise bunun tam tersi bir kanaat olusturma ihtimali
daha giiglidiir. Bu karar1 verenlerin Ebu Zekeriya er-Razi’den hareket
edecek yani Miisliman hekim ve hakim alimlerin fikirlerini fetva verirken
degerlendirdiklerini sanmiyorum, ama Oyle olsa bile sala vermenin
dogrudan olimii hatirlattigini ve vefat edene rahmet dilenilmesi
istenildiginin anlasildigi bir ortamda pek uygun bir yontem olmadig: agiktir.
Ardindan okunan dua ile musibetlerden kurtulunacagina dair manevi destek
mi veriyor? Koronovirus gibi dogrudan nefes almakla ilgili 6liimciil sorunla
ugrasanlar ve yakinlarina moral mi veriyor, moral mi bozuyor?

Diyanet-Sen hazirladigi arastirmada “yeterince etkili olmadigini
disiinenler” bahsediyor.>3. Kovide yakalanmis birisi olarak ozellikle ilk
giinlerde yogun ila¢ kullanimi sirasinda minarelerden okunan dua ve
salalarin tam tersi etki yaptigini séyleyebilirim, solunum yetmezligi ¢eken
korono hastalarinin durumunu ise hi¢ diisiinemiyorum. Ama kendileri bu
illeti yasamamis gorevlilerle konusan “Inanci ve itikad1 giiglii bireylerin
Allah’a yoneldikleri, daha teslimiyetci olduklari, maneviyatin hastalik
karsisinda bireyleri hayata bagladigy, teselli ettigi,moral ve motivasyonlarini
ylkselttigi; dua, tovbe ve diger ibadetleri daha 6zenle yerine getirdikleri
belirtilmisler Daha ilginci ise kiiresel salgin1 engellemeye yonelik ¢calismalar
stirecinde “Salgin karsisinda bilimin ¢aresiz kaldig1 durumlarda din bir ortak
biling, dayanak ya da siginak olabilir mi?” seklide bir soru yoneltilmis. Tabiki
bu soruya verilen cevaplar, genel olarak, dinin her kosulda giivenli bir liman
olabilecegi seklinde olmus.54

Milli Sairimiz, Kur'an gevirisi yapmasi istenilen Mehmed Akif ayni
zamanda veteriner olarak dogrudan tip ilmi uzmani oldugu bilinir.
Gilinlimiizde karantina giinlerindeki uygulamalara o6rnek bir davranis
ilkesini Sirat-1 Miistakim Dergisinin Hasbihal Kosesinde bizlere

52 Mevliit Uyanik, Aygiin Akyol, Islam Ahlak Felsefesi, Elis Yaynlari, Ankara 2018, 370

% Nitekim raporda “dini telkin ve anonslarin toplumun her kesiminde aym etkiye yol acmadigt
anlagilmaktadir” denildikten sonra bunun birakilmasi yerine su dneri de bulunulmaktadir: “Bu
nedenle tiim camilerden aymi anoms yerine insani ve sosyo-kiiltiirel cevre kosullart dikkate
alinarak birbirinden az ya da ¢ok farkli metin, dil ve iisluplarla zenginlestirilmis icerik ve
formatlarm  denenmesinin anonslarin  etkisini artirabilecegi egerlendirilmektedir. Cami
minarelerinden yayilan moral ve motivasyon yiikseltici sosyal mesajlar, insanlart namaza ¢agiran
ezan sesi gibi manevi duygulart harekete gegirerek, hedeflenen toplumsal davranislara
yonlendirmede ¢ok onemli bir isleve aracilik etmektedir.” Capcioglu - Kaya, Din Gorevlileri
Ornegilzde, 67-70

 Capcioglu - Kaya, Din Goreviileri Orneginde, 25-28, 40-48, 56, 64, 72, 131
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vermektedir. “Eskiden salgin hastaliklar zamaninda para ile hafizlar tutulur,
iilkenin her tarafinda Kur’an okurlardi. Nigin simdi yapilmiyor, bu
dindarene yontemi ihya etmek icin tavsiyede bulunulsa biiyiik bir iyilik
yapilmis olur” seklindeki soruya Mehmed AKkif soyle cevap veriyor:

“Evet boyle eski bir usul vardi. Lakin hi¢cbir vakit dindarane degil idi.
Hiikiimet-i sabika mevkiini tahkim icin millete savlet eden felaketlerden bile
istifade etmek isterdi yoksa, sari hastaliklara karsi nizamat-1 sihhiyeyi
tamamiyla tatbikten baska bir tedbir olmayacagini pekala bilirdi. Yildiz’'da
yuksek sesle tilavet edilen Buhariler hastalif1 def etmek i¢in degil, sade dil
halkin hissiyati diniyesini oksayarak huluskar bir padisaha ihlas celbetmek
icindi... iyice bilmeliyiz ki gerek miinferit gerek sari ne kadar hastalik varsa
izalesi icin tebabetin tavsiye edecegi tahaffuzi sifal tedabirlerden baska
yapilacak bir sey yoktur. Nitekim N. Bonapart, Misir'1 isgal edemesin diye
yapilan Buhari hatimleri ve Sifa okumalari bir netice vermemistir.”>5

Lutfi Sehsuvaroglu'nun ifadeleriyle soyleyecek olursak, “Tilirkiye Mart
ayindan itibaren aldig1 tedbirleri aslinda Subat ayinda almali ve sinirlari
kapattig1 gibi, sosyal mesafeyi koruyacak kararlilign gostermeliydi. Sirat-1
Miistakim okuyucusu gibi yapamazdiz. 5¢ Ama yaptik, Umre ile ilgili
onlemleri almayan Diyanet her aksam minarelerden dua ettirip, sala
verdirerek ve salavat getirterek manevi ortami giiglendirdigini iddia etti.

3.2. Hekim-Hakim Birlikteligiyle Ruh-Beden Saghgi

Felsefenin amaci Sokrates ve Platon’dan itibaren mutlulugun elde
edilmesi ve faziletli/erdemli bir hayatin temini olarak tarif edilir. Bunun
temeli de bilgidir. Kadim kiltiir geleneginin Helenistik felsefe adiyla
sistemlesmis halini Islam diisiincesinin temel verileriyle yeniden okuyan
Messai 6gretiyi olusturan Farabi’den itibaren de felsefeyi, Tahsilu’s-Saada,
yani mutlulugun elde edilmesi olarak gorilmiistiir. Felsefe tarihinde “ikinci
O6gretmen” olarak bilinen Farabi bir sistem kurar ve burada birey-aile ve
devlet iliskisini bir biitiin olarak varlik, bilgi ve deger acgisindan ele alir.
Yazdigi eserlerin biitiiniine bakildiginda ahlak ve siyasetin isin i¢cinde oldugu
goriillecektir. Bu baglamda Farabi, ahlak ve siyaset felsefesi ile ilgili
Tahsilu’s-Sadde, et-Tenbih ala Sebili’s-Saade, Fusiilu'l-Medeni, es-Siyasetii’l-
Medeniyye ve el-Medinetii’l-Fazila adli eserleri yazmistir. Farabi’ye gore,
diinyada yasarken mutlu olmak (tahsilu’s-saade) ve ahirette ise en yiice iyi

5 Liitfii Sehsuvaroglu, Mehmet Akif Belgeleriyle Milli Sairin Portresi, (Hasret Yaywmlari, Ankara
2017) adh eserinde “Mehmed AkifHasblhal, Koleraya dair, Sirat-1 Miistakim C 5, S 115, s 178 4
Tesrinisdani 1326 boliimii.

% Liitfii Sahsuvaroglu, “Siirdiiriilebilir gida ve tarim”, https://m.karar.com/surdurulebilir-gida-ve-
tarim-1557331?fbclid=IwAR3_kiEGI1H04-yabQYtNwDTedeWOfXuwZ NI-
fyDIOJIyR7xXOASVtUAPC (erisim 18.04.2020)
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olan saadetu’l-kusva’ya ulasmak, hikmet ilimlerinin elde edilmesiyle
miimkiin olur. Bu anlamda tabip/hekim bedenin saglhigini korurken hem
“hekim” hem “Hakim” yani fizik ve metafizik bilgiyi saglayan filozof olmak,
yani onun ruhbeden sagliginin ikisini birden temin etmek 6nemlidir.

Islam Felsefesinde buna Tibbu'r-Ruhani (Ruhun Sagaltimi) denilir.
Cinkii hakim yani bilge kisi, belirli bir zihinsel olgunluga sahip olma,
sorgulayici bir tutumun sonucunda elde edilen bilgileri anlamli ve ilkeli bir
hayat dogrultusunda saglikli kullanan, hayati iyi okuyup dogru ve anlaml
bir sekilde yorumlayandir. Farabi ibn Sina, ibn Bacce, ibn Tufeyl ve ibn
Riisd’iin bu anlamda hem tabip hem de hakim yani bilge olmasi onlarin
aldigit  pozitif/teknik  ilimler ile ilahiyat/felsefeyi  bir arada
gerceklestirmeleridir. Ozellikle Razi ile birlikte giindeme gelen Tip ilmiyle
dogrudan irtibath olarak ilmii'n-Nefs cercevesinde bizim “ruhun sagaltim1”
diye cevirdigimiz “Tibbu’r-Ruhani” disiplini bedenin ve ruh saghiginin
O6nemini ortaya koymasi agisindan son derece dnemlidir. 57

Bunun 6rnegini Uluslararas1 Medikal Kurtarma Ekibi Dernekleri (UMKE-
DER) Bilim Kurulu Bagkani Dr. Hilmi Ozden, Cumhurbaskanligi Makamina
ve Diyanet isleri Bagskanmina 16 Mart 2020 tarihinde yaptifi miiracaatta
gorebiliriz. Olaganiistii zamanlarda farkli uygulamalar gerektigini, bunun
ornegi tarihimizde gorilmiis bulasici hastaliklar sirasinda devletimizin
camiler i¢in uyguladig1 acil durumlardan haberdar ederek baslamis. 1877-
1878 Osmanli-Rus Savasi miiltecileri arasinda salgin hastaliklarindan
Olenlerinin sayis;, Ruslar veya Bulgarlar tarafindan oldiiriilenlerin
sayisindan fazla olunca camiler miiltecilere ayrildigini ve cimilerde ibadete
ara verildigini tarihsel kaynagi ile vermis. Seyhiilislam’in onayiyla Ayasofya,
Sultanahmet ve Sehzadebasi camileri basta olmak iizere sehirdeki tiim
camilere de bu uygulama yapildigini hasta sayilariyla vermis. Camilerde ise
ne kadar dikkat edilirse edilsin secde aninda viriisiin alinmasi daima risk
olusturacaktir. iki veya ii¢c ay sonra her toplumda bagisikligin gelismesi ve
viicudun antikor olusturmasi s6z konusu olacagi hatta ilgili uzmanlarin
soyledigi iizere antikor olusturma veya viriisin 2020 yilinda baska bir
viriise doniisebilecegini diislinerek tekrar cemaatle namazin kilinip
kilinamayacag Saglik Bakanligi Bilim Kurulunun ve akademisyenlerin
gorisleri alinarak degerlendirilmelidir.>8

Yine aym bilimsel kurul 06 Nisan 2020 tarihinde Diyanet Isleri
Baskanligina yazarak, namaz kilanin, viicudunu, elbisesini ve namaz kilacagi

5" Ebu’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi, et-Tibbu 'r-Ruhani (Ruhun Sagaltimi) ¢ev. M.Uyanik, A.Akyol, S.Bolat,
Elis Yayinevi, Ankara 2019, 5.22/23, Uyanik, Akyol, Islam Ahlak Felsefesi, s. 53,6469130-135,
Cevizci, Felsefe, s. 6.

%8 Hilmi Ozden, http://umkeder.org/makale.aspx?id=13, http://umkeder.org/makale.aspx?id=14
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yeri, necasetten yani dinimizde pis sayilan seylerden arindirmasi” elektron
mikroskopla goriillen korona virlisten korunmak i¢in klasik hukuk
kurallarinin yetmeyecegi uyarisinda bulunmuslar. “Necasetten taharette
bahsi gecen pisligin gozle goriilme hikmi i¢in 21. asirda kullanilan
teknolojik imkanlar bunu bize saglamaktadir. Yani salt duyularla
gorilmeyen viriis elektron mikroskop goriintiisiine bir bilim adaminin
bakmasi1 (gozii) ile degerlendirmesi sayesinde bulasici ve oldiiriici bir
hastaligin etkeni oldugu tespit edilerek anlasilmaktadir. Viriisii bilmeyen bir
insan ben goziimle gérmedim dolayisiyla hadesten ve necasetten taharete
uydum diyemez. Clinki bir isin (burada s6z konusu olan salgin hastalik
etkeni bir kirliliktir) ehline, ilim sahiplerine sorulmasi bilinen Kur’an
hiikiimleridir. Isldm dininin bu hiikiimleri &zellikle salgin hastaliklar
doneminde asla unutulmamalidir” Bu konuda fikhi hiikiimlere ve
peygamberimizin hadislerine de yer verilen metinde “Evlerde kilinan namaz
sirasinda miiminler secde mahalline vardiginda Saglik Bakanligimizin
COVID-19 Rehberinde (Bilim Kurulu Galismasi) belirtilen tedbirlere cok
dikkat ederlerse pratik uygulamasi zor olmak iizere korona viriise karsi
korunma saglanabilir” deniliyor ve konuyla ilgili tibbi uyarilarda
bulunuluyor.

SONUC:

Oyle goziikiiyor ki, DiB ve Din Isleri Yiiksek Kurulu koranavirus (COViD-
19) kiiresel salgininda devletin diger kurumlarinin aldig1 énlemlerle ayni
tarihlerde hareket etseydi, konunun uzmam doktor ve psikologlarla
miizakere edip karar verselerdi, umre izinlerini pandemi ilk gorildigi
andan itibaren askiya alabilirdi. 15 Mart 2020 tarihinde fakiiltelerini tatil
edilmesiyle birlikte Kredi ve Yurtlar Kurumuna ait yerlerde karantina
alinmasindan énceki dénenler DiB gerek kendi misafirhaneleri ve egitim
merkezleri, gerekse diger kurumlarin misafirhanelerinde veya o dénemde
kis ve sempozyum sezonu oldugu icin miisait olan otellerde karantinaya
alabilirdi.

Cuma namazi kilinip kilnmama kararindaki gecikmeler, minarelerden
ozellikle dakikanin bir yil gibi oldugu gecelerde okunmasinin istenilen
morali verecegi miimkiin géziikmiiyor. Diyanet ve diger dini gruplar bu tiir
soylemlerle devam ederlerse, dini degerlerin asinmas1 iyice ivme
kazanacaktir. Benzer durumlarin Bati iilkelerinde ve Israil’de gériilmesi dini
kurumlarin hedef kitleleri olan cemaatlerini kaybetme tehlikesiyle
yonetimleri zorlayacak uygulamalara girmeye basladiklarindan hareketle
kurumsal dindarligin gittikce zayiflayacagi éngoriilmektedir. Buna karsilik
Peygamberimizin belirttigi iizere “islam’da ruhbanlik yoktur” séziinden ve
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Ebu Hanife'nin “fikih kisinin lehine ve aleyhine olmasimi bilmesidir”
ilkesinden hareketle her Miisliman Rabbi ile olan irtibatinin hukuki ve
ahlaki boyutlarina dair temel bilgilendirmelerini artiracak ve “bireysel
dindarlik” bilinci giiclenecegi varsayilmaktadir.

“Salgin kiiresel, ¢o6ziim ulusal, tedbir bireysel” diyerek karantina
onlemleri baglaminda minzevi yasadifimiz bu giinler, dis sartlarin
olumsuzluguna karsi i¢ sartlarimizi, bilgi birikimimizi, Rabbimizle olan
irtibatimiza dair tefekkiir ve tezekkiriimizii artirmamiza vesile olabilir.
Nurettin Top¢u’dan hareketle dini suiistimallerden koruyacak “varoluscu
dindarlik” dedigimiz budur.

Bu nedenle bireysel yonetimin (Tedbirii'l-miitevahhid) zorunlu olarak
aile (tedbiru’l-menzil) ve topluma (tedbirii’l-miidiin) yansimasi i¢cin “Yeni
Bir Din Dili” i¢in lahiyat fakiiltelerinin diger disiplinlerle isbirligi icinde
calismalar yapmasi sarttir. Ciinkdi bu salgin gosterdi ki, ruh ve beden
saghgin koruyacak (Tibbu'r-Ruhani-Ruhun Sagaltimi) fizik ve metafizik
irtibatini dogru bir sekilde saglayacak yeni din dilinin hekim/tabip ve
beseri ilimler (ilahiyat/tinsel, felsefe) uzmanligiyla olacaktir.
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TEACHING ARABIC THROUGH ONLINE COURSES DURING THE
GLOBAL PANDEMIC:
THE CASE OF NEU FACULTY OF THEOLOGY PREP CLASS

ABSTRACT

The world has been struggling to cope with a global epidemic for
about two years. In this process, there have been many important
changes in the lifestyles of people and societies; Education, which is an
indispensable need, has also been greatly affected by this. The fact that
schools and universities are closed to face-to-face education has brought
with it the compulsory transition to distance education in our country
and in the world. Distance education in primary and secondary
education via television and Educational Information Network (EBA)
continues in universities through different software packages suitable for
web conferencing, presentations and desktop sharing, within the
framework of infrastructure and opportunities. Recently, we see that the
hybrid education model, which expresses some of the lessons face-to-face
and some of them online, has started to be implemented in some
universities.

Foreign language learning largely depends on the interaction and
communication of the student and the teacher, requires practice and has
a practice-based nature. In face-to-face education, different methods
such as lecture method, visual and auditory presentations, question-
answer technique and student participation in sample exercises are
mostly preferred by the lecturer; It is not easy to apply the last two of
these methods in the distance education process. Also, when it is taken
into account that the course is aimed at teaching a foreign language, it is
inevitable to make a greater effort for both the teacher and the student.
Because the interaction between the teacher and the student decreases
considerably in distance education. Adding to this that some students
lack the materials and equipment that will enable them to actively
participate in the lesson, it will be more difficult for the recipient and



donor parties to have a lively interaction. Related to this, it is observed
that attention and motivation losses are experienced for both parties.
Some field studies and surveys also contain results that support this issue.

In the light of these researches, when the Arabic teaching in NEU
AKIF Preparatory Class is examined, it is seen that the education applied
is no different from face-to-face education in terms of course hours and
curriculum. There was no restriction due to distance education in the
content that students were expected to take, and live lessons of forty
minutes were placed in an intensive program of thirty hours per week.
Only the distance education element was taken into account in the
distribution of the course contents. In addition, in order to eliminate the
negative effects of technical and hardware problems that each student
may experience in the distance education environment, it has been
ensured that each course is recorded on the system and students are
allowed to participate in the course at different time (asynchronous).

Assessments in distance education are usually carried out through
homework or online-offline exams. The web-based test and classical
online exams held every fortnight in the preparatory class are important
in terms of keeping students’ interest in the lessons alive. In addition,
different project assignments such as text reading and writing, writing
pad application, text translations, autobiography, dictionary assignment
and video analysis given to students each semester include practical
exercises and performances for them to learn Arabic in many aspects.

Although distance education has advantages such as being
independent from the location, being available for phone access and
being able to watch every content again; When students do not have to
attend, it is seen that the success in distance education is negatively
affected. Having the obligation to attend live classes in the preparatory
class makes a significant contribution to the student's staying in the
classes and achieving the targeted success.

Keywords: Arabic Teaching, Distance Education, Foreign Language

Giris

Diinya yaklasik iki yildan bu yana belki de uzun siiredir yasamadigi
kitlesel bir sorunla bas etmenin miicadelesini vermektedir. ilk kez Cin’in
Wuhan kentinde 2019 yilinin Aralik ay1 sonunda ortaya c¢ikan yeni bir
hastalik, yalnizca ¢ikis noktasiyla sinirli kalmamis; zamanla yayilmasim
stirdirmiistiir. 30 Ocak 2020’ye gelindiginde Diinya Saghk Orgiitii
tarafindan uluslararasi halk sagligi i¢in acil durum ilan edilmistir. Covid-19
olarak adlandirilan bu hastalik, 11 Mart 2020 tarihinde artik bir pandemi
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olarak kabul edilmis ve kiiresel bir salgin halini almistir.! Ulkeler bu
slirecten saglik, ekonomi, sanayi, ticaret ve turizm basta olmak iizere bircok
acidan olumsuz etkilenmistir. Diinyadaki insanlarin ve toplumlarin yasam
sekillerinde bir¢cok dnemli degisiklikler olmus; vazgecilmez bir ihtiyac olan
egitim de bu etkiden payini fazlasiyla almistir. Okullarin ve tiniversitelerin
ylz yiize egitime kapali olmasi, zorunlu olarak iilkemizde ve diinyada
uzaktan egitim silirecine gecilmesini zorunlu kilmistir. Hatta yeni siirecte
uzaktan erisim yalnizca egitim ile sinirli kalmamis, uzaktan ¢alismay1 ve
online toplantilar diizenlemeyi de beraberinde getirmistir.

Bu ¢alismanin konusu, siirecin egitimle ilgili tarafi oldugundan; egitim
acisindan bakildiginda karsimiza séyle bir tablo ¢ikmaktadir: Salginin Mart
2020’de iilkemizde de goriilmeye baslamasiyla birlikte okullar ve
iiniversiteler kapanmis, onceleri yalnizca uzaktan egitim devam etmis,
sonraki aylarda ise uzaktan egitim kismen ve kademeli olarak baslayan yiiz
yiize egitim ile birlikte uygulanir olmustur. ilk ve ortadgretimde televizyon
ve Egitim Bilisim Ag (Eba) aracilign ile verilen uzaktan egitim,
iiniversitelerde de altyapi ve imkanlar nispetinde web konferansi, sunum ve
masaiistli paylasimlara elverisli farkli yazilim paketleri aracilifiyla devam
etmistir. Son dénemde bazi liniversitelerde derslerin bir kisminin yiiz yiize,
bazilarinin ise ¢evrimic¢i yapilmasimi ifade eden hibrit egitim modelinin
de uygulanmaya basladigin1 gérmekteyiz.

Calismanin bu béliimiinde NEU ilahiyat Fakiiltesi Hazirhk Sinifinda
uygulanan Arapca Ogretimi Ornegine ge¢meden oOnce, uzaktan egitimi
olusturan unsurlara ve bunlarin 6nemine deginmek uygun olacaktir. Bu
arada uzaktan egitimin giicli ve zayif yonlerini ortaya koyan baz
calismalara, analizlere ve anket sonuclarina da isaret edilecektir.

1. Bir Yabana Dil Olarak Arapga ve Ogretimi

Insani yaratan Allah (c.c.), ona konusulani anlamayr ve meramini
anlatmay1 (beyani) 6gretmistir.2 Tarihin her déneminde toplumlarin siyasi,
askeri, ekonomik ve kiiltiirel agilardan birbirleriyle iletisiminde dil, hep
onemli bir yere sahip olmustur. Farkl dili konusan toplumlarla saglikli bir
iletisim kurabilmek i¢in insanlar, yabanci dil 6grenmek zorunda
kalmislardir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Zeyd b. Sabit'ten (r.a.) Yahidilerin

Y Krs. Ozcan Eken vd., “Covid-19 Salgini ile Acil ve Zorunlu Uzaktan Egitime Gegis: Genel Bir
Degerlendirme”, Milli Egitim Dergisi 49/1 (2020), 114-115.
2 Bk. er-Rahman 55/3-4.
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dillerini 6grenmesini istemesi ve onun da on yedi (17) giin gibi kisa bir
stirede bu dili 6grenmesi,3 bunun en giizel 6rnegidir.*

Bilimsel ve teknolojik gelismeler sonucu hizla gelisen diinyamizda, her
gecen giin yabanci dil bilmenin 6nemi artmaktadir. Bu baglamda bilgiye
ulasma, ulusal ve uluslararasi diizlemde kiiltiir birikimini tanima, anlama,
bu tecriibeye katkida bulunma, tarihi ve sosyo-kiiltiirel mirasimizi, bolgesel
sorunlar1 kavrama ve muhakeme etme, bolge dillerini bilmekle miimkiin
olabilir. Ciinki dil, toplumda insanlarin duygu ve diisiincelerini aktarmada,
birbirlerini ve sosyal cevreyi tanimada, anlamada, birlikte yasamalarini
saglamada etkili olan sozlii ve yazili iletisim araci olmakla birlikte, bir anda
diisiinemeyecegimiz kadar ¢ok yonli, degisik acilardan bakildiginda farkl
nitelikleri beliren, kimi 6zellikleri buglin de ¢6zlilemeyen etkili bir yapiya
sahiptir. O, hem insan ve toplum ile hem de insan ve toplumdan ayri
diistintilemeyecek olan bilim, kiltiir, sanat, teknik gibi biitiin alanlarla ilgili
olan, ayni zamanda onlar1 olusturan bir kurumdur. Bu yoniiyle insanoglu
icin 6teden beri hep bir ilgi ve cazibe merkezi olmustur. Bu ilginin sonucu
olarak da oOgrenilmesi/anlasilmasi ve Ogretilmesi/anlatilmast siirekli
tizerinde durulan bir konu olmus ve bu konuda bir¢cok ¢alisma yapilmistir.>

Kiiresellesen diinyada iletisim ve ulasim araclarinin gelismesinin de
etkisiyle milletlerin birbiriyle iletisimi bir zorunluluk halini aldif1 igin,
devletlerin fertlerine yonelik temel vazifeleri arasina yabanc dil
6grenilmesine olanak saglama da eklenmistir. Glinlimiizde yabanci dil
dgrenme ihtiyaci gecmis donemlere kiyasla olduk¢a artmustir. Ulkemizde
yabanc dil egitiminde yogunluklu olarak Arapga ve Ingilizce egitimi verilse
de, ingilizcenin uluslararasi bir ézellik kazanmasj, ticard, kiiltiirel ve sanatsal
faaliyetlerde yogun olarak kullanilmasi gibi nedenlerle bu dile ilginin diger
dillerden fazla oldugu bir gercektir. Arap¢ay1r Miisliimanlarin nazarinda
zaman ve mekan Ustii 6zel bir konuma yerlestiren en 6nemli sebep ise onun
vahyin dili olusudur. Arapca yiizyillar boyu siiregelen Islam kiiltiir ve
medeniyetinin ortak dili olmustur. Bu nedenle islami ilimlerde séz sahibi
olmak isteyenlerin bu dili 6grenmeleri bir zorunluluk haline gelmistir. Dini
eserlerin terclimelerinden de dini bilgiler O6grenilebilir. Ancak tiim
terciimeler asil degil birer yorum hiiviyetine sahip olduklari i¢in bu alanda

% Ebii Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybdni Ahmed b. Hanbel, el-Musned, nsr. Ebii
Hdcir Muhammed Said Besyiini (Beyrut: y.y., 1405/1985), 5/182 (No. 21587).

* Ahmet Yildiz, “Tiirkive'de Arap¢a Ogretiminde Yasanan Sorunlar ve Goziim Onerileri”,
Yiiksekogretimde Arap¢a Egitimi 1, ed. Ahmet Ali Canak¢i-Asem Hamdy Ahmed Abdelghany
(Konya: Palet, 2020), 39.

5 Ahmet Ali Canakgi, “Tiirkiye'de Yiiksek Din Ogretiminde Arapga Egitiminin Tarihi Gelisimi”,
Yiiksekogretimde Arap¢a Egitimi 1, ed. Ahmet Ali Canak¢i-Asem Hamdy Ahmed Abdelghany
(Konya: Palet, 2020), 8-9.
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arastirma yapan Kisiler, yorumlarin o6tesine gecip bilgiye kaynagindan
ulasmak zorundadirlar. Temel kaynaklara ulasamayan ve onlarin icerigine
niifuz edemeyen bir arastirma, baskalarini taklitten 6teye gecemeyecektir.®

Arapca Kur'an’mn, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hadislerinin ve temel islami
kaynaklarin dili olmasinin yaninda, ayni zamanda diinya dilleri arasinda en
¢ok kullanilan besinci dildir.”? Giliniimiizde 60 civarinda {iilkede
konusulmakta ve yayginhgi itibariyle sirasiyla Cince, ingilizce, Hintce ve
Ispanyolcay1 takip etmektedir.8 Birlesmis Milletler Teskilati 8 Aralik 1973
tarihinde Arapcayr altinci resmi dil olarak kabul etmistir. Aslen Arap
olmayan bir¢ok Miisliman ulus, dncelikle Kur'an’in dili olmasi sebebiyle
Arapga 6grenmekte, Arap diliyle yazilan eserleri okuyup okutmakta ve
dininin mensuplar ile iletisim kurabilmek icin de Arap¢a konusma ve
iletisim kurma becerisi kazanmaya ¢alismaktadir.®

Arapganin tasidigr dil ozellikleri, onun morfolojik (sarfl) bakimdan
zengin bir yapida olmasina katki saglamistir. Ayni sekilde Arapganin
dilbilgisel (gramatik) ve sozliiksel (leksikrofik) zenginligi, onun modern
diinyadaki varligini kiiltiirel ve bilimsel ihtiyaclar1 en yiliksek diizeyde
karsilayacak sekilde siirdiirmesine imkdn tanimistir. Dolayisiyla modern
diinyada sadece giinliik olarak degil, bilimsel, sosyal, kiiltiirel alanda
kullanilan ve ¢ok genis bir cografyada konusulan Arapg¢anin, hem dini
calismalar1 ve Kkiiltiirel miras1 anlamak hem de bir iletisim dili olarak
kullanilmak iizere hizli ve etkin bir sekilde 6grenilmesi giiniimiizde ¢ok
daha fazla 6nem kazanmistir.1® Arap¢anin ayn zamanda kokli bir kiiltir ve
medeniyet dili olmasi da bu dili iilkemiz bilim ve kiiltir ¢alismalar
acisindan vazgecilmez kilmaktadir. Bu nedenle Arap¢a 6gretimi ilahiyat
Fakiiltelerinde mesleki egitimin ayrilmaz bir pargasi sayilir. Ayrica genel
itibariyle, Arap¢anin kullanildig1 Ortadogu’da ortaya cikan siyasi, kiiltiirel ve
ekonomik gelismelerin ardindan bu cografyanin anlasilip yeterli ve dogru
sekilde degerlendirilebilmesi i¢cin de Arapga Ogretimi iilkemiz agisindan
biiyiik 6nem tasimaktadir.11

6 Bk. Yildiz, “Arapg¢a Ogretiminde Yasanan Sorunlar”, 39-40.

" Yakup Civelek, “Tiirkiye’de Arapca Ogretimine Dair Bazi Teklifler —Riyad Arap Dil Enstitiisii
Ornegi-", Yiiziincii Y1l Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 2 (Aralik 1998), 227-228.

8 Jstanbul Isletme Enstitiisii (IIE), “Diinyada En Cok Konusulan Diller” (Erigim tarihi: 06 Mart

2020).

® Muhammet Vehbi Dereli, “drap Dili ve Edebiyatimin Islam Medeniyeti icin Onemi”. Necmettin
Erbakan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 49/49 (June 2020), 68.

0 Canaker, “Arapga Egitiminin Tarihi Gelisimi”, 9-10.

Y Kry. Yildiz, “Arapca Ogretiminde Yasanan Sorunlar”, 40.
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2. Uzaktan Egitimin Tarihi, Mahiyeti ve Unsurlari

Bilindigi gibi okul egitimi deyince genellikle egitim programi, 6grenci,
O6gretmen, yonetici, bina ve arag-gerecler, cevre olmak tlizere alti temel 6ge
akla gelir. Egitim, bircok unsurun birbiriyle etkilesim icinde oldugu bir
siirectir. Ogretimin amaglarina ulasmasinda tiim unsurlarin goéz 6niinde
bulundurulmasi 6nem tasimaktadir. Dolayisiyla 6gretim faaliyetleri
diizenlenirken, bu unsurlar gerek tek tek gerekse birbiriyle iliskileri
yonlnden incelenmelidir. Bu 6gretim siirecini olusturan temel unsurlar da
Ogretim hedefleri, giris davramislari, kapsam, 6gretim stratejisi, 6gretim
yontemleri, 6gretim arac-gerecleri ve degerlendirmedir.12

Uzaktan egitim ise yukarida belirtilen temel 6gelerden bina ve cevre gibi
bazilarini icermez. Dolayisiyla uzaktan egitimi kaynaktan uzakta, zaman ve
mekandan bagimsiz bir egitim modeli olarak tanimlamak miimkiindiir.

“Uzaktan egitim” (Distance Education) terimi ilk olarak Wisconsin
Universitesi'nin 1892 Yili Katalogunda gec¢mistir ve yine ilk kez aym
liniversitenin yoneticisi William Lighty tarafindan 1906 yilinda kaleme
alinan bir yazida kullanilmistir. Daha sonra bu terim (Fernunterricht),
Alman egitimci Otto Peters tarafindan 1960 ve 1970’lerde Almanya’da
tanitilmis ve  Fransa’da  uzaktan  egitim  kurumlarina  isim
(Teleenseignement) olarak uygulanmistir. Uzaktan egitim, mektupla
haberlesme, evde ¢alisma, bagimsiz ¢alisma, dis calisma, uzaktan 6gretim ve
uzaktan 6grenim gibi farkl bir¢ok terimi icermektedir. Tlirkiye’deki uzaktan
egitim uygulamasini ise 1956 yilinda Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi
Banka ve Ticaret Hukuku Arastirma Enstitiisii baslatmistir. Bu uygulamada,
bankalarda c¢alisanlar, mektupla 6grenim goérmislerdir. Milli Egitim
Bakanlig1 blinyesinde uzaktan egitim uygulamalar1 da ilk kez 07.11.1960
tarihinde “Mektupla Ogretim” adi altinda ve deneme o6gretimi olarak
baslamistir.13

Uzaktan egitimi genel anlamda o6grenme-6gretme siireci, uzaktan
egitimin avantajlar1 ve dezavantajlari, derslerin degerlendirilme siireci,
6grenci ile 6gretmen arasindaki iletisim ve uzaktan egitime yonelik oneriler
seklinde birtakim basliklar ¢ercevesinde degerlendirmek uygun olacaktir.14

Uzaktan egitimin olanaklar1 arasinda sunlar sayilabilir:
- Insanlara farkh bir egitim secenegi sunma,

- Firsat esitsizligini en aza indirme,

12 Recai Dogan, “Satibi’de Egitimin Unsurlar”, Diyanet [Imi Dergi 34/1 (1998), 73.

13 Zeki Kaya, Uzaktan Egitim (Ankara: Pegem, 2002), 9, 30.

¥ Serap Nur Duman, “Salgin Déneminde Gergeklestirilen Uzaktan —Egitim  Siirecinin
Degerlendirilmesi”, Milli Egitim Dergisi 49/1 (2020), 108.
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- Kitle egitimini kolaylastirma,

- Egitim programlarinda standart saglama,

- Egitimde maliyeti diisiirme ve niteligi artirma,

- Ogrenciye serbesti saglama,

- Ogrenci icin zengin bir egitim ortami sunma,

- Bireysel ve bagimsiz 6grenmeyi destekleme,

- Bireye 6grenme sorumlulugu kazandirma,

- Ik kaynaktan bilgiye ulasma imkani sunma,

- Uzmanlardan daha fazla kisinin yararlanmasina imkan verme,
- Basarinin ayni kosullarda belirlenmesini saglama,

- Belli bir zamanda ve kapali bir alanda bulunma zorunlulugunu
ortadan kaldirma vb.

Ancak bir¢ok yonden 6nemli olanaklar saglayan uzaktan egitimin bazi
yonlerden de ¢esitli sinirliliklar1 bulunmaktadir. Bunlar arasinda yiiz yiize
egitimdeki iligkilerin kolay saglanamamasi, 6grencilerin sosyallesmelerini
engelleme, yardimsiz ve kendi kendine 6grenme aliskanlifi olmayan
ogrencilere yeterince yardim saglamaya olanak tanimamasi, ¢alisan
Ogrencilerin dinlenme zamanini almasi, uygulamaya doniik derslerden
yeterince yararlanamama, beceri ve tutuma yonelik davranislarin
gerceklestirilmesinde etkili olamama, ulasim olanaklarina ve iletisim
teknolojilerine bagimli olma gibi bazi hususlar sayilabilir.15

Suras1 bir gergektir ki yabanci dil 6gretimi biiylik 6lciide 68renci ve
O0gretmenin karsilikli etkilesim ve iletisimine baghdir ve daha c¢ok
uygulamaya dayali bir mahiyet arz eder. Yiiz ylize egitimde derslerde
cogunlukla 6gretim elemani tarafindan anlatim yontemi (takrir), soru-cevap
teknigi ve oOgrencinin 6rnek alistirmalara katilimi gibi farkli yontemler
tercih edilirken; bu ydntemlerden son ikisini uzaktan egitim siirecinde
uygulamak daha zor bir hal almaktadir. Burada bir de dersin yabanci bir
dilin 6gretilmesine yonelik oldugu goz oniine alindiginda hem 6gretici hem
de Ogrenci acisindan daha biiyiilk bir ¢aba igerisine girilmesi elzem
olmaktadir. Zira o&gretici ile 6grenciler arasindaki etkilesim, uzaktan
egitimde olduk¢a azalmaktadir. Bununla iliskili olarak her iki taraf agisindan
dikkat ve motivasyon kaybi yasandig1 da gézlemlenmektedir.

Yapilan bazi arastirmalarda da destekleyici sonuglara ulasildigl
goriilmiistiir. Universite 6grencileri ile gerceklestirilen bir arastirmada,

% Kaya, Uzaktan Egitim, 19-20.
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Ogretici ile 6grenci arasinda yiiz yiize iletisim olmamasindan kaynaklanan
bazi sorunlarin derse olan ilgiyi azalttigin1 gosteren 6grenci goriislerine
ulasilmistir.’® Bir baska arastirmada da uzaktan egitimin dezavantajlari
arasinda derse motivasyonu saglamanin uzaktan egitimde zor oldugu ve
Ogretim yontemleri agisindan da bu modelin son derece sinirli oldugu ifade
edilmistir.1? Bir diger arastirmadal® ise es zamanli uzaktan egitim yéntemi
ile ders alan 6gretmen adaylarinin uzaktan egitimi sikici, etkilesimden uzak,
duygusuz bir egitim sekli olarak vurguladiklar: belirtilmistir. Konuyla ilgili
yapilan bir tez calismasi ise 6grencilerin uzaktan egitimi kendilerine
saglanan doniitler konusunda yetersiz bulduklarini ortaya koymustur.!®
Yapilan bu arastirmalar 1siginda uzaktan egitimin O6grenme-68retme
strecini daha etkili ve verimli hale dontstiirmek icin uzaktan egitimde
6grenci konumunda yer alan katilimcilarin goriislerine dayali olarak
iyilestirmeler yapmak gerektigi soylenebilir. Ayrica 6gretici roliindeki
6gretim elemanlarinin 6grencilerle kurdugu iletisim ve etkilesim de uzaktan
egitimde oldukc¢a 6nemlidir.20

Uzaktan egitimin niteligi acisindan bakildiginda, bir arastirmaya gore
tlim paydaslar, uzaktan egitimin yiliz yiize egitim kadar verimli olmadigini
belirtmislerdir. Ozellikle 6grenci ve veliler, uzaktan egitimde 6grenme
strecinin olumsuz etkilendigi goriisiindedirler.2! Bir baska arastirma,
uzaktan egitimin etkilesim, zorunluluk, yetersizlik, dijital bolinme ve
iletisim metaforlarinda olumsuz etkilerini ortaya koymustur.22 Ayrica
arastirmaya katilan 6grencilerin biliyilk ¢ogunlugu, uzaktan egitimin
6grenme ihtiyaclarini karsilamadigini belirtmislerdir.23

Aslinda bu elestirileri hakli kilan belki de en 6nemli husus, uzaktan
egitimin uygulanma sekli ile ilgilidir. Maalesef uzaktan egitim denildiginde
simdiye kadar daha ¢ok 6gretim elemaninin dersinin videoya kaydedilip

>

18 Salih Biris¢i, “Video Konferans Tabanh Uzaktan Egitime Iligkin Ogrenci Tutumlari ve Goriisleri”.
Journal of Instructional Technologies & Teacher Education 1/2 (2013), 24-40.

7 Seyhan Paydar - Adem Dogan, “Ogretmen Adaylarimn Agtk ve Uzaktan Ogrenme Ortamlarina
Yonelik Goriigleri”. Education & Technology 1/2 (2019), 154-162.

8 Giil Kaleli Yilmaz - Biilent Giiven, “Ogretmen Adaylarmin Uzaktan Egitime Yonelik Algilarnin
Metaforlar Yoluyla Belirlenmesi”. Turkish Journal of Computer and Mathematics Education
(TURCOMAT) 6/2 (Eyliil 2015), 299-322.

¥ Giilistan Yadigar, Uzaktan Egitim Programlarinin Etkinliliginin Degerlendirilmesi (G.U. Bilisim
Sistemleri Uzaktan Egitim Tezsiz Yiiksek Lisans Programi Ornegi) (Ankara: Gazi Universitesi,
Egitim Bilimleri Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2010), 86.

2 Duman, “Uzaktan Egitim Siirecinin Degerlendirilmesi”, 109.

2 Safiye Cigdem Goren vd., “Kiiresel Salgin Siirecinde Uzaktan Egitimin Degerlendirilmesi: Ankara
Ornegi”, Milli Egitim Dergisi 49/1 (2020), 89-90.

2 Aras Bozkurt, “Koronaviriis (Covid-19) Pandemi Siireci ve Pandemi Sonrast Diinyada Egitime
Yénelik Degerlendirmeler: Yeni Normal ve Yeni Egitim Paradigmasi”. A¢tk Ogretim Uygulamalar:
ve Arastirmalart Dergisi (AUAD), 6/3 (2020), 112-142.

2 Bk. Bozkurt, “Yeni Normal ve Yeni Egitim Paradigmast”, 122.

107



yillarca 6grencilere izletilmesi akla gelmekteydi. Bu aslinda bir egitim degil,
olsa olsa bir tiir arsivleme sayillmalidir. Zira ¢agdas uzaktan egitimde,
O0grenciyi merkeze alan ve aktif Ogrenmeyi destekleyen 6gelerin
kullanilmasi esastir. Hatta ¢evrimigi egitimin bir¢ok programda yiiz yiize
egitimden daha etkili olma potansiyeli bile vardir.24

Ogrenme siirecinin en 6nemli asamalarindan biri olan 6l¢gme ve
degerlendirme ise  0Ogrenmenin istenilen  sekliyle gerceklesip
gerceklesmedigini kontrol etmenin yani sira, 6gretim siirecinde meydana
gelen olasi sorunlarin ¢oéziilebilmesi konusunda da pek ¢ok imkan
sunmaktadir. Kuskusuz, bu durum o6lgme ve degerlendirmeyi o6zellikle
yabanci dil 6gretiminde ¢ok 6nemli bir islevsel konuma yerlestirmektedir.
Dolayisiyla 6l¢me ve degerlendirme sadece 6grencinin ders basarisini tespit
amaciyla degil, ayn1 zamanda egitim siirecinin saghkli bir sekilde
stirdiirilmesi i¢in de kullanilan ve 6gretici ile 6grencinin performanslarini
arttirmaya yonelik bir ara¢ olarak goriilmelidir. Bununla beraber, her
disiplinin kendisine has yapisi nedeniyle, kullanilan 6l¢gme degerlendirme
sistemleri farkliliklar gosterebilmektedir. Bu durum dil 6gretiminde ¢ok
daha belirgindir. 2

Yukarida sozii edilen Ogretmen adaylar1 {izerinde yapilan bir
arastirmaya gore 6gretmen adaylarinin, derslerin degerlendirme siirecine
yonelik goriisleri arasinda doéniitlerin yetersiz olmasi ve grup ¢alismasinin
az olmasi seklindeki kanaatleri son derece énemlidir. Ogretmen adaylarina
gore, uzaktan egitim silirecinde derslerin 06devlere dayali olarak
degerlendirilmesi olumludur. Ogretmen egitimi boyunca genellikle vize ve
final notlarini smavlarla aldiklarin1 belirten 6gretmen adaylari, 6devler
hazirlamaktan ve bu sekilde degerlendirilmekten mutlu olduklarini
belirtmislerdir. Bunun yaninda hem o6devlerle ilgili olarak hem de genel
anlamda ders siireclerine iliskin 6gretim elemanlarindan aldiklar1 déniitler,
0gretmen adaylari tarafindan yetersiz bulunmustur. Bu durumun égrenme-
Ogretme siireclerinde belirtildigi gibi 6grenci-6gretim elemani etkilesiminin
azalmasi ile iliskili oldugu sodylenebilir. Ancak yaptiklar1 ¢alismalarda,
arastirmalarda ya da hazirladiklar1 raporlarda neleri eksik ya da hatali
yaptiklarini merak eden oOgretmen adaylary, degerlendirme siirecinde
O6gretim elemanlarinin daha seffaf olmasi gerektigini belirtmektedirler.
Uzaktan egitim siirecinde yaptiklari 6devlerin biiyiikk bir béliimiinde
bireysel calistiklarini belirten 6gretmen adaylari, degerlendirme siirecinde

% Erhan Erkut, “Covid-19 Sonras Yiiksekogretim”, Yiiksekogretim Dergisi, 10/2 (2020), 127.
% Muhammet Tasa-Ayse Zisan Furat, “Arap¢a Ogretiminde Web Tabanli Bir Olgme Degerlendirme
Sistemi Gelistirilmesi”, Marife 12/1 (Bahar 2012), 9.
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grup calismasina yonelik 6devlerin de verilmesi gerektigini belirtmislerdir.
Ogretmen adaylarina gére grup calismasinin artmasi, arkadaslik iliskilerinin
gelismesine ve uzaktan egitim siirecinde 0gretmen adaylarinin
sosyallesmesine katkida bulunmaktadir. Bu nedenle bireysel 6devler kadar
grup odevlerinin de verilmesi o6gretmen adaylarinin derse yonelik
motivasyonunu olumlu etkilemektedir.26

Ogrenciyi merkeze alan ve aktif 6grenmeyi destekleyen 6gelerin
kullanilmasi, uzaktan egitimin daha etkili olma potansiyelini artirma
bakimindan dnemlidir. Paydaslarin uzaktan egitim siirecinde karsilastiklari
giclikler kapsaminda o6grenci ve velilerin en ¢ok sorun yasadigi iki
durumun internet baglantis1 sorunu ve bireysel ¢alismaktan kaynaklanan
odaklanma problemi oldugu belirlenmistir. Yapilan baska bir arastirmada?’
da ogrencilerin 6grenme sorumluluklarini alamadiklary, 6z yo6netimli
O6grenme becerilerinin gelismedigi icin uzaktan egitim siirecinde basarili
olamadiklar belirtilmistir. Benzer sekilde 6gretmen ve okul yoneticileri de
6grencilerinin teknolojiye erisimini saglamada ve ilgisiz 6grencileri motive
etmek konusunda zorluk yasadiklarini belirtmislerdir. Yapilan benzer
calismalardaz8 teknolojiye erisimin saglanmasi konusunda
yliksekogretimden daha alt doénemlere kadar 6grencilerin sikintilar
yasadiklar1 belirtilmistir. Ayrica 6gretmenler, uzaktan egitim siirecinde
ogrencileri ile duygusal bag kurmakta zorlandiklarini; yoneticiler ise
Ogretmenlerin yeterli teknolojik bilgiye sahip olmadiklarini belirtmislerdir.
Bunlarin yam sira 6grencilerin biiyliik ¢ogunlugu aslinda uzaktan egitim
derslerine severek katildiklarini belirtmislerdir. Benzer durum yukarida
bahsi gecen ve uzaktan egitimin olumlu ve olumsuz metaforlarini belirleyen
calismada?® da ortaya konmustur. Buna gore 6grenciler bir taraftan uzaktan
egitimi eglenceli bulurken; diger yandan dgretmenleri ile duyussal yakinlk
kuramadiklarindan yakinmislardir.30

2013 yilinda yapilan bir c¢alismada elde edilen sonuglara gore
arastirmaya katilan 6gretmen aday1 konumundaki 6grencilerin % 58, 29'u
derslerini hem drgilin 6gretimle hem de uzaktan egitimle almak istediklerini

% Duman, “Uzaktan Egitim Siirecinin Degerlendirilmesi”, 104-105.

2" Bozkurt, “Yeni Normal ve Yeni Egitim Paradigmast”, 122.

% Bk. Engin Karadag - Cemil Yiicel, “Yeni tip Koronaviriis Pandemisi Déneminde Universitelerde
Uzaktan Egitim: Lisans Ogrencileri Kapsaminda Bir Degerlendirme Calismasi”, Yiiksekogretim
Dergisi 10/2 (Agustos 2020), 181-192.

% Bozkurt, “Yeni Normal ve Yeni Egitim Paradigmas”, 112-142.

% Goren vd., “Kiiresel Salgin Siirecinde Uzaktan Egitimin Degerlendirilmesi”, 90.
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belirtmistir. Bir tez ¢alismasinda ise3! 6gretim elemanlar1 uzaktan egitime
yonelik Onerilerinde uzaktan egitimin yliz yilize egitim ile karma egitim
seklinde yapilmasinin uygun olacagl gorisiini belirtmislerdir. Ayni
calismada Ogreticilere egitim verilmesi gerektigi ve teknik alt yapinin da
gelistirilmesinin gerekli oldugu 6nerilmistir.32

Teknolojinin hizla ilerlemesi sayesinde zaman ve mekdndan bagimsiz
egitim olanaklarinin kullanilmaya baslanmasi, bireylerin hayat boyu
O0grenmeyi etkin bir sekilde yasamlarina dahil etmeleri icin iyi bir
gerekcedir. Acik ve uzaktan 6grenme uygulamalarinin bu anlamda aktif
kullanilmasi, sertifikasyon ve alan uzmanligl seklinde egitimler verilmesi,
bireylerin hem kendi is alanlarinda daha etkin ve giincel olmalarin1 hem de
merak ettikleri ama zaman bulamadiklari alanlarda kisisel gelisimlerine
katkilar saglayacaktir.33

3. Kiiresel Salgin Déneminde NEU ilahiyat Fakiiltesi Hazirhk
Sinifinda Uzaktan Egitim Yoluyla Arapca Ogretimi

Calismanin bundan sonraki bélimiinde Konya Necmettin Erbakan
Universitesi Ahmet Kelesoglu Ilahiyat Fakiiltesi Hazirhk Simifinda uzaktan
egitimle verilen Arapca dersleri, yukarida bazilarina isaret edilen
arastirmalar 1s181nda degerlendirilmistir.

NEU Ahmet Kelesoglu ilahiyat Fakiiltesi Hazirhk Simifindaki Arapca
derslerine bakildiginda, yapilan uzaktan egitimin ders saati ve miifredat
acgisindan yiiz yiize egitimden farksiz oldugu goériilmektedir. Bu husus, igerik
kaybinin yaganmamasi yéniiyle son derece 6nemlidir. Onceki yillarda
uygulanan programa biiyik 6l¢iide bagh kalinmis, 6grencilerin almalari
ongorilen icerikte herhangi bir kisitlamaya gidilmemistir. Sadece ders
iceriklerinin verilmesinde egitim modelinin uzaktan olusu hesaba katilmis
ve konularin haftalara dagilimi ¢ok daha titizlikle planlanmistir. 40 (kirk)
dakikalik canli dersler, yine haftalik otuz saatlik yogun bir program icerisine
yerlestirilmistir.

Biitiin siniflarda ortak olarak uygulanacak miifredatin, derslerde takip
edilecek kitaplarin ve ders materyallerinin déonem baslamadan belirlenmesi,
hangi giin hangi konularin isleneceginin dénem basinda gerek égrencilerle
gerekse oOgreticilerle paylasilmasi, dgretimde birligi saglama adina son
derece 6nemli bir ¢aba olarak degerlendirilmelidir. Cok sayida sinifin ve bir

8L Ali Erfidan, Derslerin Uzaktan Egitim Yoluyla Verilmesiyle Iigili Ogretim Elemani ve Ogrenci
Goriisleri: Balikesir Universitesi Ornegi (Balikesir: Balikesir Universitesi, Fen Bilimleri Enstitiisi,
Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 62-63.
32 Bk. Duman, “Uzaktan Egitim Siirecinin Degerlendirilmesi”, 111.
® paydar - Dogan, “Ogretmen Adaylarin Agk ve Uzaktan Ogrenme Ortamlarina Yonelik
Goriigleri”, 161.
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o kadar da 6greticinin bulundugu bir egitim-6gretim ortaminda siniflar
arasinda ortak miifredatin takip edilmesi son derece zor bir husustur.
Hazirlik Smifinda dénem basinda hazirlanan miifredat, hem o6gretim
elemanlar1 hem de 6grencilere iletilmekte ve bu hususta tim smiflar icin
birlikte hareket etme imkani olusturulmaktadir. flgili haftanin yoklama
kayitlar1 yine dijital ortamda kayit altina alinirken, hangi sinifin o haftaya ait
miifredatin neresinde kaldiginin belirtiliyor olmasi da siniflar arasindaki
uyumu saglama ag¢isindan énemlidir. Bu uygulamanin, iki haftaya bir yapilan
sinavlarda oOgrencilere yoneltilecek sorularin hangi konularla smirh
oldugunu tespit agisindan da son derece faydali oldugu agiktir.

Hazirlik Sinifi'ndaki 6grenci sayisinin ortalama 500 (bes yiiz), birinci ve
ikinci 6gretim siniflarinin sayisinin 20 (yirmi), ders veren 6gretim elemani
sayisinin da otuzdan fazla oldugu diisiiniildiigiinde her smifin 6zellikle
6gretim elemanlarinin birikimi ve tecriibesi agisindan ayni kosullara sahip
oldugunu soéylemek ¢ok miimkiin olmayacaktir. Diger yandan, bu 6gretim
elemanlarinin 12 (on iki) kadarinin Arap asilli olmasi da Hazirlik Simifindaki
Arapca egitimi agisindan 6nemli bir avantajdir. Yine sanal siniflarda en fazla
25 (yirmi bes) 6grencinin bulunuyor olmasi da 6grencilerin derse aktif
katilimlarini artirmaya y6nelik 6nemli bir adim olarak gortilebilir

Derslerin uzaktan egitim yoluyla yapilmasiy, yiiz ylize egitimde
teneffiislere ¢ikislarda ve derse doniislerde yasanan zaman kaybini ortadan
kaldirmis; bu da 68retmenler tarafindan derslerin iceriginin daha rahat bir
sekilde sunulmasina imkan tanimistir. Hatta bu sekilde konularin daha ¢ok
tekrar edildigi, ders sonunda icerigin 6zetlenmesine dahi vakit kaldigi
gozlenmistir. Derslerin islenmesinde o6grencilerin 6grenme hizlar1 ve
kapasiteleri, konularin zorluk diizeyleri dikkate alindig1 i¢in, uzaktan
egitimin olanaklarindan biiyiik 6l¢iide yararlanildig: s6ylenebilir.

Surasi bir gercektir ki 6grencilerin bilgisayar ve internete erisememeleri,
mikrofon ve kamera tedarik etmede sorunlar yasayabilmeleri ve derslerde
yeterince uygulama yapilamiyor olmasi, uzaktan egitimi dezavantajli bir
hale getirebilmektedir. Uzaktan egitim modelinde her 68rencinin ayr1 ayri
yasayabilecegi teknik ve donanmimsal sorunlar, canli performanslari da
olumsuz etkileyebilmektedir. Yasadiklar1 bolgenin i¢cinde bulundugu teknik
alt yap1 veya sahip olduklar1 internet saglayicisinin yeterli olmamasi gibi
nedenlerle baglanti sorunu yasayan Ogrenciler, derslere aktif katilim
imkanindan yoksun kalabilmektedirler. Bir arastirmada da ogreticilerin
uzaktan egitimin dezavantajlarini, uygulamal calismalarin
gerceklestirilememesi  ve  elektrik/internet  Kkesintilerinde  erisim
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saglanamamas1 olarak belirttiklerine isaret edilmistir.34 Ancak Ilahiyat
Fakiiltesi Hazirlik Sinifindaki her dersin mutlaka sistem iizerinde kayit
altina aliniyor olmasi, 6grencilerin derslere erisimini kolaylastiran 6nemli
bir uygulama olarak dikkat ¢ekmektedir. Derslerin kaydinin yapilmas: ve
tekrar izleme olanaginin bulunmasi, uzaktan egitimde yasanan teknik
sikintilar1  (elektrik, internet kesintisi gibi sorunlar1) asgari diizeye
indirmektedir. Ders saatinde eszamanli olarak derse erisemeyen 6grenciler,
giiniin her saatinde asenkron olarak ders igeriklerini bastan sona izleme
olanagina sahiptirler. Bu da uzaktan egitimin 6nemli bir dezavantajinin
giderilmis olmas1 yoniiyle son derece dnemlidir.

Bir yabanci dil 6grenilmesinde temel hedefler konusma, konusulani
anlama, yazma ve okumadir. Bu alanda hazirlanacak ve tiim bu becerileri
kontrol edebilecek 6lcme ve degerlendirme sistemleri dil egitiminin en
temel parcalarindan birini olusturmaktadir. Klasik ve a¢ik uclu sorulardan
olusan sinav sistemleri bahsedilen bu becerileri tam olarak &lgememe,
6grenme kapsamini ve amagclarina hizmet edememe ve siibjektif
degerlendirme gibi pek cok acidan elestirilere maruz kalmaktadir. Bununla
beraber, sadece ¢oktan se¢meli sorulardan olusan sinavlar ise, ancak klasik
sinavlarla  olgllebilecek  yetenek  gelisimini 6l¢gmekten mahrum
kalabilmektedir. Hem test hem de klasik sistemin birlikte kullanildigi 6l¢me
ve degerlendirme sistemleri ise, bilgi teknolojileri destegi olmadan
uygulama zorluklari, emek ve mesainin verimli kullanilamamas1 ve
ogrenciye gerekli ve yeterli geribildirimin saglanamamasi gibi sorunlar
dogurmaktadir. Bu nedenlerle test ve klasik sinavin avantajlarini birlikte
kullanan, 6grenme alanlarinin tamamini kapsayan ve 6grencilere bireysel
eksikliklerini telafi firsatin1 taniyacak geribildirimi saglayan web tabanl bir
olcme ve degerlendirme sistemi gelistirmenin, hem 6grenme ¢iktilarinin
belirlenmesine hem de 0Ogrencilerin basarisina katki saglayacagi
diigiiniilmektedir.  Ozellikle béyle bir sistemin yiiksekdgretim
programlarinda uygulanmasinin, 6grenci performansi {lizerinde olumlu
etkilerde bulundugu, yapilan arastirmalarda dile getirilmektedir.3>

“Yabanci dil 6gretiminde karsilasilan 6l¢gme degerlendirme sistemi
kaynakl gii¢liiklerin giderilebilecegi fikrinden yola ¢ikilarak, klasik ve test
usulii odlgme degerlendirmenin sorunlarina ¢oéziim iretebilecek ve
iiniversite diizeyinde Arapga 6gretiminde kullanilabilecek web tabanli bir
6lcme-degerlendirme sistemi gelistirilmesine karar verilmistir. Necmettin

3 Krs. Duman, “Uzaktan Egitim Siirecinin Degerlendirilmesi”, 110.
® Tasa-Furat, “Arap¢a Ogretiminde Web Tabanli Bir Ol¢gme Degerlendirme Sistemi Geligtirilmesi”,
11.
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Erbakan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi’nde uygulanmak lizere tasarlanan bu
sistemin, 6lgme degerlendirmede objektiflik diizeyini artirarak 6grenci ve
O0gretmen basar1 oranlarinin istatistiksel olarak izlenmesine olanak
saglayacag diisiiniilmektedir.”36

Uzaktan egitimde degerlendirmeler genellikle 6devlere dayali olarak
yapilmakta veya cevrim ici (online) ve ¢evrim dis1 sinavlar yoluyla
gerceklestirilmektedir. NEU Ahmet Kelesoglu ilahiyat Fakiiltesi Hazirlik
Sinifi'nda ise 6grenci basarisi, NEU Ahmet Kelesoglu Ilahiyat Fakiiltesi
Zorunlu Arapc¢a Hazirlik Sinifi Sinav Yonergesinin 13. maddesinin 1. bendine
gore yil icinde yapilan ara sinavlar, yoklama sinavlari, 6grencinin derse
devamy, projeler ve genel sinav sonuclarina gore belirlenir:

“Y1l icinde yapilan ara sinavlar, yoklama sinavlar1 ve projeler sonucu;
aldig1 not ortalamasinin % 60’1 ile genel sinav sonucu aldig1 notun % 40’nin
toplam1 60 olan 6grenciler basarili kabul edilir. Y1l i¢i sinavlar1 ortalamasi
80 ve lzeri olan 6grenciler, final sinavindan 3 giin 6ncesine kadar 6grenci
islerine dilekge vererek final sinavina girmeyebilirler. Bu takdirde yil ici
ortalamasi basari notu olarak kabul edilir.”37

Buna gore yaklasik on yildir uygulanan ve siirekli gelistirilen web tabanli
bu sistem sayesinde her iki donemde yapilan sekizer online sinav sonucu ile
beser proje 6devinin olusturdugu iki degerlendirme puaninin % 601 (yiizde
altmisi) dikkate alinmakta; genel sinav ise lisans egitiminden farkli olarak %
40 (kirk) oraninda etkili olmaktadir. Ogrencilerin yil icindeki sinav ve 6dev
performanslarinin tek bir smnav olan genel sinavdan daha etkili olmasi,
onlarin basarili olmalarim1 kolaylastiran faydali bir uygulama olarak
degerlendirilebilir. On yili agkin stiredir web tabanli sinavlarin hazirlik
sinifinda zaten yapiliyor olmasi, dzellikle sinav ve degerlendirme agisindan
uzaktan egitime intibak sorununun yasanmamasini da beraberinde
getirmistir. On bes glinde bir yapilan uzaktan web tabanl ¢coktan se¢meli ve
acik uclu ¢evrim ici sinavlarla 6grencilerin derslere ilgisi daima canh
tutulmaktadir. Sinav giivenligini saglamaya yodnelik birtakim 6nlemler de
dikkat ¢ekmektedir. Bu baglamda her soru orta diizey, zor ve ¢ok zor
kategorilerinden birine dahil edilmis ve zorluk diizeylerine gore her soruya
0zel siire tayin edilmistir. Yine sinav giivenligini saglama adina ayni soruya
ikinci kez girme imkani da sunulmamistir. Ayrica 6grenciler, sinavlarin
ardindan kendi sifreleri ile girdikleri 6zel sayfalarinda, yanhs yaptiklari
sorularla ilgili dizeltmelere, dikkatlerini ¢ekmeye yonelik uyar1 ve
tavsiyelere ulasma imkanina da sahiptirler.

*Tasa-Furat,ay. )
87 Necmettin Erbakan Universitesi (NEU), “Yonergeler” (Erisim 13 Temmuz 2021).
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llahiyat Fakiiltesinde uygulanan web tabanli bu sistem, sagdan sola
yazim ve hareke 6zelligi bulunan Arapca dil destegini de saglamakta, ayni
zamanda Server lizerinde harici veya dahili bir hard diske otomatik olarak
verileri yedekleme 6zelligini de barindirmaktadir. Sistemin en temel
ozelliklerinden biri, dil 6greniminde 6n plana ¢ikan dort temel beceriyi
(dinleme, okuma, konusma ve yazma) saglikl bir sekilde 6l¢meyi saglayacak
farkli tiirden sorular1 igcermesidir. Bu baglamda, sistemde test, klasik,
paragraf ve dogru/yanlis tipli soru secenekleri bulunmaktadir. Hazirlanan
her tip sorunun programyi, dersi, linitesi ve haftasi secilebilmektedir. Sorular
resim/ses/goriintii dosyasi eklenebilecek ve agik uclu yanitlar verilebilecek
bir sekilde tasarlanmistir. Diger taraftan sorularin 6l¢gmeyi amacladiklar:
genel ve 6zel amaglar ve kazanimlar hakkinda bilgiler sunulurken, yanls
cevap veren 0grencilere de geribildirim saglamaktadir. Sistem ayni zamanda
sinavlarin sikliklarinin belirlenmesi, gerektiginde ek ve telafi sinawi
uygulamalarinin yapilmasi agisindan zaman ve finansman agisindan
ekonomiklik saglamaktadir. Sistem, 6gretim elemanlar: tarafindan dénem
sliresince Uretilen sorular arasindan (su anda ¢oktan se¢meli soru sayisi
21.000, agik uclu soru sayisi ise 7000 civarindadir) sinav igerisinde 6lgme
degerlendirmesi yapilmak istenen konu ve iiniteye gore zorluk derecesine
gore se¢cim imkani sunmaktadir. Sistemin veri tabanindaki sorularin adeti
sinavin glivenirligini arttirmaktadir. Web tabanli sinavin uygulanmasi
sirasinda, ayni kullanici hesabiyla sisteme tek giris hakkinin verilmesi ve
girislerin tutulmasi sistemin gilivenirliginin artmasini saglamaktadir. Sinav
esnasinda dgrencinin sectigi dogru cevap siklarinin sisteme kayit edildigi
dongiisii ekrana yansitilmakta ve 6grencilerin onayr alinmaktadir. Sinav
bitiminde, 6grencinin verdigi cevaplar sistemdeki soru sira numarasi ile
takip edilebilmekte ve bdylece herhangi bir itiraz durumunda
kullanilabilmektedir.38

Dil 6grenimi bir biitiindiir ve yazma, okuma, dinleme ve konusma gibi
bircok beceri ile ilgilidir. ilahiyat fakiiltesi Hazirhk Simifinda her dénem
6grencilere verilen metin okuma ve yazma, yazi defteri uygulamasi, metin
cevirisi, otobiyografi yazma ve sunma, Arapg¢a sozliiklerden bir madde
yazma, video ¢ozlimlemesi ve bunun bir 6zetinin sinif ortaminda sunumu
gibi dilin farkli yonlerine dair proje ddevleri, onlarin dili yazili ve gorsel
bircok acidan 6grenmelerine yonelik pratik alistirma ve performanslar
icermesi bakimindan dikkate sayandir. Bu ddevlerin 6grencilerin basari
notlarina dogrudan etki ediyor olmasi da onlarin 6devlere ilgisini
artirmaktadir.

% Krs. Tasa-Furat, “Web Tabanli Bir Olgme Degerlendirme Sistemi Gelistirilmesi”, 22-23.
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Ogrenciler acisindan bakildiginda uzaktan egitimin bircok olumlu
ozelliginden s6z edilebilir. Uzaktan egitimin belli bir simf
ortamindan/mekandan bagimsiz olmasi, telefonla uzaktan egitime erisim
saglanabilmesi ve uzaktan egitimdeki her icerigin tekrar izlenebilir olmasi,
bu avantajlar arasindadir. Ancak 6grencilerden derslere devam etmeleri
istenmediginde -ozellikle yeterli altyapisi olmayan o6grenciler agisindan-
uzaktan egitim modelinin basariya ulasmasi pek olas1 degildir. Ogrencinin
derse devamliligi her ders i¢cin dnem arz etse de yabanci dil 6gretimine
yonelik derslere diizenli katilim saglamak, birbiriyle ilgili konular1 dogru bir
sekilde kavrama ve basariy1 yakalama acasindan c¢ok daha o6nemlidir.
Hazirlik sinifinda canli derslere devam etme mecburiyetinin bulunmasi,
6grencinin derslerden kopmamasi agisindan faydali bir uygulamadir. Hatta
doénem sonundaki genel sinava girebilmesi i¢in bir 6grencinin devam
etmeyebilecegi derslerin oramn lisansta en fazla % 30 (otuz) iken, hazirlik
simifinda % 15 (on bes) gibi ¢ok kii¢iik bir orana tekabiil etmektedir. Bu da
ogrencilere canli derslere biiyiik 6l¢iide es zamanli (senkron) olarak katilma
aliskanligi kazandirmakta, dolayisiyla da 6grenci basarisi i¢in énemli bir
hazirbulunusluk saglamaktadir.

Ilahiyat Fakiiltesi’nin bu husustaki bir diger kayda deger uygulamasi ise
dijital yoklama sistemidir. Ogretim elemanlarinin her haftanin sonunda o
hafta i¢indeki 6grenci devamsizliklarini sisteme girme yiikiimliiliiklerinin
bulunmasi, hem kisiye 6zel davranma gibi bazi suiistimallerin o6niine
gecmekte hem de Ogrencinin derslere daha diizenli katilma aliskanhigi
kazanmalarina katki saglamaktadir.

Hazirhik smifindaki o6greticiler, ders sunumlarini yaptiklar1 yazilim
paketleri disinda uzaktan egitim siirecinde 6grencilerle genellikle e-posta,
telefon, WhatsApp ve diger internet araglariyla iletisim kurmaktadir.
Uzaktan egitimdeki iletisimin yiiz ylize egitimdeki kadar canli olmadigi
gorillse de yine de bu hususta herhangi bir iletisim sorunu ile
karsilasilmadig1 goriiliir. Ayrica NEU ilahiyat Fakiiltesi hazirhk simifinda
derslere giren her 6gretim elemaninin ortalama 10 (on) civarinda hazirhik
siifi 6grencisine danismanhik yaptiklar1 bilinmektedir. Bu sebeple
6grenciler, hem derslerde anlamakta zorlandiklar1 konularin anlasilmasinda
hem de kendilerine verilen proje Odevlerinde bire bir rehberlik ve
danismanlik hizmetine ulasabilmektedir. Hatta zaman zaman basari
diizeylerini etkileyen ailevi konularda dahi hocalarina danisabilmektedirler.
Bu uygulama -sehir ve iilke disindaki 6grenciler icin yliz ylize goriisme
imkani olmasa da- uzaktan egitim siirecinde de devam etmektedir. Hatta bu
danismanlik alanlarina, uzaktan egitim siirecinde 6grencilerin derse erisim
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acisindan yasadiklan sorunlar da eklenmistir. Ogrenciler, dersleri takip
etmelerine imkan tanimayan fiziksel ve maddi yetersizlikler ile ilgili olarak
da danisman hocalarindan rehberlik hizmeti almislardir.

Uzaktan egitim ile ilgili olarak yapilan arastirmalara bagl olarak uzaktan
egitimin, egitimin her kademesinde oldugu gibi yiliksekogretimde de
kullanilmasi gereken bir egitim sekli oldugu aciktir. Uzaktan egitimin
avantajlarini ve gliclii yonlerini desteklemek, dezavantajlarini ve elestirilen
yonlerini yeniden ele almak gereklidir. Diger derslerde oldugu gibi yabanci
dil 6gretiminde de sanal siniflarda 6grenci ile etkilesim kurmak isteyen
Ogretim elemanlar1 zaman zaman 6grencilerden bir karsilik bulamamakta
ve bu sebeple derslerini daha ¢ok Ogretici merkezli isleme yoluna
gidebilmektedirler. Bunu azaltmak ve 6grencileri daha aktif hale getirmek
icin Ogreticiler arasinda tecriibe paylasimlarina imkan saglanmasi
onemlidir. Ayrica ogreticilerin dersin konusunu 6grencilere bir ihtiyag
olarak gosterme, kii¢lik hikdye veya esprilerle onlarin dikkatleri cekme gibi
siif yonetiminin gerektirdigi hususlarda kendilerini gelistirmeleri de
uzaktan egitimi Ogrenciler agisindan ¢ok daha cazip hale getirecektir.
Ogreticinin -sartlar ne olursa olsun- her ortamda 6grenci ile iletisimi canli
tutma yollar1 arayisinda olmasi ve kendini yenilemesi esastir.

Ogrencilerin yas diizeyleri, egitimin mahiyeti ve 6greticilerin formasyon
diizeyleri, egitimin biitiiniinde oldugu gibi uzaktan egitim siirecinde de son
derece 6nemlidir. Yabanci dil 68retimi, siireklilik arz eden etkin ve canli bir
egitim ister. Uzaktan egitimle yliz yilize egitimdeki basariy1 ve devamlilig
yakalamak ise kolay degildir. Burada &greticilerin biiylik dzverisi yaninda
ogrenci velilerinin ilgi ve gayretleri ile evlatlarina evlerinde en uygun ortami
saglama hususundaki fedakarliklar1 da basariy1 dogrudan etkileyen 6nemli
hususlar arasindadir.

Yas grubu ve 6gretim kademeleri ylikseldikce (sosyoekonomik, kiiltiirel
degiskenlerden bagimsiz olarak) uzaktan egitimden yararlanma olanagi
artsa da3? uygulamali ve karsilikli etkilesime yonelik egitimlerde 6nemli
kayiplar yasandigi sdylenebilir. Bu sebeple uzaktan egitimde 6grencilerin
derse motive edilmesi biiyiik 6nem arz etmektedir. Ogrencilerin yaslari ve
dikkatlerini toplama stireleri iyi hesap edilmeli ve bunun i¢in en uygun
ortamlar1 hazirlama cabasinda olmahdir. Universite ogrencileri zaten
genellikle dijital platformlara yakin olduklarindan, uzaktan egitim siirecini
en iyi sekilde degerlendirmeye miisait gruplardir. Ancak bu yas grubu da
sanal sinif ortaminda canli derslere aktif katilim saglama konusunda kisisel

® Yelkin Diker Coskun, Egitim Izleme Raporu 2020, s. 21. BK. Egitim Reformu Girigimi (Erg),
“Egitim Izleme Raporu-2020" (Erigim tarihi: 21.03.2021).
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birtakim sorunlar yasayabilmektedir. Burada ogreticilerin 06grencilere
yaklasim sekli son derece belirleyicidir. Yapici ve rahatlatici bir tavir
icerisinde olmalari, 6grencilerin gercek Kkabiliyetlerini ortaya koymalar:
acisindan olduk¢a énemlidir.

Ogrencilerin ve 6greticilerin uzaktan egitim siirecindeki deneyimleri ve
diistinceleri dikkate alinarak uzaktan egitim uygulamalarinin diizenlenmesi,
6gretim elemanlarina rehberlik edilmesi saglanabilir. Bu ¢er¢cevede 6gretim
elemanlarinin gorislerine yer veren yeni arastirmalarla uzaktan egitim
stirecinin 6gretici goziiyle degerlendirmesi de yapilmalidir.

llahiyat Fakiiltesi Hazirhk Sinifindaki Arapca derslerine bakildiginda
genel anlamda 6grencilerin derslere devam etmelerinde sorun olmasa da
O0gretim elemani ile bire bir etkilesime girerek derse aktif katilim
saglamalar ydniiyle istenilen diizeyde olmadiklari séylenebilir. Ogrencilerin
canli derslerdeki etkinliklere katilimlarinin saglanmasinda 6gretim
elemanlarinin genel tavir ve yaklasimlari ile 68reticilik tecriibelerinin tesiri
de biiytiiktiir. Bu sebeple 6gretim elemanlar:1 arasindaki iletisimin yani sira
tecriibe paylasimin da gliclenmesi, 68rencilerin derslere olan ilgisini ayni
oranda artiracaktir.

Sonug

Diinyamizin yaklasik iki yildan bu yana icinde bulundugu kitlesel bir
salgin, beklenenden ¢ok daha hizli ve ani bir sekilde uzaktan egitimin
hayatimizi kusatmasina neden olmustur. Universitelerde yiiriitiilen yabanci
dil 6gretimi de bundan nasibini almistir. Bu duruma daha hazirhikh
yakalanan fakiiltelerden birinin Konya NEU Ahmet Kelesoglu ilahiyat
Fakiiltesi oldugu sdylenebilir.

[lahiyat Fakiiltesi hazirlik simifindaki Arapca egitim ve ogretiminin
halihazirdaki kiiresel salgindan olumsuz anlamda ¢ok fazla etkilenmedigi
soylenebilir. ilahiyat Fakiiltesindeki ilgili yonerge uyarinca dersler, sinavlar
ve ddevler eksiksiz icra edilmistir. TUBITAK destekli dijital yoklama ve sinav
sisteminin getirdigi on yillik birikimin bunda tesiri biiytiktiir. Egitim, ders
saati ve miifredat agisindan yiiz yiize egitimden farksiz olarak yogun bir
icerikle devam etmistir. Derslerin haftada otuz saatlik bir miifredata bagh
olarak kirkar dakikalik canli dersler seklinde isleniyor olmasi ve bu
derslerin sistem tUzerinde kayitlarina her an ulasilabilir olmasinin, uzaktan
egitimin olumsuz yonlerini asgari diizeye indirdigi sdylenebilir. Sinav
giivenligini saglama adina zorluk derecesine gore her soruya ayri siirenin
tayin edilmesi ve 6grenciye ayni soruyu tekrar agma imkaninin verilmemesi
gibi birtakim ilave tedbirler alinmasi da 6l¢gme ve degerlendirmenin saglikh
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olmasi acgisindan oldukca 6nemlidir. Ayrica sistem tasariminin programlama
stirecinde kismi gelistirmeye acik olarak kurgulanmasi ve egitim-6gretim
slirecinde ortaya ¢ikan yeniliklere uyum saglama olanaginin bulunmasi bir
baska avantaj olarak goriilebilir.

Uzaktan egitim -bircok avantajli yoniine ragmen- yine de yiiz ytize
egitimle birlikte kullanilmasi gereken takviye edici bir sistem olarak
diisinilmelidir. Uzaktan egitimdeki etkilesim azligl, yiliz yiize egitimle
desteklendigi takdirde daha anlamli olacaktir. Bunun yaninda yiiz yiize
egitimdeki zaman ve mekan kisitlamasinin uzaktan egitimde bulunmamasi
da egitim siirecini ¢ok daha kolay, verimli ve esnek bir hale doniistiirecektir.
Uzaktan egitim siirecinin gelistirilmesi ve islevinin artirilmasi Arapg¢a egitim
ve Ogretimine de onemli katkilar saglayacaktir. NEU ilahiyat Fakiiltesi
Hazirlik Sinifi, Arapga 6gretimi yoniinden bir¢ok avantaja sahip olsa da,
uzaktan egitimde uygulamali ¢alismalarin yapilmasina olanak saglayan yeni
diizenlemeler ve dgrenci motivasyonunu artirmaya yo6nelik arayislar ile bu
hususta daha yararli bir siirecin olugsmasi miimkiin olacaktir.
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INTRODUCTION AND CONTENT OF THE MUFTI OF JERUSALEM
MAHMUD B. BAILUNT'S (d.1085/1675) MANUSCRIPT TITLED
HULASATU MA YAHSULU ‘ALEYHI'S-SA'UN FI EDVIYETI DEF'I-VEBA'I
VE'T-TAON
ABSTRACT

Written by Mahmud el-Beyliini, one of the mufti of Jerusalem, under
the name of Hulasatu Ma Yahsulu ‘aleyhi's-Sa'iin fi Edviyeti Def'i-
Veba'i ve't-Taiin (Summary of the Experiences of People Dealing
with Plague and Epidemic Disease). The manuscript is a work that
reflects the experiences in the religious and medical fields until its time in
the fight against epidemic diseases and is still registered in the
"Manuscripts-Mahtutat" department of King Saud University.

Being physically and mentally healthy is a prerequisite for the
validity of the worship and treatment of taxpayers. For this reason, it is
possible that the work was written in order for the people of that period
to stay healthy.

Considering that muftis meet the needs of the society in matters of
belief, worship and treatment, it is natural for the author to write works
on creed, tafsir, hadith, Islamic History and health. When historical
sources are examined, almost all of the 17th century was spent with
epidemic diseases, and since the author lived in these years, he was
naturally affected by the problems of the century he lived in. Starting his
work on health with the hadith-i sharif, "Allah has not created any
incurable disease"” and pointing out that he should not fall into despair,
the author wrote about the plague, plague, etc., as much as when he
lived. He enriched his work by giving examples of the spiritual and
material treatments of scholars and physicians for epidemic diseases.

In this paper, after giving brief information about the life of the
author of the aforementioned work, the content of the work will be
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briefly introduced under two separate headings: "What Should be done
During an Epidemic According to Islamic Scholars” and "What to oo
During an Epidemic According to Doctors". Thus, the efforts of muftis not
only to give fatwas, but also to try to deal with every problem in the
society and to enlighten the society by writing works will be explained
with examples. The subject will be tried to be justified with partial
explanations, analyzes or comments when needed.

Keywords: Epidemic, History of struggle against epidemics, Beyliini,
Prayer, Traditional Medicine and Treatment.

1. Giris

islam hukukuna gore "din, can, akil, nesil ve mal"dan olusan bes temel
sey; dinin ana gayesini olusturan ve mutlak korunmasi gereken "zaririyyat-1
hamse" olarak isimlendirilir.! Bu bes seyin korunmasi kisinin bedenen ve
ruhen saglikli olmas ile irtibathdir. Ciinkii saglikli olmak, miikelleflerin
ibadet ve muamelelerinin gecerliligi icin on sarttir. Hangi sebeple olursa
olsun akil ve beden saglig1 yerinde olmayan kisinin dinine, irzina ve malina
sahip ¢ikmasi ve tasarrufta bulunmasi da miimkiin degildir. Bu itibarla
saglig1 korumak hem beden emanetine sahip ¢ikilmasi hem de tasarruflarin
kesinlik arzetmesi bakimindan fikhin alt bashig altinda yer alir. Bu konuda
helal ve saglhikli beslenerek saghgini koruma, tedavi olma gibi konular
giinlimiiz sorunlarinin basinda yer almaktadir.

Eserini tanitmaya ¢alisacagimiz Kudis Miiftiisi Mahmut el-Beyliini de
biitiin hayatim1 salgin hastaliklarin uzun yillar etkisini gosterdigi XVII.
ylzyilda yasamis olmasindan otiiri belki bu amagla bir eser kaleme alarak
yasadig1 donemdeki insanlarin saglikli olmalarina, dolayisiyla da ibadet ve
muamelata dair tasarruflarinin muteber olmasina katkida bulunmayi
hedeflemistir.

Tarihin her déneminde salgin hastaliklar olagelmistir. islam tarihine dair
temel eserlerde de Islam beldelerinin baz1 bélgelerinde salgin
hastaliklarinin varligindan bahsedildigi goriiliir. Bu salgin hastaliklarin
belirli sehirde kalmayip zaman zaman islam cografyasinin biiyiik bir kismini
etkiledigi de tarihi kaynaklarda zikredilir. Oyle ki, Emevi Devleti’'nin
yikilmasinin liyakatsiz idareciler ve adaletsiz uygulamalar oldugu kadar o
donemdeki salgin hastaliklarin da etkisinin oldugundan bahsedilir.2 Her
tiirli hastalik hayatin degismez bir gercegi oldugundan hastalanmazdan

Y Ertugrul Boynukalin, "Makdsidii’s-Seria", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2003), 27/423-4217.

2 Ebii’l-Mehdsin Cemaliiddin Yiisuf b. Tagriberdi (6. 874/1470), en-Niiciimii ‘z-zéhire fi miiliki Misr
ve’l-Kdhire, 16 cilt (Misir: Vezaratiis-Sekafe, 1963), 1/313.
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once saglikli olmanin kiymetinin bilinmesinin tavsiye eden Hz. Peygamber,
hadislerinde salgin hastaliklara dikkat c¢ekerek, boyle olagantsti
zamanlarda ne yapilmasi gerektigi konusunda isaretler vermistir. Bu
tavsiyeler dogrultusunda salgin dénemlerinde maddi olarak alinacak basit
onlemler yaninda manevi olarak da yapilmasi gerekenleri ihmal
etmemislerdir.

"..XVIL yiizyillda da bir¢ok salgin goriilmiistiir. Bunlarin en 6nemlileri
1603, 1611-1613, 1620-1624, 1627, 1636-1637, 1647-1649, 1653-1656,
1659-1666, 1671-1680, 1685-1695 yillarinda meydana gelmis, 1697-
1702'de devam eden hastaliklardan sonra XVIII. yiizyillda ortaya g¢ikan
salginlar daha hafif gegmis, ancak 1713, 1719, 1728-1729, 1739-1743,
1759-1765, 1784-1786, 1791-1792 tarihlerinde yine etkili olmustur. XIX.
ylzyil boyunca giderek etkisini kaybeden salginlarin en dnemlileri 1812-
1819 ve 1835-1838 yillarinda goriilmiistiir."3 Zikredilen tarihlere bakarak
miellif Beylini'nin de 1675 yilinda 62 yasinda vefat ettigi dikkate
alindiginda hayatinin 35 yila yakinini salgin hastaliklar zamaninda
gecirmistir denilebilir.

Dirayet tefsiri kabul edilen Kad1 Beyzavi tefsirine serh yazacak kadar iyi
bir tefsir, yazdig1 bu eserde sayfadan tasarruf etmek icin zikrettigi hadislerin
ravisini yazmayacak kadar hadis alimi, siyer ve tarih iistad1 olarak Kudiis
miftiligii de yapan Beyl(ini'nin fakihlik tecriibesi de dikkate alindiginda,
dinin saglikh kisileri muhatap aldiginin bilincinde olarak bdyle bir eser
kaleme almasi onun toplumun biitiin meseleleriyle ilgilendigini gostermesi
bakimindan énemlidir. Iste bu salgin gergeginin farkinda olan Miisliiman
alimler de salgin hastalik donemlerinde alinmasi gereken maddi ve manevi
onlemler hakkinda irili ufakli eserler meydana getirmislerdir. Miistakil
olarak kaleme alinan bazi risalelerde de; bu salgin hastalikla miicadelenin
"din" ve tibbi" boyutlarindan bahsedildigine miisahede olunur.

Biz de bu tebligimizde XVII. y.y. da yasamis Beyllni'nin kendi yasadigi
zamana kadar bu hastaliklarla miicadelede basarili olmus bazi uygulamalari
kayit altina aldig: risalesi hakkinda bilgi aktarmaya gayret edecegiz. Aslinda,
Diyanet isleri Baskanhg1 giiniimiizde nasil hem yazil ve gorsel yayinlariyla
hem hutbe ve vaazlariyla hem de imam, miiezzin gibi goérevlileri araciliiyla
bu salgin hastalikla "manevi irsad" faaliyetlerini yiiriitiiyorsa, modern
anlamda saglik personeli de her tiirlii "maddi ¢abalari"yla bu salginla
miicadele ediyorsa tarihte de her iki meslek erbabinin ayni hassasiyetle
meseleye yaklastiklarin1 gormek mimkiindiir.

% Niikhet Varlik, "Taun", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlar, 2011),
40/175.
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Ote yandan, miiellifin bu kitapta 6zellikle maddi tedaviler baglaminda
kaydettiklerini giiniimiiz diliyle ferdi "Onleyici Saghk Hizmetleri" ya da
"Geleneksel Tip Yontemleri” seklinde anlasilmasi daha uygundur.
Dolayisiyla burada yazilanlarin kesin sifa kaynagi olarak goriilmemesi
gerektigi kanaatindeyiz. Yoksa miiellifin yasadig1 ve tebaasi oldugu Osmanh
Devletinde hastaneler ve hekimler eliyle de saglik hizmetlerinin verildigi
unutulmamali ve tanitimini yapacagimiz kitap bu minvalde anlasilmalidir.

2. Eserin Miiellifi Hakkinda Kisa Bilgi

XVIL y.y. da vefat eden Mahmud el-Beyliini (v.1085/1675) hakkinda
teracim, tabakat, siyer ve vefeyat tirii kitaplarda c¢ok fazla bilgi
bulunmamakta, ¢ok kisa bilgiyle yetinildigine ve birbirinin tekrari bilgilere
miisahede olunmaktadir.

Miiellifin tam adi; Fethullah b. Mahmud b. Muhammed b. el-Hasen el-
Beyliini el-Halebi'dir. Dolayisiyla miiellifin Halep bdlgesinden olusu ve ismi
konusunda herhangi bir ihtilaf olmamakla birlikte dogum ve vefat tarihleri
tabakat kitaplarinda farkhlik arzetmektedir.# Islam alimi olmasinin yaninda
edip ve sair oldugu, akaide dair bir eseri ile tanitmaya ¢alistigimiz eserinin
de bulundugu kaydedilen bilgilerde, miiellifin Ramazan ayinda diinyaya
geldigi ve Halep'te vefat ettigi belirtilir. Muellifin kiinyesi olan "Beylini"
nispetinin, yaygin oldugu sekliyle bir sehir ya da yerlesim yeri degil, Halep
yakinlarinda ¢ikan kil benzeri bir toprak cinsi oldugu ve hamamlarda
temizlik araci ve saglarin giirlesmesinde kullanildigl belirtilmektedir.
Dolayisiyla da muellifin ya kil isiyle ugrasan bir siilaleye mensup oldugu ya
da bu kil bolgesindeki bir mintikada yasamasi sebebiyle bu isimle miisemma
oldugu anlasilmaktadir.5 Safil mezhebine miintesip olarak Kudiis muftiligi
yaptigl, Osmanl cografyasinda bir¢ok sehre seyahat yaptigi da kaydedilir.6

Beyllni'nin Eserleri:
a. bk oyl s ) asle Aiie
b. (ssleanll L il ) sif Ao duila

* Bazi kaynaklarda miiellifin dogum-vefat tarihleri (977-1042/1570-1632) olarak zikredilmektedir.
Bk. Omer Riza Kehhdle (1905-1987), Mu'cemu'l-Miiellifin 4 cilt, (Beyrut: Miiessesetii'r-risale,
1993), 2/614. Kehhale, bu eserinde kendisinden once te'lif edilen, Siyeru A'lamu'n-niibeld,
Hediyyetii'l-arifin, Kettani ile Brockelmann'in eserleri gibi kaynaklara atfen bu bilgileri aktarir.
Buna ragmen ¢ogu eserde vefat tarihi (v.1085/1675) olarak zikredilmistir. DIA'da bu tarihi esas
almistir. Bk. A. Said Aykut, "Ibn Batuta", Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1999), 19/361-368; Kehhale'nin tarihi esas alimirsa Beylini'nin salgin hastaligin
yaygin oldugu senelerde ¢ok az yasamis olmasi gercegi dikkate alindiginda bu tarihin dogru
olmadigi séylenebilir.

% Hayreddin Zirikli (1893-1976), el-A'lam, 8 cilt ( Beyrut: Ddru'l-uliimu'l-Meldyin, 2002), 6/327, Kil
hakkinda bilgi i¢in bk. https://www.youtube.com/watch?v=uRK_Nyw9LHE

® hitps://www.noor-book.com/tag/, - st~
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C. Cselhlls elisll ado 450 S G se Lal] e Jomni Lo LMl
A osanll Ol sle 5t o i g pecall 5
a. Miintek4 miilahhas Rihletii ibn-i Batuta.
b. Hasiyetii ala envari't-tenzil li'l-Beyzavi.
c. Hulasatu Ma Yahsulu Aleyhi's-Sa'tin fi Edviyeti Def'i-Veba'i ve't-Tadn.
d. el-Fethu'l-misevva fi serhi akidet-i Alvan el-Hamevi.

Te'lif ettigi eserlerden miiellifin, Kudiis miiftiiliigii yapacak derecede
temel islami ilimleri haiz oldugu, itikad, ibadet, siyer ve tefsir konularinda
eser kaleme alacak kadar veltid oldugu anlasilmaktadir.

Beyllini'nin ayni zamanda sair oldugu belirtilmisti. Salgin hastaliklar
doneminde yasamasi sebebiyle bu miessif durum yazdig1 siirlere de
yansimistir. O, tanittigimiz kitapta yer almayan ve kit'alarinin son harfleri
genellikle "lam" harfiyle bittigi igin 4w/ 4u=i "Kaside-i Lamiyye" diye
meshlr olan uzunca bir siirinin baslangicinda dahi vebanin olumsuz
etkilerinden bahsederek sunlari terenniim eder:

¥l g uall (5 g A .. Jaing Gl o185 e

riio liall g oamd | i yhaa 48 Culil) Lo 34

e ey 3,k e Sy | ot Blalll # ja pid

-Muhtemel higbir giizellikte vefa kalmadi, en giizel sifa sabirdan baska.

-Hiizlinlii gonliim siirekli karma karisik, ¢linkii ortalikta nese verecek bir
saka bile yok.

-Soyle etrafa bir baktim da, yaralar iyilesmeye baslayan birka¢ sanshi
bari var....”

3. Eserin Fiziki Durumu ve i¢erigi Hakkinda Bilgi

Halen Kral Suud o 3
Universitesi "El yazmalar-  « .,
Mahttat" bolimi arsivinde
el yazma halindeki bu eser,
38 wvaraktan (toplam 71
sayfa) olusmakta, 11x16 cm 1Y ety
boyutlarinda ve her sayfada — e
15 satir  bulunmaktadir.

Risaleden biraz biiyilikce
oldugu icin kitap denilebilir.
Eserin yazilis tarihi ve miistensihi hakkinda bir bilgi olmadigindan, eserin

7 https://ar.wikipedia.org/w/index.php?title= - sl &4 ~ié&action=edit&section=3

125


https://ar.wikipedia.org/w/index.php?title=فتح_الله_البيلوني&action=edit&section=3
https://ar.wikipedia.org/w/index.php?title=فتح_الله_البيلوني&action=edit&section=3

miiellifin kendi el yazisi olup olmadig1 da anlasilamamaktadir.

Eser, Arapca ya da Osmanlica her Islami eserde oldugu gibi besmele-
hamdele ve salvele ile

- ' - . —_— °
baslamakta,  Allah'in /= ’J“‘j 7..’_,.;;.3 o U;““'fV‘”
insanlarn tirli nimetle " o . - -\t

} =231 U=
donattigy, bazi ‘MJ‘S JL‘" ""J! -
dénemlerde de | I \.“ f L. - { .

o 4 ,L-J > -
insanligin imtihanlara - )J = B -’ﬁ ’

. 9 . . ] - >
t;%b1. tutulduguna dair ‘:‘,‘ 2 3 P =0 49 G@ -
bilgiler ve dua
ciimlelerle devam etmektedir. Resimde de goriilecegi lizere her Islam alimi
gibi o da eserine "abd-i fakir miilteci' illallah" seklindeki tevazu ciimleleriyle

devam etmis ve eserinin faydali olmasi niyaziyla da baslangi¢ kismini sona
erdirmistir.

Miiellif, "Allah'in sifas1 olmayan hicbir hastalifi yaratmadigina" dair
hadis-i serif 8 ile sozlerine devam etmekte ve kendi yasadig1 zaman kadar
talin, veba vb. hastaliklar icin dlimlerin hangi dualar1 yapmalari gerektigi ya
da hangi manevi tedavileri uygulamalar1 gerektigini izah ettikten sonra
salgin zamanlarinda hekimlerin hangi yiyecek ve iceceklerle ve hangi
temizlik malzemelerinin  kullanilmasinin  gerektigine dair tavsiye
niteligindeki bilgileri "6zetle" anlatacagini beyan ederek ciimlelerine devam
eder. Kitabinin adindaki "Hulasatu" kelimesi zaten kitabin "6zet" olduguna
dair isaretler vermektedir. Miellif, ilk 36 sayfada Islam A&limlerinin
tavsiyelerini siralayarak “"dini/manevi" tedbirler denilebilecek dua,

tevekkiil, rukye, p j. ! ‘ k. v\~ |
muska, sadaka H L‘ - -’r‘_' /“ 2
verme ve sifa n :\ ‘,“ g E
ayetleri ile dualar 2ph 'L‘ t” ~Jd )L; o) O Lﬂ-“,.:L‘
gibi konular ‘ ; l -
onceledigi goriliir. —- “‘:’M \}6—'}'."‘-’? o =
Ote yandan Kur'an'da Hz. Ibrahim'in agzindan dokilen dua
mahiyetindeki "Hastalandigim zaman bana sifa veren O'dur” ayeti® ile diger

sifa ayetlerine del® dolayl sekilde vurgu yaptigi soylenebilir. Geriye kalan

35 sayfada ise hekimlerin tavsiyelerini o6zetleyerek "maddi" tedavi

yontemlerini ikinci plana attig1 goriiliir.

Biz bu tebligde eserin tamaminin terciimesine yer vermenin mimkiin

8 Buhari, Tib,1; Ibn Mdce, Tib, 1.
® Su'ara, 26/80.
1 Tevbe, 9/14; Yunus, 10/57; Nahl, 16/99; Isra, 17/82; Fussilet, 41/44.
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olmadigindan hareketle kitaptaki siralamaya da itina gostererek o6nce
alimlerin manevi tavsiyelerini ardindan da hekimlerin tavsiyelerini iki ayri
baslik altinda siralamak ve ihtiya¢ duyulan bazi yerlerde kismi izah ya da
yorumlar yapmaya gayret edecegiz. Simdi bu siraya gore devam etmek
istiyoruz:

3. islam Alimlerine Gore Salgin Hastahk Zamaninda Yapilmasi
Gerekenler

Miiellif Beyliinl eserinde tavsiye ettigi bazi manevi yo6ntemler
anahatlariyla sunlardir:

a. Miiellif, bu konuya ilk olarak hadis-i serifle baslar ve hadislerin
ravilerini kitaptan tasarruf etmek i¢in zikretmeyecegini belirtir.
Ardindan, "Kim yakuttan bir yiiziik takarsa tafin'dan
korunur"!! hadis-i serifi geregi sag elin yliziikk parmagina kirmizi
yakuttan bir yiizik takildigi zaman bu hastalia sifa olacagini
nakleder.12 Her ne kadar boyle bir hadis rivayet edilmemis ise de
Hz. Peygamber'in yiiziigiiniin akikten oldugu!? disiinildiiginde
ve onun da faydasiz bir isinin olamayacag takdir edildiginde
limmet, onun bu adetini de siinnet haline getirerek teberriiken
sifa umduklari séylenebilir.

b. "Kim siirekli olarak abdestli olursa Allah'in izniyle titindan
muhafaza edilir." Miiellif, 6zet yazdig icin abdestin hikmetine ve
faydalarina hi¢ temas etmez. Ancak, siirekli abdestli olmanin
temizligi korudugu ve stirekli olarak el-yliz temizlendigi icin
abdestli olmanin genel hijyene katki sagladigi soéylenebilir.
Nitekim T.C. Saghk Bakanligi coronaviriis'e karsi alinacak
onlemler kitap¢iginda; "...El temizligine dikkat edilmeli, eller en az
20 saniye boyunca sabun ve suyla yikanmali, sabun ve suyun
olmadig1 durumlarda alkol bazli el antiseptigi kullanilmali, eller
yikanmadan agiz, burun ve gozlerle temas edilmemeli, 6zellikle
hasta insanlarla veya cevreleriyle dogrudan temas ettikten sonra
eller sik sik temizlenmelidir..." gibi tedbirlerine 14 dikkat edilirse
biitlin bu 6nleyici tedbirler abdestin i¢inde yer almaktadir.
Nitekim Islam, beden temizliginin yaninda cevre temizligine de

Y Kaynaklarda béyle bir hadise rastlamlamamigtir. DIA'da da "...bunlarin giivenilemeyecek olgiide
zayif hatta mevzii olduklar: kabul edilmektedir. Unlii hadis miitehassist Ukayli ise daha kesin bir
ifadeyle, Hz. Peygamber’den bu konuda herhangi bir hadis rivayet edilmedigini bildirmektedir."
Bk. Sargon Erdem, "AKik", Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaywmlari,
1989), 2/262-263.

2 Beyliini, Huldsa, 4.

® Ebii Daviid, “Hdtem”, 4; Tirmizi, “Libds”, 43

1 https://covid19bilgi.saglik.gov.tr/tr/covid-19-yeni-koronavirus-hastaligi-nedir.html (15.02.2021).
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onem vermis, kolera, tifo ve Hepatit gibi su vasitasiyla yayilan
salgin hastaliklarin 6nlenmesi ac¢isindan da su birikintilerine
bevletmeyi yasaklamis ve biitiin bunlar hifzu’s-sithha kapsaminda
degerlendirilmistir.1s

c. "Kimin sabah ilk isi sadaka vermek olursa ve aksamin
sonunda da bunu tekrar ederse ona o giiniinii gecesi ve
giindiiziinde veba ulagsmaz." Misliman'in farz olarak vermesi
gereken zekat ibadeti yaninda nafile olarak da sadaka vermesi
tavsiye edilir. Sadakanin ¢ok belay1 def ettigine dair rivayetler16
dikkate alindigindan burada da sadakaya ve yardimlasmaya bir
tesvik oldugu sdylenebilir. Zekat ve sadakanin mali temizledigi
ayet!” ve hadislerle!® kesin olarak beyan edilmisse, muellif
buradan hareketle bedeni ve o donemde heniiz aletle dahi
goriilemeyen bir nevi manevi hastalifi da temizleyecegini
vurgulanmis olabilir ki, nasslara aykir1 degildir.

d. "Her kim basindaki sarigin icine besmeleyle ve harfleri
ayirmaksizin "Ya Rakibu, Ya muktediru, Ya Halldku, Ya alimu"”
ism-i seriflerini yazar ve siirekli tasirsa, o Kkisiye salgin
hastalik ulasmaz."

Miiellifin, Kur'an'da Allah'in isimleri ile dua edilmesini tavsiye eden "En
giizel isimler Allah’indir; bu giizel isimlerle O'na dua edin..."!° ayetinden
miilhem bir tavsiye bulundugu soéylenebilir. Bu sebeple esmau'l-hiisna
arasinda "Gozetici, Herseye giicii yeten, Yoktan Yaratan ve Her seyi eksiksiz
bilen" manalarina gelen bu isimlerle insanlarin Allah'tan yardim
istimdadinda bulunmakta da bir sakinca gorilmez. Miellif, bu isimlere
ilaveten sekillerle neler yapilmasi gerektigini uzun uzadiya izah eder.
Ardindan da her giin sabah aksam 28'er defa Fatiha suresinin okunmasini ve
giiniin cesitli vakitlerinde bin defa tevhid ¢ekilmesini ve huruf-u mukatta'a
ile "senin kapina geldik, senin semanin altindayiz, sana sigindik" manalarina
gelen Arapga ifadeleri siralar.

5 [brahim b. Muhammed el- Halebi, Halebi Sagir (Dersaddet: Sahdfiye-i Osmaniye 1312), 20.

® Bk Ali b. Ebi Bekr el-Heysemi(6.807/1404), Mecmau z-Zeviid ve Menbeu’l-Fevdiid, 10 cilt
(Beyrut: Daru’l-fikr, 1992), 3/63.

7 Tevbe, 9/103.

'8 Buhari, “Zekat”, 8; Miislim, “Zekdt”, 68.

9 el-A'raf, 6/180.
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Miiellifin bu bilgilerin kaynagini aciklamamasi nedeniyle herhangi bir
degerlendirmede bulunmak imkansizdir.

e. "Saf Suresinin tamami bir kigida yazilip kirmizi1 bakir bir
kapta kaynayan suda o kagit eritildikten sonra, soguyan su
evin her tarafina serpilirse o eve biiznillah cinler ve
hastaliklar giremez." Miiellif, Saf suresinin yazildig1 kagidin az
bir suda eritilip miirekkebi sebebiyle suyun rengindeki degisiklik
olsa bile bir zarar gelmez diye de izahta bulunur.

Saf suresinin maddi ya da manevi hastalar icin sifa olacagina dair
herhangi bir muteber kaynak bulunmamaktadir. En eski kaynak,
Zemahseri'nin Kessaf tefsirinde kaydettigi "Her kim Saf Suresini okursa,
diinyada yasadig: siirece Hz. Isa o kisiye duaci olur, kiyamet giiniinde de o
kisinin arkadasi olur," mealindeki hadistir.2® Fakat ayni tefsirin tahkikini
yapanlar, bu ve benzeri surelerin faziletinden bahseden pek ¢ok hadisin
mevzu(uydurma) oldugunu belirtmisler ve Kur'an'a olan ragbetin azalmasi
sebebiyle insanlarin tekrar ona ilgisini artirmak maksath bu tiir hadislerin
uyduruldugunu delilleriyle kaydetmislerdir.?2! Nitekim muhaddis Siyti
(911/1505), Hamailii'z-zither isimli bir eserinde haklarinda "sahih hadis"
bulunan surelerin; Fatiha, Bakara, Ali imran, En’Am, Fatiha’dan sonraki ilk
yedi siire ile Kehf, Yasin, Duhan, Miilk, Zilzal, Nasr, Kafir(in, ihlas, Felak ve

X Cérullah Mahmiid b. Omer ez-Zemahseri (6. 538/1144), el-Kessaf an Hakdiki't- Tenzil ve Uyiini’l-
Ekavil fi Vuciihi’t-Te vil, thk. Adil Ahmed Abdulmevcud, Ali Muhammed Muavviz, 6 cilt (Beyrut:
Mektebetii'l-Ubeykdn, 1998), 6/109. Zemahseri vb. bazi dlimler bu sebeple tenkid edilmislerdir.
Bk. Babanzdide Ahmed Ndim, Sahih-i Buhdri Muhtasari Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, 12 Cilt,
(Ankara: DIB Yaywlari, 1987), 1/293.

2t Zemahseri, el-Kessdf, 1/684.
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Nas sureleri oldugunu kaydeder.22

Saf suresinin cesitli hastaliklar i¢cin okunma gerekcesi belki soyle
yorumlanabilir: Bu surede Hz. Isa'dan ve onun havarilerinden bahsedilir.
Kur’an-1 Kerim'de Hz. isa’nin bazi mucizelerine de temas edilerek, onun,
Allah’n izni ile o6lileri diriltmesi, hastalara sifa vermesi, balgiktan kuslar
yaparak onlara can vermesi, anadan dogma kort, alaca hastaligina tutulmus
kisiyi iyilestirmesi gibi baz1 mucizeleri sebebiyle Hz. Isa'dan bahseden
ayetlerden??® sifa umuldugu sdylenebilir. Hatta Anadolu'da "koca-kari
doktoru" denilen bazi kisilerin tedavi baslangicinda "el benim degil kiilcii
kocanin, Meryem karinin ve Fatma anamizin eli" climlesinin mirildandiklari
duyulur. Buradaki "kiilcii koca"dan maksadin; kurban edilen sigirdan alinan
bir et parcasiyla o6liiyii dirilten ve ailesine uzaktan gordiigii atesten bir kor
parcasi getiren Hz. Musa; "Meryem kari'nin ise Hz. Isa'nin annesi Hz.
Meryem; "Fatma anamiz" ise yetim Muhammed(as)'a sefkat eliyle annelik
yapan yani onu manevi agidan sifa veren Ebu Talib'in hanimi ya da kiz1
Fatima(r.a.) olabilir.

Ozetle, hasta olan kisiye "yalan dahi séylenmesi" caiz goriiliirken,24
burada da hastaligin siddeti ya da miiddeti konusunda timitsizlige diisen
birine Kur'an'dan bir sure okutmakta bir beis olmasa gerektir, demekten
baska bir s6z bulunmamaktadir.

f. "..Allah, inkara sapanlarin giiciinii kiracaktir. Allah’in giicii
daha cetin, cezasi daha siddetlidir."” 25 ayeti ile "Inkar edenlere
de Kki: Yakinda maglip olacaksimz ve cehenneme
siiriikleneceksiniz. Oras1 ne koétii bir kalma yeri !"26 ayetinin
Arapca harfleri ayrilmaksizin bir kagida yazilip bir kapta
eritildikten sonra evin girisine veya ugrak yerlerine serpilirse o
eve hicbir sey zarar veremez." Miellifin bu ayetlerden sifa
ummasinin arkasinda, Miisliman olmayan cinlerin salgin
hastaliklar vb. sekillerle miisliimanlara musallat olabilecekleri,
onlara zarar verebileceklerine olan inanci sebebiyle bu durumda
da bu ayetlerin okunmasinin faydali olacagini diisiinmesine
sevketmis olabilir. Yine, salgin hastaliga maruz kalanlara giinde 3
defa Hasr suresinin sonundaki ayetler okunursa biiznillah sifa

2 Celdleddin Abdurrahman b. Ebibekir es- Siiyiti (911/1505) el-tkdn fi Uliimi'l-Kur'dn, thk. Suayb
el-Arnavid, (Beyrut: Miiessesetii'r-risdle, 2008), 712-722.

2 o]-Maide, 5/110. 35 31 5 Ll 41 4051558 Gl s &5 a2

2 Buhdri, Sulh 2; Miislim, Birr 101. Bu hadislerin serhlerine bakilabilir.

% en-Nisa, 4/84.

% Al-i fmran, 3/12.
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bulur.2?

g. Hasr suresinin sonundaki ayetler abdestli bir sekilde bir kiiciikbas
hayvana, ya da davara okunur ve okunduktan sonra meshedilir ve
o hayvan kurban edilip kesilirse, onun etinden yiyenler sifa bulur.
Miiellifin zikrettigi bu madde ile alakali kaynaklarda herhangi bir
bilgi kirintis1 bulunmamaktadir.

h. Cuma giiniiniin ilk saatlerinde evin giris kapisinin tlizerine 18 ya
da 28 defa "Ya Hayy" ve "Ya Allah" yazar ve bunu yazan kisi
yazmakla kalmaz bunlan yazarken kendisinin de okumasini
tavsiye eder. Miuellifin bu kanaatinin kaynag1 hakkinda da bir sey
soylemek olduk¢a zordur. Fakat yukarida da zikredildigi gibi
"esmau'l-husna" ile dua talebinde bulunmak ayetlerde tavsiye
edilen bir husustur.

1. Miiellif, Kur'an'da, icerisinde "selam" lafz1 bulunan bazi ayetlerin
evlerin dort duvarina asilmasinin faydali olacagini zikreder.
Bunlardan bir kag¢1 sunlardir:

28 Lk 3l e 145 8 1 3 ;29 JAd] elhas s o A

0 5 ) G V3 idlea ;3 SIS il 5k A i Ly ASHEE DL

Miiellife gore, bu tiir ayetlerin salgin hastaliklar zamaninda neden
okunacagina dair bir deliline rastlanilmamistir. Fakat Allah'in kendi kendini
rahmet etmekle vacip kilacagina dair beyani ile inananlarin ahirette

selamette olacaklar1 hakkindaki ayetlerden, dlimler bu ayetlerin sifa ve
rahatlama amagli okunmasi yoniinde bir teamiil gelistirdikleri goriiliir.

j- Miuellif, basta ayetii'l-kiirsi olmak tizere icerisinde "hifz" ya da
"muhafaza” kelimelerinin gectigi ayetler ile felak ve nas
surelerinin okunmasinin faydali olacagini uzun uzun anlatir.3?
Bazi hadislerde ayetii’l-kiirsi ile felak ve nas surelerinin fazileti
hakkinda; yatagina girerken onu okuyan kimseyi Allah’in
koruyacagin1 ve seytanin ona yaklasamayacagina33 dair haber
verilmesi sebebiyle miiellifin bunlarin okunmasinin sifa olacagini

2 Buhdri, “Vekdle”, 10; Tirmizi, “Fezd'ilii’l-Kur’an”, 2, 3. Bu hadislerde Hz. Peygamber(sas),
cinlerin insanlar iizerindeki etkilerinden kurtulmak ve onlari tesirsiz hale getirmek igin Felak ve
Nas surelerinin, ayrica ayetii’l-kiirsi 'nin ve Bakara suresinden bazi ayetlerin okunmasini tavsiye
etmektedir.

28 el-En'dm, 7/54.

% Kadir suresi, 97/5.

% Yasin, 36/58.

® Ra'd suresi

%2 Beyliini, Huldsa, 22.

3 Buhadri, Fedailu'l-Kur'an 14, Vekélet 10; Miislim, Selam 10, 51; Ebii Davud, Tib 19; Ibn Mdce Tib

38;
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yazmasl kabul edilebilir goziikmektedir.

. Kur'an'da zikredilen peygamber dualarn ile Hz. Peygamber'den

rivayet edilen bazi dua hadislerinin her giin 3-5-7 defa
okunmasinin da sifa olacagindan bahsedilir. Kendisinin
gencliginde basina gelen talin hastaliindan biitiin bu dualarla
kurtuldugunu ve Hz. Peygamber'e bolca salavat getirince
rilyasinda Hz. Peygamber'i(sas) gordiigiini ve kendisine salavat
okumaya devam etmesini tavsiye ettigini ve kendisindeki salgin
hastalik alameti olan asir1 hararetin azaldigini ve sifa buldugunu
da tecriibe ile sabittir diye 6rnek verir.34

Miiellif, pek ¢ok dua ve zikirleri siraladiktan sonra; "Ey bu
hastaliklara dfigar olan kisi: Allah'tan iimit kesmeden, naklettigim
bu dualar: ve zikirleri her giin tekrar eder ve Allah ile irtibatim
koparmadan ona tevessil edersen o da sana sifasini ihsan eder.
Aman ha bunlar1 yapmaktan tembellik yapma" seklinde nasihatte
bulunur ve bu béliimii bitirir. 35

Boylece miiellif, ilk 36 sayfada Islam Aalimlerinin manevi tavsiyelerini
siralar. Geriye kalan 35 sayfada ise hekimlerin tavsiyelerini 6zetler. Simdi bu
konudaki tecriibelerini aktarmak istiyorum:

4. Hekimlere Gore Salgin Hastalik Zamaninda Yapilmasi Gerekenler

a. Miiellif, "ermeni kili" denilen topraktan bir avu¢ kadarimin un

haline gelinceye kadar ezilerek i¢ine 5 dirhem zagferan, 2 dirhem
kéfur konulur ve hamur gibi yogrularak iki giin boyunca ellere,
kollarin a¢ik kisimlari "

ile diz altindaki !Z‘L.D}J A‘A‘S\ »J‘}K_a, &A u‘
bélgelere, kisaca d v ' Ear
elbise iyilmeyen ' v ' w \ '
bolgelere gsijrijliirse ..')\}‘f,”u)fugf") U:'LJ’U‘
salgin hastaliklara g . ‘
sifa olacagini nakleder. Zagferan ve kafur bulamayanlar bu isi
glilyagi ile yapabilirler. Eski yeni tiim hukema bu isin ¢ok sifali bir
islem oldugunu belirttiler, demektedir.3¢ Giinlimiizde hala
giincelligini koruyan kilin faydalarini, miiellifin éncelikle Ibn
Sina'nin (6.1037) "el-kénin fi't-tip" eseri ile Anadolu’da yazilmis
ilk Tirkce tip kitaplarindan olan Abdiilvehab bin Ydsuf ibn-i
Ahmed el-Mardan?’nin 1420 yilinda Celebi Mehmet'e ithaf ettigi

3 Beylini, Huldsa, 26.
* Beyliini, Huldsa, 36.
% Beyliini, Huldsa, 38.
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“Kitabu’l-Miintehab F{'t-Tib” adli eserindeki "tin-i mahtiim ya da
kil-i ermeninin kasintiya, ishale, kusmaya ve akciger iltihabina
kars1 kullanilabilecegi seklindeki” tavsiyelerinden almis olabilir.
Beyllini'nin bu eserindeki hekimlere ait bu ve devamindaki ¢ogu
tecriibl bilgiyi asagida kiinyesi verilen eserlerde bulmak
miimkiindiir. 37

b. Beyllni, meskenlerin 6nce sirke ile temizlenmesini, eger ¢ok koku
olacak olursa, elma kabugu, ayva,38 salatalik vb. meyvelerle evin
havasi degistirilirse bu islemin salgin hastaliklar i¢cin faydal
olacagini nakleder.3® Sirkenin sifa maksatl kullanildigi insanlik
tarihi kadar eskidir. Selguklular ve Osmanlilar’da da gida olarak
tiiketildigi kadar yiyecek olarak da tlketildigi kaydedilir. 40
Glnlumtzde ise sirkenin antimikrobiyel etkisinin oldugu bilimsel
olarak ispatlanmistir. Dolayisiyla miiellifin sirke tavsiyesinde
bulunmasi tarihi bir tecriibenin aktarilmasidir.

c. Miiellif, kisinin kendi agirhigina gore giinde bir kase ya da iki kase
elma suyu icmenin faydali olacagindan bahseder. Elmanin ¢ok
cesitli hastaliklara sifa oldugu eskiden beri bilinmekte ve
giliniimiizde de halen tiiketilmesi tavsiye edilmektedir.*!

d. Kisinin az hareket ettigi yani uyku ve istirahat zamanlarinda
koltuk altina, kulak arkalarina giil yapraklar1 konulursa ya da
zagferan, elma, ayva gibi meyveler koklanirsa hastalik biiznillah o
kisiye isabet etmez, seklinde nakilde bulunur. 42

e. Sabah, aksam ve gece yarisinda hava akimi/sirkiilasyonu ¢ak fazla
oldugundan bu saatlerde sirke ya da amber koklamak, ya da
bunlarin kaynatilmis olaninin buharini i¢gine ¢ekmenin de sifali
olacagini kaydeder.

f. Miiellif, bu salgin hastalifa yakalananlarin tatli-soguk su ile boy

8" Abdiilvehab b. Yusuf b. Ahmed el-Mardani. Kitabu’l-Miintehab Fi’t-Tib. trc. Ali Haydar Bayat
(Istanbul: Merkezefendi Geleneksel Tip Dernegi, 2005). Elyazmasi varak 94A; Ayrica bk. Meri¢
Giiven, Abdulvehhadb bin Yusuf’un Miintahab-I Fi’t-Tibb"1, Doktora Tezi, Pamukkale Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tiirk Dili Ve Edebiyati Anabilim Dali, 2005.

® Merfii bir hadiste; “Ayva yiyin. Ciinkii o kalbi cilalandirnr ve gogiisteki hiiznii, kederi giderir”(
Kenzii’l- ummal, 10/28258) buyurulmaktadwr. Bir baska hadiste de “Ebii Muhammed! O elindeki
(ayva) kalbi gii¢lendirir, agiz kokusunu giizellestirir ve gogiis kirini (hiiznii) iyilestirir” (Ibn Mdce,
“Et‘ime”, 61) ve “A¢ karna ayva yiyin. Ciinkii o gogiisteki harareti (yanmay) giderir.”(Kenzii'l-
‘ummal, 10/28259).

3gBeylﬁnf, Huldsa, 39.

© Furkan Demirgiil, "Cadwdan Saraya Tiirk Mutfagi”, Uluslararasi Tiirk Diinyasi Turizm
Arastirmalart Dergisi 1, (2018), 105-125.

“https://isparta.tarimorman.gov.tr/Belgeler/Bas%C4%B11%C4%B1%20Yay%C4%B1nlar%C4%B1
m%C4%B1z/Lifletler/G%C3%BCnde%201%20EIma%200bez%200Ima.pdf

2 Beyliini, Huldsa, 39.
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abdesti almalarinin sifa verecegini nakleder. 43

Salgin hastalik zamanlarinda dava ve si8ir gibi dort ayakli hayvan
eti yenmesinden uzak durulmasini, eger yenilecekse bile sirke ile
birlikte tiiketilmesini, bunlarin yerine balik ve tavuk etinin tercih
edilmesini ve ozellikle eskimis sekerden yapilan hamurlu
tathlardan uzak durulmasindan bahseder.4*

. Salgin hastalik donemlerinde kadi daha ¢ok harekete ge¢irmesi ve

vicuttaki akiskanligl artirmasi sebebiyle hamama gitmek, giines
altinda dolasmak gibi yiiksek hararetli ortamlardan uzak
durulmasini tavsiye eder.*>

Viicutta harareti yiikseltebilecek her tiirli tath gidadan uzak
durmayi, bunlarin yerine daha ¢ok eksisi fazla olan meyvelerin
tiiketilmesini tavsiye eder. Mideyi ¢ok fazla doyurmak ve ag
birakmak da sifa i¢in alinan ila¢ mahiyetindeki gidalarin etkisini
azaltabilir, seklinde nakilde bulunarak, midenin asir1 dolu
olmasinin hastaligin kaynagi olabilecegine vurgu yapar.46

Gunduzleri fazla uyumak ya da giiresmek veya ata binmek gibi
yiiksek enerji gerektiren tehlikeli islerden uzak durulmasinin
faydalarindan bahseder ve bu tiir aktivitelerde kisinin cigerlerine
kirli havanin girebilecegi tehlikesine dikkatleri ¢ceker.47

. Miellif, mercimek gibi kabuklu bakliyat triinlerini sirke ile

birlikte tiiketmenin ve kandaki akiskanligi artirmak igin limon,
eksi nar suyu ve her renkteki Uzlimin tiiketilmesinin salgin
hastalik zamaninda oldukca faydali olacagini nakleder. 48

Miiellif, biitliin bu isler yapilirken akraba, komsu ve fakirlerin de
gozetilmesi gerektigini, bu yiyeceklerle birlikte bolca sadaka
verilmesini, hatta kusursuz bir hayvanin kurban edilerek, bu
hayvanin 60 pargaya ayrilarak fakirlere dagitilmasini, bu
yapilamiyorsa en Kkalitelisinden olmak iizere 60 fakirin
doyurulmasini, boylece onlarin dualariyla Allaha yalvarmanin
faydali olacagini nakleder. 4°

Miiellif Beyl{ini, 6nce manevi daha sonra da maddi tedavi yontemlerini

izah ettikten sonra yine biitiin bunlar1 ihlas ve samimiyetle ve Hz.

s Beyliini, Huldsa, 40.
* Beyliini, Huldsa, 40, 41.
% Beylini, Huldsa, 45.
*® Beyliini, Huldsa, 41.
4 Beyliini, Huldsa, 45.
8 Beylini, Huldsa, 46, 47.
* Beyliini, Huldsa, 49.
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Peygamber'e(sas) salavatla yapilmasinin 6neminden bahseder. Bunlar
yapamayacak olanlara dua okumasini bilenlerin ellerini hasta olanlarin
agriyan yerlerine ellerini koyarak, meshederek okuyacaklar1 dualar1 da
siralar ve usuliinden bahseder.50

Miiellif, "Hatime" béliimiinde ise; "Biitiin bunlar iki diinya saadeti i¢in
carelerdir" der ve devamla salgin hastaliklar zamanlarinda "fazla
konusmamayi, fazla insanla beraber olmamayi(izolasyon), kisinin kendi
yasadigl ve viicudunun havasina alistig1 sehirden/bélgeden baska yabanci
bolgelere gitmemesini, ¢iinkii yabanci hava bile insanin teneffiis organlarina
zarar verebilecegine dikkatleri ceker ve biitiin bu saydigi seylerin ¢gogunun
esref-i mahlikat olan Hz. Peygamber'in bazi uygulamalarinin 6zeti oldugunu
zikreder.>! Miiellif, sadece salgin zamanlarinda degil her zaman temizlige
dikkat etmeye, siirekli abdestli olmaya, kul hakki yememeye, mazlumun
duasini almaya yonelik bazi ilave tembihlerde bulunarak yine Hz.
Peygamber'den gelen bazi me's{ir dualarla” risalesini tamamlar.

5. Degerlendirme

Kur'an-1 Kerim'de "... O, hanginizin daha giizel amel yapacagini sinamak
icin 6liimii ve hayati yaratandir..." ayeti52 geregi insanlik her zaman imtihan
halindedir. Tarihin her déneminde Islam alimleri musibet gibi gériilen
olaylara hep bu agidan bakmaya ¢alismislar; diinyevi imtihanlar onlar1 daha
cok ibadete, ziihd hayatina, sadaka vermeye, fakiri gézetmeye, dua etmeye
vb. bir¢ok hayirli isler yapmaya sevketmistir.

Kitabin1 tanitmaya c¢alistigimiz miuellif Beyllini, eserleri kisminda da
belirtildigi lizere Kudiis miiftiiliigii ve Kadi Beyzavi tefsirine serh yazacak
kadar alim ve fakih; siirler yazacak kadar edip, akaide dair serh yazacak
kadar kelamci, ibn Batuta'nin eserlerine serh yazacak kadar da tarihgi ve
seyyah olmasina ragmen, icinde yasadigi asirdaki olaylardan etkilenmis ve
yaklasik ytizy1l siiren salgin hastaliklar karsisinda maddi ve manevi olarak
neler yapilabilecegi konusunda kisa sayilamayacak bir kitap te'lif etmistir.

Miiellifin boyle bir eser kaleme almasi, olaganiistii zamanlarda 6teden
beri dinf ve diinyevi cabalarin eszamanl yiiriitildiigiinii ve bundan sonra da
devam ettirilmesinin 6nemine dikkatleri cekmektedir. Nitekim kaleme aldig1
bu eserde siralanan manevi ve maddi tavsiyelerin ¢gogunun "tibb-1 nebevi"de
de kullanildig1 soylenebilir. Yani, Hz. Peygamber(sas) de hem dua vb.
yontemlerle Allah'tan sifa niyazinda bulunuyor hem de giiniin sartlarina
gore maddi imkanlarla tedavi olmay1 tavsiye ediyordu.

%0 Beylini, Huldsa, 55.
5t Beylini, Huldsa, 61.
52 Tebareke, 67/2.
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Beyliini'nin te'lif ettigi bu eser, yasadigi donemde idarecilerin aldig
tedbirleri degil, ferdi plandaki alternatif tip ya da geleneksel tip olarak
zikredilebilecek seyler olarak anlasilmalidir. Dini baglamda séylediklerinin
ise bir kisminin senedi ve kaynagl olmamakla birlikte kendi yasadigi
doneme kadar olusan sozli Kkiltiriin yansimalart oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Kaldi ki insan hastalaninca ve bu hastaligin siiresi de
Beyliini'nini yasadig1 asirda oldugu gibi uzun senelere yayildik¢a hasta,
psikolojisi geregi bir seyin aslinin olup olmadigindan ziyade onun fayda
yontyle ilgilenir. Bu sebeple temel kaynaklarda sifa maksatli okunup
okunamayacag1 konusunda o ayetin sebeb-i niizlilu ya da hadisin sebeb-i
vir(ddu farkli dahi olsa hasta psikolojisinin g6z oOniine alinarak
degerlendirilmesi gerektigi kanaatindeyiz.

Tanitmaya calistigimiz el yazmasi bu eserin genis tahkikli terciimesinin
yapilmasinin uzun yillar siiren ve salgin hastalik asr1 olarak da
isimlendirilmesi miimkiin olan 17. asrin kiiltiirii ile o giine kadar ki islam
dinyasindaki tedavi yontemleri kultiiriinii yansitmasi kadar geleneksel
tibbin glinlimiize olan etkilerinin de fikih sosyolojisi baglaminda
degerlendirilmesinin miimkiin olacagi kanaatindeyiz.
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THE PERSPECTIVE PRESENTED BY THE KOCi BEY TREATISE FROM

THE ASPECT OF FOUNDATION LAW WITHIN THE FRAMEWORK OF

THE RELATIONSHIP BETWEEN RELIGION-MORALITY-LAW OF THE
PERIOD

ABSTRACT

The relations between the religion-morality-law triad, especially in
Islamic societies, have been strong and balanced in the course of history.
However, in Islamic societies, there were also periods when the
relationship between these three was problematic. These problems
mostly increased during the periods when the last two had a weakened
connection with the divine source. In these periods, social internal
dynamics intervened at the point of rebuilding the disturbed balance,
and they mostly succeeded in keeping the social order alive. Kogi Bey is
also wrote treatises emphasizing the deteriorated balances in the state
administration for Murad IV and Sultan Ibrahim and became one of the
Ottoman thinkers who made a note of history in this direction.

Ko¢ci Bey who could the opportunity to personally observe the
problems during the state's stagnation period sent to Sultan Murad IV
the report in 1631 is important. In this report, the causes of deterioration
in foundations since Kanuni are discussed and they are based on five
main reasons. In the report, Ko¢i Bey criticizes the public administration
from an institutional point of view and shows the ways of improvement.
Criticisms that will shed light on the present are also included in this
document. These criticisms; It can be summarized as the fact that the
Sultan stopped directly collecting the divan, the increase in assignments
and foundations, the decrease in state revenues, the ostentatiousness of
public administrators, the increase the tax burden on the people and
failure to comply with merit in the appointment of public officials.

It is seen that Murat 1V took a more prudent attitude in state affairs
after the treatise presented to him by Kogi Bey. The situation of the
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foundation institution has been the subject of criticism in many ways in
the report. Koci Bey complained in his treatise that the relatives of the
Sultan had owned the villages and fields for them and turned them into a
foundation. It has been stated that the foundation institution successfully
fulfilled its religious and charitable duties during the rise of the Ottoman
civilization, but the decline of the state in political and economic aspects
regressed the institution in question.

Koci Bey's treatises do not only include the subject of foundations. At
the same time, in most of his criticisms, the consequences of the
deterioration of social morality in public administration were discussed
and solutions were presented to the administration of the period. With
these determinations, Koci Bey has set forth principles that will shed light
on every period.

Keywords: Kogi Bey, Foundation, Public Administration, Merit,
Morality

I. Kogi Bey ve Yasadig1 Doneme Genel Bakis

Insanhigin Aslen Arnavut olan Kogi Bey, Rumeli’den devsirme yoluyla
Istanbul’a getirilmis ve Osmanli Sarayina girmistir. Osmanl’da askeri ve
idari kadronun yetistirilmesi i¢cin olusturulmus saray egitim kurumu olan
Enderun’da? gesitli hizmetlerde bulundugu bilinmektedir. Padisah IV. Murat
(1623-1640) ve sonrasindaki Sultan ibrahim déneminde (1640-1648)
sarayda musahiplik yapmustir. Musdhip, Osmanli sarayinda padisahin
yaninda bulunan ve bir nevi danismanlik yapan gorevliye denmektedir.?
Ismail Hakki Uzuncarsili musdhibi “malumath séziinden sohbetinden
istifade edilen” kisi olarak tanimlar.? [V. Murat déneminde Evliya Celebi de,
dort sene sarayda yasayarak padisahin musahipligini yapmistir.# Kogi Bey
Padisah IV. Murat ile Bagdat seferine katilmistir. Bahse konu Riséaleyi de bu
seferde yazdifi kaynaklarda yer alir. Koci Bey Sultan ibrahim’in son
giinlerinde veya IV. Mehmet'in ilk yillarinda emekliye ayrilmis ve dogum
yeri olan bugiin Arnavutluk sinirlan icerisinde yer alan ve adi Korce olan

Gorice’ye yerlesmis ve bu bolgede vefat etmistir. Dogum 6liim tarihleri net
degildir.

Mehmet Ipsirli, “Enderun”, DIA, c. 11, s. 185.

Mehmet Ipsirli, “Muséhip”, DIA, c. 31, 5. 230.

Ismail Hakk Uzungarsil, Osmanlt Devletinin Saray Teskilati, TTK, Ankara 1984, s. 75.

Ayse Camkara, “Miintahabdt-1 Evliyi Celebi Uzerine Notlar”, Evliya Celebinin Sozlii
Kaynaklary, Unesco Tiirkiye Milli Komisyonu Yayinlari, s. 23. (17-26)

Omer Faruk Akiin, “Kogi Bey”, DIA, c. 26, s. 143; Fatma Odabasi, “Kogi Bey Risalesi’nin
Sosyolojik Analizi”, Toplum Bilimleri Dergisi, Temmuz 2013, 7 (14), s. 240; Marinos Sariyannis,
A History of Ottoman political thought up to the early nineteenth century, Leiden: Brill, 2019, s.
197-199.

N
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Toplumlarin sosyal ve siyasi hayatlarinda degisim hep var olmustur. Bu
degisimlerin ekonomik ve hukuki sonuclar1 da ka¢inilmaz olmustur. Kogi
Bey'in icinde yasadig1 17. Yiizy1l, Osmanl Devleti'nde bu degisimlerin yogun
yasandigl bir donemdir. Bu yiizyilin sonlarina dogru iceride niifiis artisi
yaninda issizlik de artmistir. Disaridaki degisimlerden ekonomik sonuglari
olan bazilar1 arasinda transit ticaret yollarinin kaybedilisi, Amerikan
glimiisiiniin yol actif1 enflasyon ve atesli silahlarin istlinliik kazanmasi
sayilabilir. Bu degisimler ayn1 zamanda askeri ve mali sistemin degismesine
de yol agmis, biitiin bunlar nihayetinde Osmanl devlet ve toplum diizenini
derinden etkileyerek, klasik yapida degismelerin meydana gelmesine
sebebiyet vermistir. Nihayetinde bu degismeler konumuzla ilgisi yoniinden
kamu yonetimi ve biirokratik yapiy1 da etkisi altina almistir.¢ Bu da devletin
kendi i¢ biinyesine uygun bazi reform ¢alismalar1 giindeme getirmistir. Bu
reform c¢alismalar1 iginde yazili ilk belgelerden olmasinin yani sira,
dogrudan padisaha oneriler sunmasiyla Koci Bey Risalesi 6zel bir dnemi
haizdir. Kog¢i Bey’'in temas edecegimiz lizere iki ayr1 padisaha risalesi var, biz
bu bildiride IV. Murat’a sundugu ilk risalesinden bahsediyor olacagiz.

Koci Bey’in yasadig1 donemde idari reformu gerektiren bircok sebepten
bahsetmek miimkiindiir. Bundan dolay1 olmalidir ki, Osmanli Devletinde bu
ylzyildan itibaren bu tiirden ¢esitli reform ¢alismalarina stirekli tanik olmak
miimkiin olmustur. Dénemler itibariyle bu tiir calismalar i¢in farklh terimler
de kullanilmistir. 18. yiizyila gelinceye kadar “devilet adamlarina nasihatler”
seklinde ortaya c¢ikan telifat, bu tarihten itibaren reform, islahat, inkilap,
idari reform olarak adlandirilmistir. Aslinda bu gelenek isim degistirerek
stirekli var olmustur. Gelenekte siyasetname ve nasihatnameler de daha eski
olarak yerlerini almislardir. Sultanlarin hizmetindeki bazi biirokratlar
‘nasihatii’s-seldtin’ edebiyati icerisinde eserler vererek hem sultanlar:
aydinlatmis ve hem de biirokrat ve devlet ricaline kamu ydnetiminde yol
gostermislerdir.  7Siyasetname, genellikle devlet yoOnetimini ele alan,
hiikiimdarlara ve yoneticilere yonetim ile ilgili ¢esitli 6nerilerde bulunmay1
gaye edinen eserlerdir.8 Gazali'nin (6. 505) “Nasthatil-Mulak” ve
Nizamilmilk'in (6. 1092) “Siyasetname” isimli eserleri bu meyanda
zikredilebilir.® Padisahlarin kanunname hiikiimlerinin teyidi mahiyetinde
ilan ettigi ve devlet otoritesini temsil edenlerle asker ve biirokrat kesimin
halka karsi1 bu otoriteyi kotiiye kullanmalarini ¢esitli tedbirlerle yasaklayan
umumi mahiyetteki ferman seklindeki Adaletnameleri de konunun genis

Odabasi, “Kogi Bey Risadlesi’nin Sosyolojik Analizi”, s. 234.

Halil Inalcik, “Seriat ve Kanun, Din ve Devlet*, [vlamiyat 1(1998), sy. 4, s. 142.
Odabagi, “Kogi Bey Risdlesi’nin Sosyolojik Analizi”, s. 237.

Casim Avei, “Nasthatii’I-Miilitk”, DIA, ¢. 32, s. 411.
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cercevesine dahil etmek gerekir.1® Bunlarin her birinin genel kamu hukuku,
kamu yonetimi, idare hukuku ve ceza hukuku ile alakali boyutlar1 vardir.

Bu meyanda ilgili donemde bazi benzer g¢alismalardan bahsedilebilir.
Ornegin Sadrazam Liitfi Pasa’nin (6. 1564) Asafnamesill, Defterdar Sari
Mehmet Paga’nin (6 1717) Devlet Adamlarina Ogiitler (Nesdyih’iil Viizera
ve'l-Umera)'?, Kinalizade Ali'nin (6. 1572) Ahlak-1 Alaf’si’® ve Katip
Celebi'nin 1652 tarihli, “Diistiru’l-amel li-1sldhi’l-halel - Bozukluklarin
Diizeltilmesinde Tutulacak Yollar” isimli eserler benzer c¢alismalardir.14
Bunlardan Katip Celebi ya da Haci Halife (1609-1657), tarih, cografya,
bibliyografya ve biyografya ile ilgili farkli calismalar da yapmis 6nemli bir
bilim insamdir. Diinya bilim edebiyatinda bilinen bibliyografik, Islam
diinyasinin en degerli eserlerini iceren 15.000'e yakin kitab1 ve 10.000'e
yakin muellifi alfabetik dizin sistemine gore tanitan Kesfii'’z-zunlin an
esam{’l-kiitiib ve'l-fiinlin eser oldukca énemlidir. Kendisi ayrica daha sonra
ibrahim Miiteferrika tarafindan basilan meshur cografya ansiklopedisi
mahiyetinde olan Cihanniima ile de taninir. Katip Celebi ilim ve telifatla
yogun ilgisi dolayisiyla Ko¢i Bey gibi musahipler arasinda yer almasina
ragmen [V. Murad’in Bagdat seferine katilamamistir. Koci Bey’'in bahse konu
Risalesini karildig1 bu seferde yazdigi da ileri siirtiliir.1>

IL. Kogi Bey Risalesinin Onemi ve Ozellikleri

Kogi Bey’'in 1631 tarihli IV. Murat i¢in yazdig: riséle, o tarihe kadar
padisaha sunulan ilk yazili rapor 6zelligini tagimaktadir. Bu risalenin degisik
zamanlarda yapilmis bircok yazma ve matbu niishalarn ile terciimeleri
vardir. Risaleler, Osmanl tarihciligi agisindan Hammer’in etkisiyle ilgi
cekmis ve zaman igerisinde Almanca, Macarca ve Rusc¢a’ya tercliime
edilmistir.16 Bu tiir risalelerin yazimi III. Selim déneminden itibaren tekrar

' Halil Inalcik, “Addletname”, DIA, c. 1, s. 346-347.

' Mehmet Ipsirli, “Asafndme”, DIA, c. 3, s. 456; Ayrica bkz. Miibahat S. Kiitiikoglu, Liitfi Pasa
Asafudmesi (Yeni Bir Metin Tesisi Denemesi), Edebiyat Fakiiltesi Basimevi, Istanbul 1991, s. 3
vd.

Defterdar Sart Mehmet Pasa, Devlet Adamlarina Nasihatler, Hazirlayanlar: Dr. Yasar Aydemir /
Dr. Giiray Kirpik, 2. Basim, Hece Yaynlar, Ankara 2021, s. 17 vd.

B Ahmet Kahraman, “Ahldk-1 Alai”, DIA, c. 2, s. 15-16; Bkz. Fatih Unan, “Osmanl Idare
Felsefesinde Addlet”, Addlet Kitabi, Ed: Halil Inalcik / Biilent Ar1 / Selim Aslantas, Kadim Tarih,
Ankara 2012, s. 108. vd.

Katip Celebi, Diistiiru’l-amel li-isldhi’l-halel (Bozukluklarin Diizeltilmesinde Tutulacak Yollar)
(haz. Ali Can), Kiiltiir ve Turizm Bakanligi Yayinlari, Ankara 1982, s. 20 vd; Osmanli Devleti ve
Medeniyeti Tarihi, Ed: Ekmeleddin ihsanoglu, Islam Tarih, Sanat ve Kiiltiir Arastirma Merkezi
(IRCICA), Istanbul 1998, ¢.2, s. 164.

% Orhan Sdik Gokyay, “Katip Celebi”, DIA, c. 25, s. 37.

Risalelerin yurt i¢i ve yurt disindaki eski ve latin harflerle yapilmig baskilart i¢in bkz. Akiin,
“Kogi Bey”, DIA, c. 26, 5.146-148; M. Cagatay Ulugay, “Kogi Bey”, Islam Ansiklopedisi (MEB),
Istanbul 1977, c. 6, s. 834; Bursali Mehmed Tahir Bey, Osmanli Miiellifleri, Haz: Ismail Ozen,
Istanbul 1975, c. 3, s. 80; Sariyannis, A History of Ottoman political thought, s. 197; Kogi Bey,
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gorilir. Koci Bey risaleleri, birisi Sultan IV. Murat’a, digeri de Sultan
Ibrahim’e sunulan iki risileden olusmaktadir. ilk risale kisa kisa yazilmis
yirmi iki boliimden olusur. Ko¢i Bey sarayin icinde yasamasi sebebiyle
devlet carkinin nasil isledigini, yapilan yonetim hatalarini, padisah ve st
kademe yoneticilerinin bazi kesimler tarafindan nasil yo6nlendirildigini
gozleme firsati bulmustur. Bu risdlede devlet teskilatinda ve 6zellikle kamu
yonetimindeki bozukluklari ve ¢6ziim yollarini ortaya koymaya calismistir.
Bunlar1 yaparken yer yer padisahi da tenkit edebilmistir. Risdlede ayrica
alinmasi gereken tedbirlere de yer verilmistir. Burada daha ¢ok kamu
hukukunun ¢esitli alanlarina dair hususlara yer verdigi sdylenebilir.1?

Ikinci risale Sultan ibrahim’e sunulan risaledir. Sultan Ibrahim iktidar
oncesi hayatin1 kafeste gecirmistir. Ko¢i Bey’den kendisine Osmanl
Devleti'nin sosyal ve ekonomik durumuna iligkin bir risale yazmasini ister.
18 béliimden olusan risale, 1640 tarihinde Sultan Ibrahim’e sunulmustur.
Burada Koci Bey, Padisaha 6gretici tarzda ve ders verir gibi meseleleri dile
getirmektedir.’® Devlet teskilati ve erkanina nasil hitap ve muamele
edilecegi, fermanlarin nasil yazilacagi, miilki taksimat, vergi ve para isleri ile
elci kabuliine dair bilgilere yer verilir. Bunun mahiyeti biraz da
gliniimiizdeki ‘Devlet Teskilat ve Protokol Rehberi'ne benzemektedir. Sultan
[brahim’e sunulan risale Joseph Freiherr von Hammer-Purgstall isimli
Avusturyal bir tarihgi tarafindan Almanca’ya cevrilmistir. Sultan ibrahim’e
arz edilen bu risdlenin Avrupa’nin Paris, Berlin, Viyana ve Petersburg gibi
baslica devlet merkezlerinin kraliyet ve akademi kiitiiphanelerinde yazma
niishalar1 yer almaktadir.1®

Ko¢i Bey'in yasadigi 17. Yizyil devletin simirlarinin biyukligi goz
o6ntinde bulunduruldugunda, diinyanin en biiylik imparatorlugu olsa da,
devlet idaresinde ortaya ¢ikan bazi aksakliklarin, isyanlarin, devlet
adamlarinin yetersizliklerinin ve hukuki esaslara riayetsizliklerin ve
ekonomik sikintilarin goriilmeye basladigl, yani kisaca Osmanli igin zor
zamanlarin basladigi bir ddénemdir. Kog¢i Bey sikintilarin gercekte

Kogi Bey Risdlesi : giintimiiz Tiirkgesi ile, ¢eviriyazi, eski harfli metin / hazirlayan Prof. Dr.
Yilmaz Kurt, 4. Baski, Ak¢ag Yay., Ankara 2018.

Y Aliin, “Kogi Bey”, DIA, c. 26, 5. 145.

18 Odabasi, “Kogi Bey Risdlesi’nin Sosyolojik Analizi”, s. 241; Ali Fuat Gokge, “Osmanli Klasik
Déneminde Idari Reform Hareketleri: Kogi Bey Risdlesi”, Yasama Dergisi, sy. 14, 2010, s. 68.

1 Akiin, “Kogi Bey”, DIA, c. 26, s. 147-148; Zuhuri Danisman, Kogi Bey Risdlesi, MEB Kitaplari,
Istanbul 1972, s. XI; Ihsan Cora, “Yonetim Ve Organizasyon Bilimi Agisindan Kogi Bey
Risdlelerinin Analizi: Tarihsel Bir Arastrma®, Istanbul Ticaret Universitesi Sosyal Bilimler
Dergisi Yil:15 Sayi1:29, Bahar 2016/2, 5. 223.
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Kanuni’'den itibaren basladigini ancak devlet o dénemde giiclii oldugu igin
sonugclarin tam olarak ortaya ¢ikmadigini sdyler.20

II1. Koci Bey Risalesinin irdelenmesi

Koci Bey risaleyi yazis gayesinin, ililkede bozulmayla birlikte fitne ve
fesadin, kotiiliikk ve kavganin, haddinden fazla artmasinin nedenlerini ele
alarak bunu padisaha bildirmek oldugunu soyler. Yasanilan bozulmalarin
hesabinin padisahtan ceza giiniinde sorulacagini, bu sebeple durumdan
haberdar olup tedbirler almasi gerektigini ifade eder.2! Kog¢i Bey’in eserinin,
yaklasik yiizyll daha once yasamis ve farkll kiltir ortaminda yetismis
Machiavelli'nin (6. 1527) “Hiikiimdar” isimli eseri ile benzer yonleri dikkat
cekicidir.22

Koci Bey Sultan IV. Murat'a verdigi risdlesinde, Kanuni’den beri
devlet yonetiminde ve vakiflarda gordiigi aksakliklari ve toplumsal
sikintilar1 ve sebeplerini ele alir ve bunlar1 bes temel iizerine dayandirir.
Bunlar; Padisahin dogrudan divani toplamay1 birakmasi (Kogi Bey, Kanuni
donemine kadar padisahlarin Divan-1 Humayun toplantilarina bizzat
katildiklarini ve bunun 6nemli oldugunu diisiiniir),?® temlik ve vakiflarin
cogalmasi sebebiyle devlet gelirlerinin azalmasi, yoneticilerin gosteris
tutkunlugu, halkin iizerindeki vergi yiiklerini artiracak uygulamalarin
artmasi ve kamu gorevlileri tayininde liyakatten uzaklasilmasi seklinde
Ozetlenebilir.2* Risalede timar ve zeametin bozulma sebeplerini anlatilarak,
ulemanin ahlakla olan iliskisine, yenicerilik sisteminde olusan
problemlere,?> iilkede meydana gelen diger bozulma sebeplerine ve halkin
bunlardan ne 6l¢iide etkilendigine temas ile bir anlamda hem durum tespiti

Cora, “Yonetim Ve Organizasyon Bilimi A¢isindan Kogi Bey Risdlelerinin Analizi: Tarihsel Bir
Arastirma*”, s. 229; Akiin, “Kog¢i Bey”, DIA, c. 26, s. 145; Gokge, “Osmanlt Klasik Doneminde
Idari Reform Hareketleri: Kogi Bey Risdlesi”, s. 67.

Odabagi, “Kogi Bey Risdlesi’nin Sosyolojik Analizi”, s. 242.

2 Giilbende Kuray, "Tiirkiye 'de Bir Machiavelli; Kogi Bey”, TTK, sy. 205, Belleten, 1988, s. 1657;
Hiiseyin Bal, “Machiavelli Ve Kogi Bey'de Siyaset, Adalet Ve Erdem”, Hacettepe Universitesi
Tiirkiyat Aragtirmalart (HUTAD), Yil 2008, Cilt, Say1 9, s. 81 vd.

2 M. Fuad Kopriilii, Islam ve Tiirk Hukuk Tarihi Arastirmalart ve Vakif Miiessesesi, 2. Baski,

Akgag Yay., Ankara 2005, s. 331; Bal, “Machiavelli Ve Kogi Bey 'de Siyaset, Adalet Ve Erdem”,

s. 88.

Mustafa Alkan, “Osmanli Valkaf Sisteminde Bozulma Uzerine Bazi Diisiinceler”, Tiirk Diinyast

Arastirmalart Sayi: 166 Subat 2007, s5.72; Nazif Oztiirk, Tiirk Yenilesme Tarihi Cercevesinde

Vakaf Miiessesesi, Diyanet Yay., Ankara 1995, s. 248; Bahaeddin Yediyildiz, XVIII. Yiizyilda

Tiirkiye 'de Vakif Miiessesesi Bir Sosyal Tarih Incelemesi, TTK, Ankara 2003, s. 132.

Miyase Koyuncu Kaya, “Esnaf Loncalarinda Yeniceriler”, History Studies, Volume 5 Issue 4,

Special Issue on Lausanne, July 2013, s. 192; Ahmet Elibol, “Yenigeriler ve Iktidar Baglaminda

Osmanly Sisteminin Déniigiimii”, Akademik Bakig, C. 3, sy. 5, Kis 2009, s. 27.
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yapilmis ve hem de aksayan hususlarin diizeltilmesi amaciyla alinmasi
gereken tedbirleri iceren Oneriler yer verilmistir.26

Bunlardan vakiflardaki bozulmalar sebebiyle bir ddonem Sultan Fatih de
vakiflarla ilgili bazi tedbirler almis idi. Risdlede miri arazi sistemini bozucu
bir unsur olarak, bu arazilerin aslinda istisnai bir yol olan Padisah iradesiyle
miilk arazi haline getirilerek bazi kisilere ihsanda bulunuldugunu, bunlarin
da bu kisiler tarafindan zirri (evldadi) vakif haline getirildigine isaret
edilerek, bu durum elestirilir. Esas sorun bunlarin istisna olmaktan
cikmasidir.?” Bu uygulamalar fazlalasinca Sultan Fatih tedbir alarak bunlar
iptal ettirmis, ancak sonraki padisah doneminde yine eski haline
dontlmistiir. Bu durum da sonucta devlet arazisi ve gelirinin azalmasina
yol acan bir uygulama olmustur. Timar sistemi, imparatorlugun sadece
askeri-idarl tegkilatlanmasinin temel diregi olmakla kalmamis, ayni
zamanda miri arazi sisteminin isleyisinde, koylii-ciftcilerin statiileri ve
Odeyecekleri verginin belirlenmesinde ve imparatorlugun klasik ¢aginda
(1300-1600) tarimmsal ekonominin ydnetiminde esas belirleyici faktor
olmustur. Timar sistemindeki bozulma genellikle kul sistemindeki
bozulmayla birlikte ele alinir. Ko¢i Bey de Risidlede bu hususa temas
etmistir. Klasik donem Osmanli Devleti'nin kul ve timar sistemi iki temel
kurumu idi. Bunlar, devletin askeri, politik diizenini, vergi ve toprak
kullanma sekillerini ortaya koyarak, devletin toplumsal ve politik yapisini
belirlemekteydi.2® Timar sistemi askeri hazir bulundurma ve getirme
yukimligi ile Osmanlinin asil savas giliciini olusturmaktaydi. Burada
olmas1 gereken hukuki sistem bozulunca iicretli/ulufeli asker ve saray
gorevlisi sayisi timar aleyhine artmistir. Timarlh asker sayisi azalmis, ulufeli
asker sayis1 artmistir. Hatta timarlar devlet biiyiiklerinin bir nevi arpalig
haline (me’kel) gelmis oldugu goriiliir.2°

Koci Bey timar ve zeamet sahiplerinin 6nceleri din ve devlet ugruna can
ve bas veren, secme ve ayni zamanda cesur, benzerlerinden iistiin Kisiler
olduklarini belirtir. Timar ve zeametin bolge halki disinda bir kimseye
verilmesi, yonetimin bolge halki tizerindeki etkinligini kaybetmesine sebep
olmustur. Onceden halk sikayetini Istanbul’a yaparken, sonralar

% Danigman, Kogi Bey, s. 148, Ash Yilmaz Ugar, “Osmanli Siyaset-Yonetim Diisiin Gelenegi:

Daire-i Adalet’in Yonetimi”, Memleket Siyaset Yonetim (MSY), C.7 S.17 2012/17, s. 19; Kopriilii,
Vakif Miiessesesi, s. 332; Ekmeleddin Thsanoglu, Osmanli Devleti ve Medeniyeti Tarihi, Ed:
Ekmeleddin jhsanogltt, c2, s 168.

2 Alkan, “Osmanli Vakif Sisteminde Bozulma Uzerine Bazi Diistinceler”, s. 74, Oztiirk, Vakif
Miiessesesi, s. 276, Irem Karakog, Tiirk Hukuk Tarihinde Vakaif Miiessesesi, Yetkin, Ankara 2017,
s. 460-462.

% Odabas, “Kogi Bey Risdlesi nin Sosyolojik Analizi”, s. 256-257.

Damsgman, Kogi Bey Risalesi, s. 33, 47; Alkan, “Osmanl Vakif Sisteminde Bozulma Uzerine Bazi

Diigiinceler”, s. 71.
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Istanbul’dan hak etmeyen Kkisilere timar verilmesi, haksizhga ugrayan
kisilerin, sikayet edecegi bir makamin artik kalmamasi anlamindaydi.3°
Risvetle dagitilan timar ve zeametlerin devlet hazinesini zarara ugrattigini,
hak sahibi olmayan kisilere verilen timar ve zeametler sonucu emektar,
yararli ve secaatli kisilerin fakirlik icinde bir kosede kaldiklarimi
belirtmektedir.3! Koci Bey riisvetle dagitilan timar ve zeametle ilgili olarak
kendi ifadesiyle sunlar1 anlatmaktadir; “...sonra gelen vezirler...kan pahasina
nice yiiz yil evvel fetholunmugs kdyleri, tarlalar1 birer yolunu bulup, kimini
arpalik ve kimini miilk olarak verdirip, kendileri tamamen doyduktan sonra
her biri adamlarina nice timar ve zeametler verdirip, kilic erbabinin
dirliklerini kestiler” 32

Kogi Bey onceden bolgeden segilen sipahilerinin gorev yerlerinde
bulundugunu, izinsiz baska yerlere gitmediklerini, boylece bolgelerinde
olup biten her seyden haberlerinin oldugunu ve bunlarin kimseye zuliim
yapmadiklarini anlatmaktadir.33 Payitahttan atanmis olanlarda bu 6zelligin
de kayboldugunu ifade eder. Bu meyanda sipahilerden bosalan yerlere
dikkat edilmesi ve defterlerin son derece dikkatli tutulmasi tavsiye olunur.34
Elestiriler sadece vakif ve toprak sistemindeki bozulmaya iliskin degildir.
Bir biitiin olarak devlet ve idari yapidaki bir¢ok husus elestirilerden nasibini
almistir.3s

IV. Koci Bey Risalesinde Tespit Edilen Aksakliklar

Koci Bey risalesinde, devlet yonetimi ile ilgili olarak éncelikle, yonetim
kadrosu icinde onemli bir yeri olan beyler, vezirler ve beylerbeylerinin
secilme olciitleri, gorev ve yetkileri konusunda bilgiler vererek, bunlardaki
bozulma sebeplerini agiklamis ve sonrasinda ise onerilerde bulunmustur.3¢
Bu noktada; yiiksek riitbeli devlet adamlarinin segimleri ile ilgili olarak,
evvelce beylik ve beylerbeyilik ve diger padisah memurluklart memleket
idaresinde is gormis, kidemli, tecriibeli, emektar, dogru ve dindar kimselere
verilip, karsiliginda bir akge ve bir habbe riisvet ve bahsis alinmazdi,
demektedir.3” Koc¢ci Bey bunu aciklarken Divan-1 Hiimayun'da gorevli

% Danmisman, Kogi Bey Risalesi, s. 57, 72; Mustafa Hatipler, Osmanli Toprak Rejimi ve Tarihsel

Stiireg I¢inde Kooperatif¢iligimiz, Basiimamis Doktora Tezi, Tekirdag, 2020, s. 62 vd.

Danigman, Kogi Bey Risalesi, s. 33; Kaan Kocaman, XVII. Yiizyil'da Osmanli Devletinde Riisvet,
Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, Ankara 2019, s. 6, 18.

Danigman, Kogi Bey Risalesi, s. 22.

Kogi Bey, Kogi Bey Risdlesi, Matbaa-i Ebu ’z-Ziya, Kostantiniyye 1303, s. 27.

Danigman, Kogi Bey Risalesi, s. 13, 107.

%5 Bal, “Machiavelli Ve Kogi Bey 'de Siyaset, Adalet Ve Erdem”, s. 89.

% Hasan Tahsin Fendoglu / Merve Unal Agikgoz / Samet Giiller, “Osmanli Anayasal Diizeninin
Bozulmasi Ve Modernlesme”, Adalet Dergisi, 2020/1 64. Say1, s. 211.

Danigman, Kogi Bey Risdlesi, s. 7-8.
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memurlarin 6nceden sahip olduklari nitelikleri 6rnek gosterir.38 “Sani
yiiksek divan katipleri, eli kalem tutan yazi erbabi, kanun bilir maharetli ve
etraftaki hiikiimdarlara mektup yazmaya muktedir kimselerdi. Defter-i
hakani ve maliye katipleri bilgili, dogru, suurlu ve sadik olanlardi. Dergdh-1 ali
cavuslari tecriibeli is bilir, etraftaki hiikiimdarlar yaninda elgilik yapmaya
kudretli olan kimselerdi” 3°

Kogi Bey, devlet yonetiminde meydana gelen bozukluklarin esas
sebeplerinden birinin “riisvet” oldugunu,*® “Bu kadar karisiklik, fitne ve
fesada, reayanin ve memleketlerin harap olmasina, hazinelerin ve mallarin
azalmasina sebep, riisvet seytant olmustur.” seklinde belirtmistir.41 Ayrica
Padisahin yakininda bulunanlarin devlet islerine karismasi bir¢ok vezir-i
azam ve vezirlerin sebepsiz yere 6ldiiriilmelerine vesile olmustur, der ve
buna Risalede 6rnek de verir. Koci Bey’in devlet yonetimi ile ilgili tespit
ettigi aksakliklar;42

-Yiikksek dereceli memurluklara yapilan atamalarin Kkisilerin
liyakatlerine bakilmaksizin yapilmasi,

-Atamalarin padisaha yakin g¢evrelerin 6n plana ¢ikarak veya riisvet
karsilig1 yapilmasi,

-Memurlarin gérevdeki basarilarinin géz ardi edilerek, cekememezlik
ve kiskancliklar sonucu c¢ikarilan dedikodular ile haksiz yere gérevden
alinmalar,

-Riigvetin devletin tiim kademelerinde yayginlasmasi, olarak ifade
edilir.43

Onceden devlet hiyerarsisindeki gorevler, isinin ehli olan insanlara
verilirdi ve bu Kkisiler gérevlerini ihmal ve suiistimal etmedikleri miiddetge
yerlerinde kalirlardi. Bundan dolayi her bir yonetici, gorevinde uzmanlasir,
tecriibe sahibi olurdu.#* Gorev basindaki devlet adamlar1 devletin
cikarlarina oncelik verirler ve menfaatlerini 6n plana ¢ikarmazlardi.
Sistemin islerligini devam ettirmesi i¢in, devlet gorevlerine ait kadrolar ve

% Cora, “Yonetim Ve Organizasyon Bilimi A¢isindan Kogi Bey Risdlelerinin Analizi: Tarihsel Bir
Arastrma“, s. 231.

Danisman, Kogi Bey Risdlesi, s. 9.

Cora, “Yonetim Ve Organizasyon Bilimi A¢isindan Kogi Bey Risdlelerinin Analizi: Tarihsel Bir
Arastrma“, s. 231.

Danisman, Kogi Bey Risdlesi, s. 63.

Ahmet Kolbasi, “Kogi Bey Risdlesi 'ne Gore XVIL. Yiizyilda Osmanh Imparatorlugu nda Devlet-
Halk Miinasebetlerini Etkileyen Faktérler”, Sosyal Bilimler Arastirma Dergisi, Yil: VI Sayi: 12,
Eyliil 2008, s. 124, Omer Dinger, “Cagdas Yonetim Diisiinceleri Agisindan Kogi Bey Risdleleri”,
Marmara Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi, sy. 1-2, C. 7, 1990, s. 356;
Yediyildiz, Vakif Miiessesesi, s. 132.

Danigman, Kogi Bey Risdlesi, s. 65, 86.

Danigman, Kogi Bey Risdlesi, s. 9, 66.
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toprak sahipligi yedi yilda bir kontrol edilir, bos kadrolarin ve bos olan
topraklarin sahibi gozden gecirilir ve belirlenirdi. Ayrica devlet
yoneticilerinin ve memurlarinin sayisi belli idi ve gelisiglizel artirillamazdi.*>

Koci Bey yeniceriler konusunda devletin énceki donemlerdeki uygulama
ve yeni donem elestirilerini de anlatir.4¢ Ulufeli asker sayisinin artmasi ile
vergi miktarinin artmasi arasinda iliski bulundugunu, artan masraflari
karsilayabilmek amaciyla vergi miktarlarinin artirildigini belirtmektedir.
Artan vergi miktarlar1 karsisinda halkin zor durumda kaldigini, vergisini
veremeyen halk tizerinde baskilar uygulandigini, halkin zulme ugradigini,
harap ve bitap oldugunu belirtmektedir.4” Ko¢i Bey ayrica 1582 yilina kadar
halktan vergilerin alinma yontemini anlatarak, giderek yeni ve fazla vergi
almanin ortaya ¢ikardigi olumsuzluklara temas eder. Koci Bey bu durumu
kendi ifadesiyle soyle anlatmaktadir; “..vergi artinca reayaya zuliim ziyade
olup, alem harap olmustur. Evvelce ev basina kirkar, elliser akce alinirken
simdi yalniz miri igin her neferden ikiser yiiz kirkar akce ve her ev halkindan
licer ytiz akge, her koyun bagsina bir akge tayin olundu”.*8

Kogi Bey ulemaya oOnceki padisahlar doneminde biiyiik degerler
verildigini ve bu degerin meyvesi olarak nice giizel eserlerin meydana
getirildigini belirtir. Ulema icinde en bilgili ve faziletli ve dindar olanin
seyhiilislam oldugunu, Seyhiilislamdan sonra kazaskerlerin geldigini,
bunlarin da faziletli, bilgili insanlardan secildigini ve uzun stlire gérevde
kaldiklarin1 anlatmaktadir. Bu kimselerin gorevlerinin bitiminde ise belirli
bir miktar para ile emekli olduklarimi ve emekliliklerini ilmi ¢alismalara
adayarak giizel eserler verdiklerini belirtmektedir.*® Ancak 1594 tarihinden
itibaren diizenin bozuldugunu, seyhiilislam Sunullah Efendi 6rnegini verir
(6. 1612) ve birka¢ kez sebepsiz sekilde gorevden alindigini anlatir. Su
minvalde devam eder: Giderek her ise hatir karisty, her seye g6z yumuldu ve
hak etmeyenlere bircok mevkiler verildi, eski kanun bozuldu ve
milazemetler satilmaya baslandi.’® Sik sik gérevden almalar karsisinda
seyhiilislam ve kazasker, kadi1 gibi gorevlilerin devlet biiyiiklerine kars:
dalkavukluk yapmaya mecbur kaldiklarini, padisah huzurunda dogrular
anlatmaktan ¢ekindiklerini ve herkesin hatirini giizel tutmaya calistiklarini

% Danigman, Kogi Bey Risdlesi, s. 76.

% Bal “Machiavelli Ve Kogi Bey 'de Siyaset, Adalet Ve Erdem”, 5. 89.

4 Cora, “Yonetim Ve Organizasyon Bilimi A¢isindan Kogi Bey Risdlelerinin Analizi: Tarihsel Bir

Arasturma*, s. 232; Gékge, “Osmanl Klasik Doéneminde Idari Reform Hareketleri: Kogi Bey
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Danigman, Kogi Bey Risdlesi, s. 46.
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belirtmektedir.5! Halil Inalck da kadilarin gérev sartlan ile sistemden
kaynaklanan sorunlarini irdelerken Kogi Beye referansla benzer sonuclara
ulasir.52 Kogi Bey'in ilim adamlar1 ve yargi sinifi ile ilgili tespit ettigi
aksakliklar;53

-Seyhiilislam ve kazaskerlerin faziletli, bilgili insanlardan se¢ilmemesi,

-Seyhiilislam, kazasker, kadi ve miilazimlarin sebepsiz yere gérevden
alinmasi,

-Kazaskerlik, kadilik ve miilazimlik gorevlerinin para Kkarsilig
satilmasi,

-Cahil ve yetersiz kisilerin hatir goniil iligkisi icinde bu goérevlere
gelmesi, olarak ifade edilir.>*

V. Koci Bey Risalesinde Sunulan Céziim Onerileri

Ko¢i Bey'in sundugu oOnerilerin en basinda riigvetin 6nlenmesi
gelmektedir. Riigveti o6nlemek icin Vezir-i Azamlarmn gorevlerine
karisilmamasi, beylerbeyi ve sancak beylerinin liyakatli, isini bilen, devlet
hizmetlerinde tecriibeli kisilerden se¢ilmesi, bunlarin cesitli oyunlar ile kisa
siirede gorevden alinmamasini olarak belirtmistir. Timar ve zeamet
sisteminin diizeltilmesi ile ilgili olarak, éncelikle dagitimda adil olunmasini,
“din ve devlete layik” hizmetlerde bulunanlara ve savasta yararlik
gosterenlere yani hak edene verilmesini dnermektedir. Yeniceri ocaginin
diizeltilmesi ile ilgili olarak da ocaga ihtiyactan fazla kisinin alinmamasini,
ocak icinde egitim ve disiplinden taviz verilmemesini, yeniceri agasi ve
cavuslar1 ile Kkethiidalarin sebepsiz yere siiresi dolmadan gdrevden
alinmamalarini ve kadim kanunlarin aynen uygulanmasini 6nerilmektedir.55
Halkin durumunun diizeltilmesi i¢in halka adaletli davranilmasi ve gereksiz
yere vergilerin arttirllmamasi onerilmektedir.>¢ Koc¢i Bey’'in kadilarin
atanmasin ile ilgili dlgiitleri de soyledir; ilmiyeye ait yiiksek makamlarin
sunun bunun aracilig ile verilmesi dogru olmayip, en bilgilisi hangisi ise ona
verilmek gerekir. Kadilik yolunda vasita bilgi olup, yas ve sene ile soy ve sop
degildir.57 Kogi Bey sultanlara anahatlariyla soyle telkinde bulunmaktadir:

51 Danigman, Kogi Bey Risdlesi, s. 27.

52 Halil Inalcik, “Kazasker Ruznamge Defterine Gére Kadilik”, Addlet Kitabi, Ed: Halil Inalcik /
Biilent Ar1/ Selim Aslantas, Kadim Tarih, Ankara 2012, s. 139.

Uzungarsili, Osmanl Devletinin jlmiye Teskilati, s. 157; Ali Durmus, Osmanli'da Dini-Siyasi Bir
Yapilanma Olarak Kadizddeliler Hareketi, Basilmamis Doktora Tezi, Istanbul 2020, s. 55.
Danigman, Kogi Bey Risdlesi, s. 28, 64.

Odabasi, “Kogi Bey Risdlesi’nin Sosyolojik Analizi”, s. 255; Elibol, “Yenigeriler ve Iktidar
Baglaminda Osmanli Sisteminin Doniigiimii”, s. 27.

% Bal “Machiavelli Ve Koci Bey'de Siyaset, Adalet Ve Erdem”, s. 96-97.

S Bal, “Machiavelli Ve Kogi Bey 'de Siyaset, Adalet Ve Erdem”, s. 90-91.
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-Din ve devlet islerinde kararlh ve adil olunuz,

-isleri hak edene veriniz,

-Iltimas ve riisveti kaldiriniz,

-Halki ezmeyin ve ezdirmeyiniz,

-Siis ve sohretten kaciniz,

-lyileri koruyup, kétiilere karsi ¢ikiniz.58

VI. Kogi Bey Risalesinin EtKileri

Koci Bey, donemin diistince geleneginin varisi olarak, gézlemini yaptig
olaylar1 geleneksel islam-Osmanli devlet ve toplum anlayisi ¢ercevesinde
analiz etmistir. Bunun yaninda Ko¢i Bey, problemlerin ¢oziime
kavusturulup diizenin yeniden saglanmasinda, padisaha 6nemli gorevler
diistiigiinii ifade etmis, elestiri ve dnerilerini daha ¢ok sultana yoneltmistir.
Bu durum padisahin otoritesinin mahiyeti ile mutlak yetki ve
sorumlulugunun dogal bir sonucu olarak kabul edilebilir. Kogi Bey Risalede,
devlet yonetiminde riisvetin engellenmesi, hak edene riitbe ve gorevlerin
verilmesi, timar ve zeamet sisteminin ile yenigeri ocaginin diizeltilerek
ordunun saglam temeller ilizerine oturtulmasini, vergi sisteminde adil
olunmasini istemektedir.5°

Risale, sonuglar itibariyle IV. Murat'in risale sonrasi icraatlarinin fikri
yapisina temel olusturmus ve mevcut Osmanli devlet yapisi ve isleyisi
hakkinda uyarici net 6nerilerde bulunmustur. Kogi Bey tahlilleriyle énemli
bir kamu ydnetim teorik alt yapisi da olusturmustur. Bu teorik altyapiy1
sahadaki uygulamalarla birlestirerek devletin yapisi, isleyisi, kamusal
yonetim ve kamu hizmeti saglayan kurumlari ele alip tenkitci ve 6gretici bir
yaklasimla dogrudan padisaha gorislerini sunmustur. Padisah IV. Murat,
Koci Bey risalesinden aldigi ilhamla timar sistemini 1slah etmek istemis,
resmi kayitlar1 iki kere yoklama yaptirarak defterleri yeniden gozden
gecirtmis ve haksiz olarak dirlik alanlarin beraatlarini ellerinden almistir.60
IV. Murat ayrica hiikiimdarligl siiresince devlet kurumlarinda riisveti
onlemeye ve yenicerileri disiplin altina almaya c¢alismistir. Padisahin
tedbirler konusunda sert ve tavizsiz tutumu ile bozulmalara karsi gosterilen
miisamahalar ve devlet islerine olumsuz miidahaleler bir 6l¢iide ortadan
kalkmigtir.61

% Bal, “Machiavelli Ve Kogi Bey 'de Siyaset, Adalet Ve Erdem”, 5. 97.

Cora, “Yonetim Ve Organizasyon Bilimi A¢isindan Kogi Bey Risdlelerinin Analizi: Tarihsel Bir
Arastrma“, s. 233, 242.

8 Mihriban Artan, Miihimme Defterlerine Gore Osmanli Devleti nde Eskiyalik Hareketleri (1626-
1631), Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, Mardin 2016, s. 28.

Odabasi, “Kogi Bey Risadlesi’nin Sosyolojik Analizi”, s. 252 vd.
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Genel Degerlendirme ve Sonug

Eserin genelinde, kamu yonetimine dair meseleler ele alindig1 icin,
mevcut islerin yiiritiiliis bicimlerindeki bozulmalara vurgu ve temel ilkelere
geri donmeyi tesvik etme, kamu yonetimi kurumlarin diizgiin islemesini ve
adaleti temin, riisveti Onleme, padisah ve diger devlet adamlarinin
sorumluluk ve yetki oranindaki dengeyi saglama ve kanun ihlallerini agik¢a
ortaya koyarak elestirilmesi gibi giiniimiize de 151k tutacak yaklasimlar soz
konusudur. Adaletin saglanmasinin Tiirk-islim geleneginde énemli yeri
bulunmaktadir. Gelenekte adalet ¢emberi; hiikiimdarin giicii askeri giice,
askeri gli¢c hazineye, hazine reayanin 6dedigi vergilere, vergilerin artisi
adalete baghdir, seklinde ifade edilmistir.62

Risdlenin pratik ve gercekei tarafi felsefi ve teorik yoniine agir
basmaktadir. Bu pratik yaklasim ile kamu ydnetiminde goériilen problemler
bakimindan; basta sadrazamin bagimsizliginin korunmasi, ilmiye sinifi ile
timar, merkez-tasra teskilati, ordu ve yonetimdeki aksakliklar, riisvet, idari
ve yargisal uygulamalarda adaletin hakim kilinamamasi gibi toplum hayatini
derinden sarsan idari, sosyal ve hukuki problemler gercek¢i misallerle
anlatilmakta ve bir¢ok ¢6ziim 6nerileri sunulmaktadir. Bu ¢ercevede devlet
adamlarinin keyfi yonetimi, askeri diizendeki bozulmalar, vezir ve devlet
memurlarinin atamalarinda olusan haksiz rekabet ve liyakat eksikligi ve
biitlin bunlarin yol actig1 ¢esitli sorunlar, yoneticilerin halkla iliskisinin
azalmasi, agir vergiler ve toprak diizeninde adil olmayan dagitim sonucu
bozulmalara da vurgu yapilmaktadir.

Koc¢i Bey’in baska dillere de terclime edilmis yaklasik 400 sene 6nceki
Risalede bulunan gesitli elestirilerin, icinde bulundugumuz ¢agimiza da 1s1k
tutabilecek ve ders alinmasi gereken hususlar oldugu anlasilmaktadir. Gerek
Kogi Bey’in icinde yasadig1 ylizy1l ve dncesi 1slahat calismalari ve gerekse bu
doénemden Cumhuriyete kadar olan ve Cumhuriyet sonrasi dénem kamu
politikalar1 ve akademik cevrelerde kamu yonetimi ve bu alana iligkin
hukuki reform calismalarinin ana temalar1 neredeyse esasta hep benzer
konular olmustur.
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REFLECTIONS OF THE INTERREGNUM (FETRET) PERIOD ON
OTTOMAN DECORATION

ABSTRACT

The interregnum period, which started with Timur's occupation of
Anatolia a while after the establishment of the Ottoman Empire, is a
troubled period in terms of our history. As a result of the death of
Yildirim Bayezid after his captivity, the struggle for the throne broke out
between his sons, and the state was almost in danger of collapse. This
event was a process of evolution towards a different direction in the field
of Ottoman decoration.

When Timur came to Bursa, he discovered the nakkash Ali bin flyas
Ali and took him with him to the embroidery house he had established in
Samarkand. Embroidery houses, which were among the important
institutions of the states in this period, created and managed the cultural
policies of the state in the context of decoration. In addition, Embroidery
Houses also served as an institution that designed the architectural and
decoration programs of the special buildings built by the administrators
of the period. As a matter of fact, it is usual for talented artists to
relocate, regardless of region or geography, because they are respected
in management levels and it is a historical fact that the transfers of
artists are also important in interstate relations.

Nakkash Ali, who was taken to Samarkand, received training in the
Timurid decoration style in this center. Although there is no clear
information about whether other masters went with Nakkash Ali, it was
not possible for Timur to take a single person with him, according to the
conditions of the day.

In the process when Celebi Mehmet took over the administration by
eliminating his brothers and re-established the state authority, the Yesil
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Kulliye was started to be built in Bursa under the control of Haci Ivaz
Pasha. Nakkash Ali's experience was also utilized for the decoration
program of the complex. Together with a group of masters from Tabriz,
they designed and applied the hand-drawn embroidery of the Green
Mosque, the tiles and the embroidery of the pieces that can be decorated
such as wood in the Timurid style.

The names and signatures of the craftsmen are located in different
units of the building. These new designs and decoration understanding
that emerged with the Green Mosque were referred to as the Bursa style
and also influenced the century-old decoration culture of the Ottomans.
When the designs are examined carefully, the intensity of the decoration
and the detailing in the motifs attract the attention. Undoubtedly, we can
consider it as a reflection of the Samarkand style that the muralists
present these fine and detailed works in their practices.

In our paper, the design and writing analyzes of the surviving
examples of the ornamentation concept in question, which emerged in
this period, will be conveyed to the audience through visuals.

Keywords: Ottoman Interregnum Period, Decoration, Nakkash Ali,
Timurid Decorations, Green Mosque.

1-) Giris

Osmanli Devleti'ni parcalanmanin esigine getiren Fetret devri Osmanli
devlet teskilat), saltanat anlayisi ve verdset usulline tesir edecek 6nemli
gelismelerin yasandigl bir donemin baslangicidir. Yildirim Bayezid ve Timur
arasinda cereyan eden hadiseler neticesinde 804/1402 yilinda Ankara
Savasinda yenilgiye ugrayan Osmanlilar devlet reisini ve mithim bir savasi
kaybetmis olmakla sarsilmistir. Timur Anadolu beylerine ait topraklari
Osmanlilardan alarak sahiplerine geri iade etmis geri kalanlar1 da Bayezid'in
6 oglu arasinda paylastirmistir?. 804/1402-815/1413 yillar1 Bayezid'in
ogullarinin taht miicadeleleri ile gegmis ve bu siire¢ Celebi Mehmet'in tim
kardeslerini ortadan kaldirarak kendisini hiikiimdar ilan etmesi ile son
bulmustur. Taht miicadelelerinin son bulmasi ile Osmanl toparlanmaya
baslamis ve yeniden imar ve insa faaliyetlerine girisilmistir. Calismamizda
bu siire¢ 6ncesi ve sonrasi 6zellikle mimari yapilarin bezemeleri araciligiyla
tezyini Kkarsilagtirmalar yapilarak fetret doneminin Osmanli tezyinati
iizerinde etkileri degerlendirilecektir. Ortacaglardan itibaren mimar, ¢ini
ustasi, katip, musavvir veya miizehhip sanat¢ilarin bazen yoneticilerin
bazen de kendi istekleriyle sanat hamileri i¢in c¢alismak iizere farkl

'Fahameddin Basar, “Fetret Devri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 8 Temmuz
2021).
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cografyalara gog ettikleri bilinir. Bu gocler vasitasiyla sanatkarlarin kendine
has iisluplar1 da bir yerden diger bir yere tasinir2. Benzer sekilde Timur'un
sefere c¢iktigi bolgelerden baskent Semerkant’a donerken fethettigi
topraklarda bulunan bilim adami ve sanatgilar1 da maiyetinde gotiirdiigi
bilinmektedir3. Ayni uygulama Anadolu seferinin ardindan da
gerceklestirilmis ve Timur Bursa’dan bazi sanat¢ilar1 da beraberinde
gotiirmiistiir. Bir miiddet sonra Anavatana donen bu sanatcilar Osmanl
tezyinat tislubunda farkli uygulamalar baslatmislardir.

Fetret Donemi 6ncesinde Osmanli mimarisi ve tezyinatinda Selguklu ve
Bizans etkileri gozlemlenmektedir. Beylik devri icin en 6nemli iki sehir olan
Bursa ve Edirne yapilarinda mimari alanda Bizans yap: tesirleri, tezyinatta
ise cografyaya kendinden dnce hakim olan Selguklu'nun etkileri mevcut
oldugu soylenebilir. Mimari alandaki Bizans tesirinde yapilarda genellikle
Rum mimar ve ustalarin ¢alismasinin rolil vardir. Tezyini baglamda bize 151k
tutacak fetret oncesi yapilardan en 6nemlileri Yildirim Bayezid tarafindan
yaptiritlan Bursa Ulu Cami (801/ 1399), Yildinm Kiilliyesi (793/1391-
797/1395), Murad-1 Hiidavendigar Camii (766/1365), Orhan Gazi Camii
(740/1339) gibi eserlerdir. Elbette bu yapilar 6nemli erken dénem mimarisi
olmakla beraber hepsi tezyini acidan bize fikir verebilecek malzeme ile
donaniml degildir. Deprem gibi dogal afetler veya zaman faktoriinden zarar
goren malzemelerden biri sivalar ve yapilarin siva isti kalemisleri
olmaktadir. Genellikle daha sonraki evrelerde yenilenen kalemisleri
degerlendirme asamasinda bize fikir verebilecek nitelikte degildir. Bu
sebeple ahsap, tas veya cini gibi daha dayanikli malzemeler iizerinde
bulunan siislemeler bu dénem bezemelerini incelemede kullanacagimiz ana
materyallerdir. Baz1 yapilarda tugla ve taslarin miinavebeli dizilimi dig
cephelerin yegane tezyinati olurken, tas yapilarda mukarnaslar ve nadir
bulunan madalyonlar diger tezyini unsurlar olarak karsimiza ¢ikar. Fetret
o6ncesi Osmanli tezyinati ile ilgili fikir edinebilecegimiz en ©6nemli
unsurlardan biri Ulu Camiin ahsap minberidir. Geometrik ge¢melerle
olusturulmus yildiz formlar1 ve bu formlar iginde yer alan rumi
kompozisyonlar Selcuklu minberlerindeki tezyini programin devami
niteligindedir. Osmanli minberlerinde genellikle mermer malzemenin tercih
edilmesi hasebiyle malzeme olarak ahsabin kullanilmasi da bu minberi

2 Zeren Tamndi, “Baslangicindan Osmanlya Tezhip Sanati”, Ed. Ali Riza Ozcan, Hat Ve Tezhip
Sanati (Ankara: T.C. Kiiltiir Ve Turizm Bakanhgi Yayinlari, 2009), 253.

3Hayrunm'sa Akbuyik, “Timurlularin Bilim ve Sanata Yaklasimlar: ve Bazi Son Dénem Sanatkarlart ”,
Bilig, 30, (Haziran 2004), 153.; M. Engin Beksag, “Timurlu Sanati”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaywmlari, 2012 ), 41/183.
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Selcuklu geleneginin en 6nemli temsilcisi konumuna getirir. Kalemisleri
tamiratlar esnasinda bir takim degisikliklere ugradigindan giiniimiizde
zikrolunan yapilardaki Uslup sonraki donemleri isaret etmektedir.
Degerlendirmede bize 151k tutacak sinirli sayida Fetret oncesi eserin, bize
tezyinatta Selcuklunun etkilerinin yani sira c¢evre cografyadan hafif
etkilesimleri gosterdigi sdylenebilir.

2-) Fetret Donemi Sonrasi Osmanli Mimarisi ve Tezyinati

Fetret sonrasi tezyini unsurlari barindiran énemli mimari eserlerden
bazilar1 Bursa' da Yesil Kiilliyesi(824-829/1414-1419), Muradiye Kiilliyesi
(828/1425-26), Edirne’de Eski Camii(1414),Muradiye Camii (1436) ve U¢
Serefeli Camii (1437-1447) olarak siralanabilir. Amasya ili sinirlarinda da
bu déneme ait parlak eserlerin varligindan kisaca bahsetmek gerekir. Celebi
Mehmet'in muvaffakiyetinde pay:r olan 6nemli isimlerden Bayezid Pasa
tarafindan yaptirlmis Bayezid Pasa Camii (817/1414) bu ciimledendir.
Ancak bu eserin tezyinatinda Anadolu cografyasinda hakim tezyinat devam
ederken* Bursa yapilarinda bambaska bir iislubun gelistigi goriilmektedir.
Bu donem o6zellikle Bursa ve Edirne’de Osmanli tezyinatina yeni bir
anlayisin girisi ve siislemede Timur devri sanat ekolii izlerinin goriilmeye
baslandig1 evredir. Timuri tslup ilkin Yesil Tirbe bezemelerinde baslayip
daha sonra yogun sekilde Bursa Muradiye tiirbelerinde tezahiir etmistir.
Hatta istanbul’da Yavuz Sultan Selim Camii gibi bazi klasik dénem
eserlerinde bile bu iislubun izleri gorilmektedir. Bu dénem tezyinatina
baktigimizda geometrik formlarin Selgukludaki kadar yogun kullanim sahasi
bulmasa da tamamen terk edilmemis oldugunu, daha dogrusu hatayi grubu
motiflerin de devreye girisiyle geometri ve ruminin hakimiyeti baska bir
motifle paylasmak durumunda kaldigini gorebiliriz. Ayrica rumi motifinin
sayan-1 hayret formlar1 ve evvelki tezyinatimizda asina olmadigimiz envai
cesidi karsimiza c¢ikar. Artik eserlerin bezemelerinde bitkisel kaynakl
motiflerin de mevcudiyeti artmis hatayi grubu motifler Osmanh
tezyinatinda sevilerek ve c¢okca kullanilmaya baslanmistir. Cogunlukla
satihlar1 kartuslara ayirmak maksadiyla kullanilan yaprak ¢ikmalari da
devrin tezyinatinda calib-i dikkat unsurlardan biridir>. Hat sanati ise
ozellikle kitabelerde, kusaklarda ve mihrap {stlerinde déneminin yazi
gelisimini takip edebilmeye vesile olacak 6rnekler olarak yerini alir.

Fetret Doneminin sona ermesiyle beraber Celebi Mehmet artik parlak
eserlerin yapilabilecegi bir devrin basladigini gostermek iizere, bir gii¢

* Ekrem Hakla Ayverdi, Osmanli Mi'marisinde Celebi ve II. Sultan Murad Devri (Istanbul: Istanbul
Fetih Cemiyeti, 1972), 20.

SMuammer Semih Irtes - Ali Fuat Baysal, "II. Bayezid Dénemi Kalemislerinde Bir Usliip: Yaprak
Cilantilart”. ISTEM 37 (2021), 127.
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gostergesi olarak Mimar Hac1 Ivaz Pasa’ya Yesil tiirbeyi insa ettirir. Bu arada
Timur'un Bursa’dan Semerkant’a giderken yaninda  gotiirdigi
sanatkarlardan biri olan Ali bin Ilyas Ali Semerkant'ta nakkashgmn
inceliklerini 6grenerek sanatinda ilerlemis, bolgedeki c¢esitli eserleri
inceleyip bilgisini arttirmis ve Timur'un vefatinin (807/1405) ardindan
Bursa'ya geri donmiistiir. Timur'un Semerkant’a gotiirdiigli sanatgilarin
hepsinin kimligine vakif olunmamakla beraber Nakkas Ali gibi baska
sanatcilar1 yaninda gotiirmis oldugu tahmin edilmektedir. Semerkant'in
yaninda devrin 6nemli sehirleri olan Bagdat, Tebriz ve Siraz da Timur devri
sanatina yon veren merkezlerdir®.

Timur cografyasinda kendini yepyeni bir sanat anlayisiyla donatan Ali
bin Ilyas Ali ve beraberindeki Tebrizli bir usta grubu Yesil Camii ve Yesil
Tirbe'nin (823/1420) kalemisi, ¢ini, ahsap ve tas ylizey bezemelerinin
tiimiinii yapmakla gérevlendirilmistir. Ali bin ilyas Ali’nin isminin gectigi iki
satirlik Arapca kitabe hiinkar mahfilinin merkez kubbesine bakan Bursa
kemeri iizerinde yer alir. Kitabeden nakislarin 827/1424 yilinda
tamamlandigl anlasilmaktadir. Sanatkarlarin isimleri ve imzalar1 yapinin
farkli birimlerinde yer almaktadir’. Tebrizli ustalarin varligl ise c¢ini
mihrapta yer alan “amele-i Ustaddni Tebrizi” seklindeki ifadeden
6grenilmektedir. Hiinkar Mahfili kemer iizengilerinde ¢ini kitabedeki “amel-i
Mehmed el- Mecnun” ibaresi ¢ini ustasinin ismini icermekte, yesil tiirbenin
ahsap kapisinda ise yapinin ahsap ustasi oldugu tahmin edilen “Tebrizli Ali
bin Hact Ahmet” ismi ge¢mektedir® (Sekil 1). S6z konusu ustalar yapida
kendi Kkisisel yeteneklerinin yani sira Timur devrinin yeni teknik ve
iislubunu uygulamislardir. Bu uygulama ile daha 6nce 6rnegi olmayan ve
sonra da tekrar etmeyen erken donem Osmanli sanatinin en karakteristik
eserini ortaya koymuslardir®.

Sfsmail Aka , “Timur”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 7 Temmuz 2021).

Ali Alparslan, “Ali b. Ilyds Ali”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 7 Temmuz
2021).

8Dogan Yavas, “Yesil Camii Kiillivesi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 8
Temmuz 2021).

9Seyfi Baskan, “Timurlu Cagi Tiirbe Mimarisi Haklinda”, Sanat Tarihi Dergisi XX11/I (Nisan 2013),
37.
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Sekil 1: Yesil Kiilliyesinde sanatcilara ait kitabeler

Timur yapilarina baktigimizda ¢ininin dis cephede revagta oldugu dikkat
ceker. Yesil tiirbede bu tesir dis cephede goriiliir fakat camiin dis
cephesinde tas isciligi agir basar. Ancak rumi motiflerde, 6zellikle farkl
formlariyla dikkat ceken sencide rumilerde Timur etkileri bariz sekilde
gorulir. Ta¢ kapi, dis mihraplar, pencere kenarliklar1 ve alinliklarda
ruminin yogun kullanimina Ayverdi “Osmanl eserlerinde daha evvel rumi
tezyinat kullanilmissa da, ilk defa bu binada rumi, adeta sivama denecek
dereceye c¢ikmistir” seklinde yorumda bulunur!®. Yesil Camiin bazi
pencerelerinde Timuri tezyinatinda ¢ok ornegini gérdiiglimiiz kartuslar
icinde siiliis hat ile yazilmis ibareler yer alir. Alinlik kisimlarinda ise bazen
orgiilii kufi yazi istifleri bazen de simetrik ¢ok dilimli ve dendanli farkl
formlara sahip rumi tasarimlar tezyini unsurlar olarak kullanilmistir (Sekil

Sekil 2: Yesil Camii pencere alinliklarindan érnekler

Neredeyse tamamen c¢inilerle bezeli i¢c mekanda, desen tasarimina ek
olarak ¢inilerde Selgukludan farkl olarak sari, yesil, kirmizi gibi renklerin de
kullanimi sebebiyle Timuri tislubun etkisi daha baskin sekilde hissedilir.

YEkrem Hakki Ayverdi- I. Aydin Yiiksel, Ilk 250 Senenin Osmanl Mimarisi (Istanbul: Istanbul Fetih
Cemiyeti, 1976), 50.; Ayverdi, Osmanli Mimarisinde Celebi ve II. Murad Devri, 20.
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Kap1 girisinin sag ve solundaki biiylikce nisler ve 6zelikle hiinkdr mabhfili,
tavanlar da dahil olmak tizere ¢ini ile kaplanmistir. Buradaki
kompozisyonlar Timuri orneklerle karsilastirildiginda birebir benzerlik
gostermektedir. Edirne U¢ Serefeli cami mihrap iistii kalemislerinde de bu
kompozisyonlardan ¢ok benzer bir ornek yer alir (Sekil 3). Hiinkar
mahfelinde geometrik tezyinat ustiinliigiinii korumaktadir. Camiin ig
mekanini ¢evreleyen kusak yazisi siiliis yazinin iistiinde kufinin beraber
kullanimiyla yine Semerkant yapilarinda gordiigiimiz érneklerle benzerdir
(Sekil 4).

EXEOR S 1A 305 A Bt s s e o

A '-7‘ 20 o R

Sekil3: Yesil Camii ¢inilerinden (a), Timur dénemi yazma eser TSMK H.
362- v.2a Kelile ve Dimne’den (b) 11, Edirne Uc Serefeli Camii mihrap iistii
kalemisleri (c)

Sekil4: Yesil Cami kusak yazist (a), Sah-1 Zinde Ulug Bey Tag¢ kapisindan
kitabel? (b)

Kubbeye gecisi saglayan pandantiflerdeki buketler ve hususiyetle hatayi
motiflerin formlari, kubbe eteginde dolasan kalemisi 6rgiilii kufi yaz1 kusagi

Y Sehnaz Biger, “Tezhip Sanatinda Ihtisaml Bir Dénem: Timur Devri Herat Uslibu”, Ed. Ali Riza
Ozcan, Hat Ve Tezhip Sanati (Ankara: T.C. Kiiltiir Ve Turizm Bakanligi Yaymlari, 2009), 293.

https://global-geography.org/attach/Geography/Asia/Uzbekistan/Pictures/Samarkand/Shah-i-
Zinda_2/B047 Shah i Zinda Samarkand Shah_i Zinda_Samarkand jpg (Evisim 08 Temmuz
2021).
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yine Timuri mimari ve yazma eser tezyinatinda kullanilan ornekler ile
benzerdir (Sekil 5). Bu donem hatayi grubu motiflerin buket seklinde
kullanmimi yaygindir. Sarmal dallar tizerinde degil de bahge cicekleri gibi tek
bir noktadan ¢ikan buketler gerek yazma eserlerde gerekse mimari

tezyinatta karsimiza ¢ok¢a ¢ikmaktadir. Tek noktadan ¢ikis yapan buketler
Timur tezyinatinda oldugu gibi Bursa ve Edirne yapilarinin ¢ini ve kalemisi
tezyinatinda ve bu dénem iiretilmis bazi1 yazma eserlerde kendine kullanim
sahas1 bulmustur.

a

Sekil5: Yesil Camii kalemigleri(a), Timur devri yazma eser tezhibil3(b),
Edirne Ug Serefeli Camii kalemisleri (c), Osmanl 1435 tarihli yazma eser
Makasidii’l- Elhan Zahriye tezhibinden (d)4.

[cinde  yaz1  olmaksizin
kullanilan 6rgiili seritler de yine
hem Timur hem fetret sonrasi
yapt tezyinatinda karsimiza
¢ikan bir baska tezyini 6gedir.
Ara pervazlarda yogunlukla
karsilastigimiz bu bezemelerin
kitap sanatlarinda devrinin bir
hususiyeti olarak, o6zellikle de
minyatiirlerdeki tekstil
ogelerinde fazlaca kullanildigini
miisahede etmekteyiz (Sekil 6).

Sekil 6: Timur Dénemi Minyatiirlii Sayfa(a)s, Yesil Tiirbe (b)

3 Mohammad Reza Honarvar, Golden Twist (Tehran: Yassavoli Publications,

2005), 54.

¥ Tanmindi, “Baslangicindan Osmanliya Tezhip Sanati”,261.
%5 Thomas W. Lentz- Gleen D. Lowry, Timur And The Princely Vision (Los Angeles: County Museum
Of Art, 1989), 67.
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Tiirbenin yesil olarak anilmasina da vesile olan ¢iniler tiirbenin hem dis
hem i¢ mekan tezyinatinda kullanilmistir. Tezyinatta Timur yapilarina
kiyasla Osmanli'nin kendine has sadeligini gorsek de, gerek motiflerde gerek
renklerde abarti denecek yogunluguyla tanidigimiz Timuri iislup kendini
hissettirir(Sekil 7).

f

Sekil 7: Bibi Hanim Cami® (a), Sah-1 Zinde (b)!7, Gir-1 Emir(c,d)'8, Yesil
Cami ve Tiirbe (e,f)

Bursa Muradiye Tiirbelerinin kalemisi nakislarinda ise bu yeni tezyini
tesirin ¢ok daha gelismis o6rnekleri ve mevcut kaynaklarda tanimlanan
rumilerin disinda kalan rumi motiflere ait numuneler karsimiza ¢ikar. Bu
doénemin tezyinat anlayisi ile ortaya konan nakislardaki rumi motiflerin
anatomik yapilarinda ve kullanim bigcimlerinde énemli degisikliklerin varlig:
dikkat ¢eker. Bursa Sehzade Mustafa-Cem Sultan Tiirbesi (1479) kalemisi
nakislarinda s6z konusu yapilarda yer alan kalemisleri, ddnemin tezyinat
anlayisint ve motif 6zelliklerini ifade agisindan 6nem arz eden ender
orneklerdir. Cok dilimli ve dendanli rumi motiflerden baska kartuslari
olusturan yaprak ¢ikmalari da bu eserlerde donemsel 6zellikler hakkinda
fikir verici unsurlardir. Devrin genel tezylnat anlayisinda oldugu gibi
motiflerin detaylarinda ciddi bir abarti ve yogunluk s6z konusudur. Tiim bu
unsurlarin Timur etkisi tasimak ve benzemekle beraber, birebir aynisiyla
Timur siislemelerinde mevcut olmayisi bu tesirin tamamen kopya
calismalar olmayip yeni denemeler ile bu devre 6zgii yeni bir iislubun kendi
varligini olusturmaya calistiginin géstergesidir (Sekil 8).

' hitps://bermudarover files.wordpress.com/2014/06/img_7829 jpg (Erisim 09 Temmuz 2021).
v https Iiwww.uludagsozluk.com/k/%C5%9Fah-%C4%B1-zinde/ (Erisim 08 Temmuz 2021).
https://www.aa.com.tr/uploads/userFiles/82e2c611-519a-471c-8dal-
€26f0e4933a0/2018%2FKasim3%2F20181130_2_33691797_39476748.jpg (Erisim 08 Temmuz
2021).
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e

Sekil 8: Cem Sultan Tiirbesi (a),Timur Dénemi yazma“Kiilliyat-1 Hafiz”
zahriye (b)*S, Sirin Hatun Tiirbesi (c), Ug Serefeli Camii (d), Sahruh’un oglunun
mezar tasi (e).

Birka¢ farkli rumi motifinin gerek sirtlarindan gerek hat ve karin
kisimlarindan birbirine yapisik sekilde kompoze edilerek tek bir motif
olusturdugu rumiler gerek Edirne Ug Serefeli Camii gerekse Bursa Muradiye
Tiirbelerinin kalemisi nakislarindaki ilging 6érneklerden bir digeridir. Bazi
tasarimlarda rumi, hatayi ve geometrik hatlarin arasinda tek bir ayri serit
daha dolasmasi da bu donemde gordiigiimiiz farkli bir denemedir. Bazen bu
seritlere yapisik rumiler de kullanilmistir. Bu tarz motifler Bursa’nin yani
sira Edirne erken dénem yapilarinda goriildiigii gibi, devrin bir uzantisi
olarak degerlendirilen Konya Mevlana Dergahi Kubbe-i Hadra
kalemislerinde de benzer 6rnekler mevcuttur (Sekil 9).

 Bicer, “Timur Devri Herat Uslubu”, 286.
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a b

Sekil 9: Serit motifi, Edirne Eski Cami (a), Kubbe-i Hadrd (b).

Edirne yapilarina baktifimizda yine Bursa yapilarinda inceledigimiz
bezemeler ile benzer motifler ve tasarim kurgulari goriilmektedir. Kalemisi
bezemelerde Bursa ve Edirne yapilarinin paralellik arz ettigi miisahede
edilmektedir. Gerek tasarim kurgusu gerek motif repertuari, gerekse de
renk kullanimi birliktelik gostermekte oldugundan, her iki sehrin bu dénem
eserlerinin tezyinatinda Timuri islubun etkisinden rahatlikla s6z edilebilir.
Ozellikle cinilerde kullanilan renkler bize Timur esintisini en bariz
hissettiren unsurlardandir (Sekil 10).

Sekil 10: Edirne Muradiye Camii (a),Giyasiye Medresesi (b)20 Giir-1
Emfir(c)?L.

2 |_entz- Lowry, Timur And The Princely Vision , 90.

Zhttps:/Avww.aa.com.tr/uploads/userFiles/82e2¢611-519a-471c-8dal-
€26f0e4933a0/2018%2FKasim3%2F20181130_2_33691797_39476748.jpg (Erisim 08 Temmuz
2021).
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3-) Degerlendirme Sonug¢

Fetret doneminde sanat¢i1 gocleri ve tezyinatta yeni denemeler bu donem
sonrast bezemelerinde abartili, c¢ok detayli bir siisleme anlayisini
beraberinde getirdigi incelenen eserler vasitasiyla takip edilebilmektedir.

Ozellikle Timur'un beraberinde Semerkant’a gétiirdiigii ve daha sonra
Bursa’ya doénen Ali b. ilyas Ali'nin bu dbénemin tezyinat anlayisinin
sekillenmesinde etkisi buyiiktiir. Zira kendisi Timur tislubunun Anadolu’ya
tasinmasint saglayan kisidir?2. Bursa’ya beraberinde getirdigi ve Yesil
Killiyesinde kitabeleri bulunan Tebrizli ustalarin da bu degisimde biiyiik
emeKkleri vardir. Yeni bir donemin baslamasinin ardindan farkh iiretimlere
yonelmek tarihin bir gercegidir. Dolayisiyla bu dénem icerisinde ortaya
konan ve yaklasik bir asir kadar etkisi siiren bu degisimi, tezyinat sanatimiz
acisindan bir zenginlik olarak kabul etmek gerekir.

Nebati islubun ¢ok fazla kullanilmasi ve yari stilize biciminde tasarlanan
buket tarzindaki ciceklerin veya saksi icerisine yerlestirilmis agac
uygulamalar1 devrin en dikkat ¢eken 6zelligidir. Rumi motiflerinin ¢ok
cesitli bicimlerle kompoze edilmeleri, tasarimlarda sade, hiirde, dilimli,
dendanly, sencide tiirtindeki rumilerin kullanilmasinin yaninda bu motiflerin
cok abartili bir sekle dondiirilmesi de yine bu dénemin ayricalikli
ornekleridir. Ote yandan dénemin en ¢ok tercih edilen ve c¢ok cesitli
bigimlerde tasarlanan gegme motifleri de donem o6zelligi olarak karsimiza
cikmaktadir. Kalemisi tezyinat icerisinde yer alan yazi seritleri de yine
onceki donemlerde goriilmeyen bir istife sahiptir. Genellikle iki satir halinde
kompoze edilen yazilarda alttaki satir celi stlis, lstteki satir kufi yaz ile
istiflenmistir.

Gliniimiizde Edirne ve Bursa’da Fetret devrinin bir hatirasi olarak
gordigiimiiz farkh tslubun Nakkas Ali ve ekibiyle birlikte basladigindan
bahsedilir. Devlet sisteminin sekteye ugramasi, devletin toprak ve otorite
kaybinin yaninda siyasi ve ictimai olarak Timur’un etkisi altina girmek tarihi
stire¢ icerisinde 6dnemli bir noktadir. Dolayisiyla yiizyillik bir doneme etki
eden bu dslubun bilinmesi ve devrin o6zelliklerini tasiyan bu 6zgiin
nakislarin korunmasi tezyinat tarihimiz icin 6nemli vesikalardir.

22Serpil Bagci, “Erken Osmanli Kalem isleri Uzer.ine Bazi Gozlemler”, In Memoriam [. Metin Akyurt
ve B. Devam Ami Kitabi, Ed. Nezih Basgelen (Istanbul: Arkeoloji ve Sanat Yayinlari, 1995), 34.
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THE REFLECTIONS OF THE DISTANCE EDUCATION PROCESS ON THE
EDUCATION OF HOLY QUR’AN

ABSTRACT

It is possible to evaluate the distance education process within the
framework of some titles such as the learning-teaching process in
general, the evolution process of the courses, the advantages and
disadvantages of distance education, communication between the
instructor and the student, and proposals for distance education. The
similar titles should be examined separately for the Glorious Qur’an
courses.

As it is known, the lessons of the Holy Qur’an have a nature based on
practice that depends substantially on the mutual interaction and
communication of the student and the teacher. While different methods
such as lecturing procedure, question-answer technique and mutual one-
to-one interaction are mostly preferred by the instructor in the distance
education process, the methods which is applied in Holy Qur’an teaching
are quite limited. In these lessons, its not possible to perform a different
method other than the instructor’s own reading and the students’
listening or the students being taught one by one. When the effect of
distance education conditions is added to this, it becomes more difficult
to teach the Holy Qur’an succesfully. Because the interaction between the
teacher and the students decreases considerably in distance education. In
relation to this, it is observed that there is a lack of attention and
motivation for both sides.

Evaluation in distance education is carried out as usually based on
assignments or through exams. In the Holy Qur'an courses, there are
instant performances for just reading, reciting and as practical
demonstration of the tajveed rules. But the technical and hardware
problems that each student may experience in the distance education
environment affect the live performances negatively. In the distance
education process, as in the learning-teaching process, it is necessary to
give place to the opinions of the participants in the assessment process



and to improve the evalution process with feedback. Thus, it can also
contribute to the development of the interaction between students and
instructors.

Keywords: Koran, Pandemic, Distance Learning, Computer.

Giris

Uzaktan egitim siirecini genel anlamda Ogrenme-6gretme siireci,
derslerin degerlendirilmesi siireci, uzaktan egitimin avantajlar1 ve
dezavantajlari, 6gretim elemani ile 6grenci arasindaki iletisim ve uzaktan
egitime yonelik Oneriler seklinde birtakim basliklar c¢ercevesinde
degerlendirmek miimkiindiir. Benzer basliklar Kur’an-1 Kerim dersleri i¢in
de ayr1 ayr1 incelenebilir.

Bilindigi gibi Kur’an-1 Kerim dersleri biiylik o6lciide 6grenci ve
6gretmenin karsilikli etkilesim ve iletisimine bagli, uygulamaya dayali bir
mahiyet arz eder. Uzaktan egitim silirecinde derslerde ¢ogunlukla 6gretim
elemani tarafindan anlatim yontemi, soru-cevap teknigi ve karsilikli birebir
etkilesim gibi farkli yontemler tercih edilirken, Kur’an o6gretiminde
uygulanan yontemler oldukga sinirlidir. Bu derslerde 6greticinin kendisinin
okuyup 6grencilerin dinlemesi veya 6grencilerin tek tek okutulmasi disinda
farkli bir yontem uygulanmasi pek miimkiin degildir. Buna bir de uzaktan
egitim sartlarinin etkisi ilave edildiginde Kur’an o6gretimini basarili bir
sekilde gerceklestirmek daha zor bir hal almaktadir. Zira o6gretici ile
Ogrenciler arasindaki etkilesim uzaktan egitimde olduk¢a azalmaktadir.
Bununla iligkili olarak her iki taraf agisindan dikkat ve motivasyon kaybi
yasandig1 da gézlemlenmektedir.

Uzaktan egitimde degerlendirme genellikle 6devlere dayal olarak veya
sinavlar yoluyla gercgeklestirilmektedir. Kur’an derslerinde ise yiiziine
okuma, ezberden okuma ve tecvid kaidelerinin uygulamali olarak
gosterilmesine yonelik anlik performanslar s6z konusu olmaktadir. Ancak
uzaktan egitim ortaminda her 6grencinin ayr1 ayri yasayabilecegi teknik ve
donanimsal sorunlar, canli performanslari da olumsuz etkilemektedir.
Uzaktan egitim silirecinde Ogrenme-6gretme siirecinde oldugu gibi
degerlendirme siirecinde de 06grenci konumundaki katiimcilarinin
gorislerine yer vermek ve degerlendirme stirecini doniitlerle iyilestirmek
gereklidir. Bu sayede 68renci ve dgretim elemanlar1 arasindaki etkilesimin
de gelismesine katkida bulunulabilir.

Diger taraftan, Kur’an-1 Kerim derslerine yonelik uzaktan egitim siirecini,
Kur’an kurslari, hafizlik egitimi ve ilahiyat fakiilteleri agisindan ayr1 ayr1 ele
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almak gerekmektedir. Zira 6grencilerin yas diizeyleri, egitimin mahiyeti ve
Ogreticilerin formasyon diizeyleri egitimi etkilemesi bakimindan oldukga
onemlidir. Ornegin hafizlik egitimi, siireklilik arz eden etkin bir yiiz yiize
egitim ister. Uzaktan egitimle yiliz ylze egitimdeki basariy1 ve devamlilifi
yakalamak kolay degildir. Burada odgreticilerin biiyik 6zverisi yaninda
velilerin ilgisi ve ¢ocuklarina evlerde en uygun ortami saglama hususundaki
fedakarliklar1 da basariy1 dogrudan etkileyecektir.

Ortadgretimdeki Kur’an derslerinde 6grencilerin derse motive edilmesi
biiyiik énem arz etmektedir. Ogrencilerin yaslar ve dikkatlerini toplama
streleri iyi hesap edilmeli ve bunun i¢cin en uygun ortamlar1 hazirlama
gayreti icerisinde olunmalidir.

Universite 6grencileri ise zaten genellikle dijital platformlara yakin
olduklarindan, uzaktan egitim siirecini en iyi sekilde degerlendirmeye
miisait gruplardir. Ancak bu yas grubu da sanal sinif ortaminda canli Kur’an
okuma performansi sergileme konusunda Kkisisel birtakim sorunlar
yasayabilmektedir. Burada 6g8reticinin 6grencilere yaklasim sekli, yapici ve
rahatlatic1 bir tavir icerisinde olmalari, 6grencilerin gercek kabiliyetlerini
ortaya koymalar1 ve derslerin daha faydali bir hal almasi konusunda son
derece belirleyici bir rol oynayacaktir.

Ogrencilerin ve 6greticilerin uzaktan egitim siirecindeki deneyimleri ve
dusiinceleri dikkate alinarak uzaktan egitim uygulamalarinin diizenlenmesi,
Ogretim elemanlarina rehberlik edilmesi saglanabilir. Bu ¢ercevede 6gretim
elemanlarinin gorislerine yer veren yeni arastirmalarla uzaktan egitim
slirecinin 6gretici goziiyle degerlendirmesi de yapilmalidir.

1.Kur’an-1 Kerim Ogretim Metotlar1 ve Uzaktan Egitim

Vahyin baslangicindan giiniimiize kadar ve hatta kiyamete kadar devam
edecek egitim dgretim faaliyetlerinden biri de hi¢ siiphesiz Islam Dininin
O0gretimi olacaktir. Bu o6gretimin ilk asamasmm da Kur'an egitimi
olusturmaktadir. Kur’an egitimi biitiin olarak degerlendirildiginde lafzin
O6gretiminden mananin 6gretimine; dogru ve giizel okumadan ileri diizey
tefsir ilmine kadar genis bir kapsama sahiptir.

Kur'an-1 Kerim insanligin kurtulusu icin ve insanligin/kullarin
ihtiyaclarini karsilamalarinda kendilerine yol géstermek icin gonderilmis
son iladhi kitaptir. Hem diinya hem de ahiret mutlulugu icin gerekli
mesajlarla yiklidir. Kurtulus icin Kur’an’t okumak dogru bir sekilde
anlamak ve sonra da onun gayesine uygun bir sekilde yasamak gerekir.23

2 Yilmaz Ali, “Tilavet Adab1”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sayi 27, Erzurum,
2007, s. 139.
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Cebrail (a.s)'in, Hz. Peygamber’e onunda en yakinlarindan?* baslamak
suretiyle tiim insanliga okudugu Kur’an2s, imtihan icin diinyaya gonderilen?2¢
insanin hayat programini icermektedir. Bu sebeple Peygamberimiz basta
olmak tlizere Miislimanlar bu kitabin 6grenilmesine ve 6gretilmesine 6nem
vermisglerdir. Peygamberimiz bu hususta Kur'an-1 Kerim'in ¢okea
okunmasina 6nem vermistir.2? Miislimanlarin en hayirlilarinin bu kitabi
okuyan ve okutanlar oldugunu sdylemis?, onu okuyanlara biyiik
miikafatlarin verilecegini bildirmis?®, gipta edilecek iki grup insandan
birisinin de Kur'an’la mesgul olan kimse oldugunu3?, bu kimselerin
ahiretteki derecelerinin okuyabildigi kadar artirilacagini3!, Kur’an’t gercek
manada okuyanlarin cennet ehlinin efendileri32ve Allah’in 6zel dostlarn
oldugunus33, “...Onda sizden éncekilerin ve sizden sonrakilerin haberleri vardir.
Aranizda nasil hitkmedeceginiz onda agiklanmistir. O, oyun ve eglence degil,
hak ile batili kesin hatlariyla birbirinden ayirandir. Onu biiyiiklenerek terk
edenin Allah belini kirar. Ondan baskasiyla hidayet arayani Allah saptirir. O,
Allah’in kopmayan saglam ipidir. O, hikmet dolu zikirdir. O, dosdogru yoldur.
0, kendisiyle arzularin kayip sapmadigi, onunla konugan dillerin yalan yanlisa
bulasmadigi, ilim ehlinin kendisine doyup kanmadigi, ¢ok okunmakla
eskimeyen, essizligi bitip tiikenmeyen bir kitaptir. Onu dinleyen cinler
kendilerini “ Dogrusu biz, dogru yola ileten essiz giizellikte bir Kur’an dinledik
ve ona iman ettik3*” demekten kendilerini alamamigslardir. Onunla konusan
dogru séylemis olur. Onunla amel eden miikdfatlandirilir. Onunla hiikiim

2 Suard, 26/214.

% Huseyni, Hayyat Ali, “el-Miifid fi llmi’t-Tecvid”, Birinci Baski, 1417/1997, s.11.

% Miilk, 67/2.

2 fbnii’l Cezeri, Ebii’l-Hayr Muhammed b. Muhammed, “et-Temhid fi Ilmi’t-Tecvid”, (tahkik:
Ganim Kaddiiri), Miiessesetii r-Risdle, Birinci Baski, Beyrut, 1407/1986, s. 173; Nasr, Atiyye
Kabil “Gayetii’I-Miirid fi Tlmi’t-Tecvid”, Déru’t-Takvd, Yedinci Baski, Kahire, trs., s.135-36;
Sindi, Abdiilgayyum b. Abdulgafiir, “et-Teshil fi Kavdidi’t-Tertil”, Mektebetii’l-Esedi, Ugiincii
Baski, Mekke, 1427/2006, s. 67; Karacam, Ismail, “Kur’dn-1 Kerim'in Faziletleri ve Okunma
Kaideleri”, IFAV, Onyedinci Baska, Istanbul, 2010, 5.257-258; Cetin, Abdurrahman, “Kur’an
Okuma Esaslart”, Emin Yay., Sekizinci Baski, Bursa, 2010, 5.209-210, Oge, Ali, Dereli, M.Vehbi,
“ Kur’an Bilgisi Soru Bankast”, Kitap Diinyasi, Dordiincii Baski, Konya, 2014, 5.157-158.)

28 Buhdri, Feddilii’l-Kur'an,21; Ebii Daviid, Vitr, 14, Tirmizi, Sevabii’l-Kur'an, 15.

» Fanr, 35/29; Ibn Mdce, Mukaddime, 16; Buhari, Tevhid, 52; Miislim, Miisafirin, 243.

® Buhari, Ilim, 15, Zekat, 5.

S Tirmizi, Sevabii’l-Kur ‘an, 18.(Tertilin faziletlerinden biri de, Kur'an ile birlikte olana su hitapta
bulunulacagidir: “Oku ve yiiksel! Diinyada tertil iizere (agwr agir, anlayarak) okudugun gibi oku!
Stiphesiz senin ulasacagin yer, okudugun son dyette olacaktir.”)

32 Darimi, Fedailii'I-Kuran, 33.

* Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 111,127.

¥ Cin Stiresi, 72/1.
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veren adaletle hiikmetmis olur. Ona ¢agiran dogru yola ¢agirmis olur.35”, “Ben
size iki sey biraktim, onlara tutundugunuz miiddetce sapmazsiniz. Onlar
Allah’in kitab1 ve Peygamberinin stinnetidir.”3¢ buyurmak siretiyle tesvik
etmistir. Hz. Peygamber’in Kur’an’a kars1 gostermis oldugu gayreti sadece
onun okunmasiyla sinirlandirmak da dogru degildir.3” Peygamberimizin bu
ve benzeri yoOnlendirmeleri 38sebebiyle Kur’an o6grenim ve 6gretimi
gliniimiize kadar durmaksizin devam etmistir.

Baslangicta isitmeye/sema dayali olan Kur’an 6gretimi daha sonralari
yazinin da gelismesine paralel olarak okuma seklinde de 0Ogretilmeye
baslamis ve gerek alfabenin 6gretimi igin Elif-Ba ciizleri gerek Kur’an-1
Kerim 0Ogretimi icin Mushaflar yazilmaya baslanmistir. Kulaktan-kulaga
sifahi yolla ve ezbere dayali 6gretim kademe kademe ilerleme saglamis ve
tarihi siirecte degisik materyaller gelistirilmistir.

Kur’an'in dogru ve diizgiin olarak okunabilmesi i¢in Kur’an’in dili3° olan
Arap alfabesinin 6grenilmesi gereklidir.#0 Kur'an 6gretiminin pratik ve
teorik olmak tizere iki yoni bulunmaktadir. Teorik yoniiniin ilk asamasi da
Elif-Ba ciiziiniin/alfabenin égretimidir. Islami ilimleri 6grenmek icin gerekli
olan Arap¢a Ogreniminin de ilk basamagim yine alfabe/Elif-Ba ciizleri
olusturmaktadir.

1.1.Kur’an-1 Kerim Ogretim Teknikleri

Metot kelimesi bir amaca erismek i¢in izlenen, tutulan yol, usul, sistem,
prosediir veya herhangi bir bilimde belli bir sonuca erismek i¢in bir plana
gore izlenen yol anlamlarina gelmektedir.*!

Kur'an-1 Kerim dersinin 6gretiminin kendine has 06gretim metotlar:
vardir. Geleneksel yonii de olan bu metotlar asirlardir Kur'an 6gretiminde
ve egitiminde kullanilagelmektedir. 42  Egitim-6gretim faaliyetlerinde
0grenci ve 6gretmenin 6nemi hicbir zaman goéz ardi edilmemistir. Kur’an
egitiminde isin ehli bir hoca/fem-i muhsin énemli bir yere sahiptir. Kaliteli

35 Tirmizi, Fedailii’l-Kuran, 14; Dérimi, Fedailii’l-Kur’an,1.

% Malik, Muvattd, Kader, 3.

S Ensari Zekeriyya, “Serhu’l-Mukaddimeti’l- Cezeriyye fi Ilmi’t- Tecvid”, (tah. Muhammed Giyas
Sabbag) Mektebetii’l- Gazzali, Sam 4. baski, 1412/1992, 5.65.

% Oge, Ali, Rivdyet ve Dirdyet.....

* Yusuf Siresi 11/3;

 Kur’an’t bu ciizlerden Ggrenmeyenlerin okuyusta mahreg ve sifat hatalar yaptiklar isin uzmanlar:
tarafindan ¢okga goriilmektedir. Bu her dilin kendine ait fonetik yapisiyla da ilgilidir.

* Tiirk Dil Kurumu

2 Yilmaz, Nazif, Kur’an Ogretiminde Temel Ilkelerve Yontem-Teknikler, (thanbul: 2012), 6.

172



bir Kur’an egitimi uzman bir hocanin gézetiminde yiiz ylize/miisafehe
seklinde olmalidir.*3

Hocadan dinleyerek alma anlamina gelen "sema", kiraati bizzat hocanin
yakininda bulunarak onun agzindan alma ve gerekirse ona okuma ve tashih
ettirme anlamina gelen "miisafehe" ve bir hocanin huzurunda ona ezberden
veya mushaftan okuyarak kiraat dinletme anlamina gelen "arz" Kur’an
O6gretim yontemleri olarak uygulanmaktadir. Sema ve arz1 birlikte
gerceklestirerek Kur'an'i tecvid kaidelerine gore itinali bir sekilde okumaya
da "edd" denmistir. Bu uygulamalar biiyiik oranda Hz. Peygamber'in
uygulamalarina4* ve tavsiyelerine dayanir. Resfiluilah Kur'an'1 Cebrail'den
sema usuliline gore almis ve ona arz ustliine gére okumus,*> ashab da Resfl-
i Ekrem'den bu metotlar ile Kur'dn 0grenmis ve baskalarina
Ogretmislerdir.46

1.1.1.Sema’

Sema’: ilim tahsil etmenin 6nemli yollarindan birisi olan sema’ metodu,
isitme ve duyma yoluyla 6grenme/6gretme metodudur. Bu usulde hocanin
okumas1 ve ¢ocugun dinlemesi esastir. Peygamberimiz Kur’an’i ilk defa
sema’ metodu ile Cebrail (a.s.) den almistir. Ashabina da bu metotla
O0gretmistir. Bu metot hocanin okuyup talebenin dinlemesi ve hocasinin
okuyus 6zelliklerini, tavrini, makamini vb kavramasi esasina dayanir.4?

Bugilin hala gecerliligini koruyan bu metotta hocanin tiim ¢ocuklar
tarafindan goriilebilecek bir yerde oturmasi, ¢ocuklar: halka halinde veya
“U” diizeninde oturtmasi, smifin durumuna gore sesini ayarlamasi,
gerektiginde mikrofon kullanmasi, tilaveti esnasinda ¢ocuklarini
gozlemlemesi gerekir. Cocuklar tarafindan hatali okunma ihtimali olan veya
telaffuzu zor olan kelimeler birka¢ defa tekrar edilmelidir. Zira Kur’an
kelimelerinin kendine has fonetigi vardir. Revm, ismam, imale, ihtilas, sekte,
gunne gibi teoriden daha ziyade pratige dayali okuyus 6zellikleri isitmeye
dayanir. Dogru duyulmayan ve kulak dolmadan bu tilavet uygulamalarini
yapamayiz. Kulaga dogru sesler dolmadan agizdan dogru sesler ¢ikmaz.

* Kili¢, Mustafa, “Imam-Hatip Ortaokul ve LiselerindeKur’an Egitimi Uzerine Bir Arastirma’
Marmara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 214:47(2014),69 vd.

* Her yil ramazan aynda o zamana kadar gelen dyetleri Peygamberimiz Cebrail’e arz etmesi bu
metotun dayanaklarindandir.  Vahiy katiplerinden yazdiklarini  okumalarini  istemesi de
Efendimizin bu metodu kullandigimi ~ gostermektedir.(Yilmaz, Kur’an Ogretiminde Temel
llkeler,6.)

S Buhdri, "Fezd'ilii'l-Kur'an", 7.

* Buhdri, "Fezd'ilii'l-Kur'an", 32; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, I, 374, 380, 433; Ibn Miicdhid,
Kitabii's-Seb'a, s. 48; Necati Tetik, Baslangictan IX. Hicri Asra Kadar Kiraat TIminin Talimi,
Isaret Yaynlan, Istanbul 1990, s. 51-35, 91-99,

4 Yilmaz, Kur’an Ogretiminde Temel llkeler, 5.
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Ancak sadece duymak yeterli degildir. Isittigini uzman bir hocanin mutlaka
dinlemesi ve kontrol etmesi gerekir.*8

Kur’an okuma tarzi ve tavri da olusturmak icin iyi bir dinleyici olmak
esastir. Eskilerin soyledigi “kulak kirilmadan agiz kirilmaz” ifadesi sema’
metodu ile hocadan dersin ¢ok iyi alinmasi gerektigine isaret etmektedir.
Dinleme esnasinda ayni tavir tUzerinde yogunlasma isi daha da
kolaylastiracaktir. Siirekli farkli okuyuslari dinlemek ise isi daha da
zorlastirir.49

1.1.2.Arz

“Bir seyi sunma, bildirme ve gosterme” anlamina gelen arz; Kur’an
kiraatinde ¢ocugun hocasina ders okumasi i¢in kullanilan bir kavramdir.
Kur’an 6gretiminin temel metotlarindan olan bu usuliin uygulanisi da sema’
gibi Peygamberimize kadar uzanir.

Arz metodunda hocanin c¢ocuklarini dikkatle dinlemesi, hatal
okuyuslarinda hatasin1 diizeltmesi icin kendisine firsat vermesi,
diizeltemedigi takdirde kelimenin veya harfin dogrusunun telaffuz edilmesi
gerekir. Cocugun okuyus esnasinda dikkatinin dagilmamasi i¢in hatalar1 not
edilip okumasim1 tamamladiktan sonra sdylenebilir. Hatta yanlis telaffuz
edilen harf ve kelimelerin, tecvitli okuyuslarin dogrusu okununcaya kadar
cocuktan birkag defa tekrar etmesi, gerektiginde dogru ve yanlisi birkag defa
tekrar ederek aralarindaki fark: hissetmeleri saglanabilir.

Kur’an dersinde ¢ocuklarin okuyuslari dinlenirken onlarin yaptiklari
hatalar kendi Kur’an’larinda isaretlenir. Tekrar eden hatalari bildirmek i¢gin
de farkl isaretler kullanilabilir.

1.1.3.Eda

Kiraat taliminde etkin olarak kullanilan edd metodunu Kur’an
Ogretiminde hocanin 6grettigi sekliyle tekrar etmek ve harflerin hakkin
vererek ogretildigi sekilde okuyabilmek olarak ifade edebiliriz. Kisa fasilalar
halinde, ayetlerin bdliimlerinin pargact bir yaklasimla 6gretilip tekrar
edilmesi seklinde gerceklesen eda usulii cocugun derste ilerlemesi ve belli
bir mesafe almasindan sonra yavas yavas azaltilabilir. Burada asil olan

® Senat, F. Asiye, “Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Kur’'an Okuma ve Tecvid Dersinin Islenisiyle
ligili Kanaatleri Uzerine bir Aragtirma” Necmettin Erbakan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 42 (2016), 222.

® Tekrar sayilariyla ve dinleme ozellikleriyle ilgili degisik uygulamalar olmakla birlikte su tarz
onerilir: Kur’an hocast her dersi 6grencisine calistirirken en az 15 kez okumalidir. Bu usul Ilk 5
keresinde kitaplarin kapali bir sekilde, hocasimin agzina bakarak okuyus esnasinda agiz ve dudak
hareketlerini inceleme, sonraki 5 kerede parmaklariyla ciiziinden veya Kur’'an’dan takip etme,
sonraki 5 kerede hocasimin soylediklerini tekrar etme seklinde olmalidir.
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hocanin 6grettigi dogru telaffuzun ¢ocuk tarafindan aninda kavranilmasi ve
tekrar edilerek pekistirilmesidir. Miisafehe yoluyla 6gretilen okuma seklinin
ogretildigi gibi alinmasi gerekmektedir

1.1.4.Koro Calismasi

Kur’an-1 Kerim’i dogru okuyan bir hocanin gézetiminde gerceklestirilen
bu metot arz- sema’ ve edd ydntemlerinin hepsini bir kisiye degil de bir
topluluga uygulanmasi sebebiyle zamandan kazanmanin yaninda pek ¢ok
fayday1 da biinyesinde barindirir. Kur’an 6gretiminde koro ¢alismasinin 6zel
bir yeri vardir. Koro ¢alismasi, 6grencileri aktif olarak derse katan ve
o6gretmenden dogru okuyusu defalarca yapmasini saglayan bir sistemdir.>°
Koro ¢alismasinin 6énemini vurgulayan Collak sunlar1 sdylemektedir: “Bu
uygulamanin sagladigr katki sudur: Her 6grenci okumaya istirak eder.
Katilim nedeniyle 6grencilerdeki okuyamama heyecani her gecen giin daha
da azalir. Ogrencide kendine giiven olugur. Koro halinde okuyus esnasinda
ddeta her 6grenci okunan boliimlerin tamamini 6gretmenine okumus ve
ondan dinlemis olur. Ogretmenden gelen dogru sesler telaffuz edile edile
6grencinin hafizasina yerlesir. Toplu okuma 6grencileri hep ders ile mesgul
etmis olur. Kisa zamanda ¢ok 6grenciye defalarca okuma ve onlardan dinle-
me imkanini vermek suretiyle 6gretmenin isini kolaylastirir.

Koro c¢alismalarinda hocanin ayakta olmasi ya da tiim c¢ocuklar
tarafindan  goriilecek  bir yerde oturmast smf veya grup
yonetimi/hakimiyeti acisindan énemlidir. Hoca koro okuyusu ile okutacagi
sayfay1 veya sfireyi onceden calismali, hangi harf ve kelimeler lizerinde
6zenle durmasi gerektigini belirlemelidir. Koro ¢alismasinda yeri geldikce
cocuklara tek tek veya kiiciik gruplar halinde tekrarlar yaptirmalidir.

Koro c¢alismalarinin Kur'an o6gretiminde zamani dogru ve verimli
kullanma, 6grencilerden bazilarinin digerlerine gore az veya ¢ok okumasi,
6grencideki utanma duygusunun onun Kur’an okumasina engel olmasinin
oniine ge¢mesi, yanlis okuma hata yapma korkusunu ortadan kaldirmasi,
ogrencileri dersten baska seylerle mesgul olmalarini engellemesi gibi
onemli faydalar1 vardir. ideal Kur'an 6gretiminde bu usullerin hepsinin
kullanilmasi gereklidir.51

1.1.5.Yazma

Daha c¢ok okul dncesi egitimde ¢ocuklara boyama noktalar1 tamamlama
gibi etkinlikler altinda verilen bu yontem aslinda vahyin Peygamberimiz

OYiimaz, Kur'an Ogretiminde Temel Ilkeler, 7.

5t Tetik, Necati, Kur’an Tildvetinin veya Kirdat Ilminin Ogretilmesi Usulleri, Atatiirk Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 9,(1990), 240; Benli, Abdullah, “jlahiyat Fakiiltelerinde Yiiriitiilen
Kur’an Okuma ve Tecvid Dersleri Icin Bir Program Onerisi”, Bilimname, 28:1,(2015), 136-137.
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tarafindan vahiy katiplerine yazdirilmasina dayanir. Yazarak ogrenmek
ozellikle dil 6gretiminin temel unsurlarindan biridir. Okuma, konusma,
dinleme ve yazma dil 6gretiminin vazgecilmezleridir.dier uygulanan
yontemler kadar yayginlik kazanmasa da yazma islemine de Onem
verilmelidir. Kur'an’in kayit altina alinmasi i¢in yazi tekniklerine, diizgiin ve
giizel okunabilmesi icin tilavet tekniklerine, hifzedilmesi i¢in ezberleme
tekniklerine ihtiya¢ duyulacagi bir gercektir.52

Kur'an-1 Kerim’i yazmak ve yazilan metinden 6grenmek, Kur’an'in
Peygamberimize indirilmeye baslandigl ilk giinden itibaren sahabeler
tarafindan uygulanmistir. Yazi bilenler isittikleri ayetleri yaziyor ve
yazdiklarindan ezberliyorlardi.53 Bu yontem Kur’an’t daha kisa bir siirede ve
kalici olarak 6grenmeyi saglar. Elif-Ba ciizleri i¢cinde bu uygulamanin
cocuklara yonelik yazilan clizlerde gorilmesi ¢ok yaygin olarak
kullanilmayan bir yéntem oldugunu gosterir.

2.Kur’an-1 Kerim Ogretiminin Kapsami

Kur’an 6gretimi sadece lafzin 6gretiminden ibaret degildir. Hi¢ siiphesiz
Kur'anin hedeflerini gercgeklestirmesinin ilk yolu o6ncelikle onun
okunmasidir. Ancak sadece okunmasiylas* Kur'an’in yukarida ifade etmeye
calistigimiz gayelerini gerceklestirebilecegini sdylemek c¢ok zor, hatta
imkansizdir. Onun, yasam tarzina doniismesi i¢in okudugumuz Kur’an'in
mutlaka anlasilmasi ve yasama gecirilmesi gerekmektedir. Bu agidan
“tilavetin  ve anlamin” o6gretimi seklinde iki bashkta konuyu
degerlendirecegiz.

2.1.1.Tilavetin Ogretimi

Kur’an Arapg¢a bir kitaptir. Arap¢a bir metnin okunmasi da temelde o
dilin harflerini dogru seslendirmeyi zorunlu kilar. Hatta bu harflerden
olusan kelimelerin de bir biitiin olarak ahenk icinde akici bir tslupla
okunmasi gerekir. Ozellikle Tiirkgemizde bulunmayan harflerin dogru
okunmasinda bir zorluk da vardir. Sesleri dogru telaffuz etme, yerinden
seslendirme ve vurgulu bir sekilde okuma da 6zel bir egitim isidir. Tilavetin
6gretimi derken Kur’an okumay1 6gretme/cliz-alfabe 6gretimini, Kur’an-1
dogru ve diizgiin okumayi/tecvid ilmini ve ileri diizeyde gerek belli bazi
streleri gerekse tamaminin ezber/hifz egitimini kast ediyoruz.

52 Aslan, Omer, Kur’an Tildvetinde Tecvidin Gerekliligi ve Lahn (okuyus hatalar), Cumhuriyet
Universitesi ilahiyat fakiiltesi Dergisi, 7/1,(2003), 358. )

53 Demirci, Muhsin, Kur’an Tarihi, (Istanbul: Marmara Universitesi llahiyat Vakfi Yayinlari, 2010),
77-78.

 Anlamlarim diisinmeden lafiz agrhikl bir okumay kast ediyoruz.
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2.1.1.1.Kur’an Okumay1 Ogretme/Ciiz 6gretimi

Baslangi¢c asamasini olusturan bu egitim temelde harfleri tanimay1 ve
okumayi, sonrasinda kelimeleri telaffuz etmeyi icerir. Pratik olarak
gerceklestirilen bu asama kulagin dolmasi ve harflerin dogru telaffuzuna
odaklasir. Teorik bilgiler daha sonraki asamalara birakilir.

Genel olarak Elif-Ba veya cliz 6gretimi olarak adlandirilan bu kisim
oldukca oOnemlidir. Ciinkii Kur’an okumanin temelleri bu asamada
atilmaktadir. Bu sebeple hem 06gretici hem 6gretme teknigi hem de
kullanilan materyal son derece 6nemlidir. Ayrica cliz 6gretimi asamasinda
Kur'an-1 Kerim'le iilfet saglanilmasi ileriki safhalarda Kur’an okumanin
kalitesine son derece etki etmektedir.

Bu egitim streci harfleri tanimayi, harflerin kelime icinde yazilis
ozelliklerini, harflerin harekeli (iistiin-esre-6tre ve tenvinli) okunuslarini,
med konularini, cezim, sedde, lafzatullah, zamir, elif-lam takili kelimelerin
okunuslarini ve dualarin telaffuz edilislerinin 6gretilmesini kapsar.

4-6 yas kreslerindeki egitimde bu seviyedeki 6grencilerde daha ¢ok
uzaktan egitim siirecinde telaffuz sikintis1 goézlemlenmektedir. Harfleri
dogru seslendirme temelde dogru duymay1 zorunlu kilar. Ancak uzaktan
egitimin bilgisayar vb. iletisim araglariyla yapiliyor olmasi teknik donanim
ve Kkaliteli ses sistemlerine sahip olmay1 gerektirir. Ses dogru duyulmazsa
dogru seslendirilemez. Ayrica bu tek tarafli bir siire¢ de degildir. Ayni
zamanda Ogreticinin de ayni donanimlara sahip olmasi gerekir. Cogu zaman
bu saglanamamaktadir. Kaldi ki ses egitiminde pratik yapma zorunlulugu
yeni 6grenme seviyesinde bazi zorluklari da olusturur. Yanlis telaffuzu ¢ok
tekrar yanlhis1 koklestirir ve kuvvetlendirir. Bu da ileri de Kur’an egitimi
acisindan son derece zararlhdir.

2.1.1.2.Kur’an-1 Kerim’i dogru okuma kurallarini 6gretme

Bu asama artik o6grencinin clizii gecip Kur’an-1 Kerim'i okumaya
ge¢mesini ifade eder. Daha once kulak dolgunlugu ve sifahl olarak
hocasindan harfleri ve kelimeleri okuyabilmeyi 6grenen kimse bu sathada
kelime gruplarin1 birlestirerek ayetleri okumaya gecer. Kelimelerin
birlestirilmesinde zorluklar olusacagi i¢in s6yle bir seyir gézetilmelidir.

Kelimeleri birlestirmede ¢okca tekrar esas alinmalidir. Bu seviyede
Ozgiliveni saglama o6nem arz eder. Bunun i¢in dogru bir okuma taklit
ettirilerek okumanin 6nii acilabilir. Kur’an kelimelerini olusturan harflerin
dogru telaffuzu dogru ve diizgiin kiraat agisindan ¢ok miihimdir. Harflerin
yanlis telaffuzu anlamin degismesine sebep olur. Bu acidan mutlaka harf
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ta'limi aksatilmadan yapilmalidir. 55ilerleyen dénemlerde harflerin mahrec
ve sifatlar1 daha once pratik olarak verildigi icin teorik olarak da
anlatilmalidir. Dolayisiyla Ibnii’l-Cezeri'nin tarif ettigi tecvid ilmine5¢ pratik
olarak girilmelidir. Bu kisim harflerin tashih edilmesi ve tecvid ilminin hem
pratik hem de teorik agidan 6gretilmesini kapsar.

Tecvid ilmini 6gretmek de bu asamada olmalidir. Tecvit, Kur’an-1 Kerim'i
kurallarina uygun olarak dogru ve giizel okumay1 6greten bir ilimdir. Bu
yonlyle hem nazariyati hem de tatbikati1 icermektedir. Medlerin 6l¢iisi,
gunne ve idgamlarin miktar1 ve yapilis1 bilgilerin verilmesi yani sira uy-
gulama ile de gosterilmelidir. Kur’an 6gretiminde bu dengeye riayet edilmeli
her bir tecvit kurall icin olabildigince fazla 6rnek verilerek okunusu
gosterilmelidir. Tecvit konulan 6ncelik ve ¢ok kullanilis sirasina gore 6g8re-
tilmeli, mesela, tenvin ve sakin nlin’un hiikimleri medd bahislerinden once
verilmelidir. Ggrenci med isaretini gorerek muttasil mi, munfasil mi, lazim
mi oldugunu bilmeden de uzatarak okuyabilir. Fakat ihfa, idgam ve iklab i¢in
ayni durum so6z konusu degildir. Kaidesini bilmeden bunlar yeterince
uygulayamaz.

Uzaktan egitim siirecinde bilgisayar destekli egitimde bu siirecte dogru
telaffuzlu hocalarin kayitlarini belge paylasimi yaparak 6grenciye ulastirma
imkanimiz var. Bu ¢ok 6nemli bi kazanim ve imkan. Ancak ayni sekilde
6grencinin dogru 6grenmesi ve uygulamasini kontrol etmek zor olmaktadir.
Ses donanimi burada da giindeme gelmektedir. Kur’'an egitiminin yapisi
ylizyiize egitimi zorunlu kilmaktadir.

2.1.1.3.Kur’an-1 Kerim’i Ezberletme/Hifz

Ezberleme safhasindan o6nce dogru okuma gelmektedir. Oncelikle
Kur'an’t dogru okumakla yiikiimliiyliz. Ancak namaz ibadeti i¢in de bir
miktar Kur’an ezberimizin olmasi gerekmektedir. Bu acidan Kur’an egitimi
sadece ylziinden okumakla sinirli degildir. Peygamberimizin tesvikleri
arasinda hafizhgr da gormekteyiz. Bu egitimin kendine 6zgii yonleri
bulunmaktadir.

Uzaktan egitimde bu noktada da sikintilar yasanmaktadir. Ozellikle
hafizlik egitimine bu yansimaktadir. Ogrencilerin tam ve saglam ezber

% Harf talimi yapilirken éncelikle kisa ve 6z bir sekilde harflerin mahrecinden ve bu mahrecten
ctkarken aldig1 sifattan kisaca bahsedilmelidir. Sonra da bahsedilen harf mahrecinden ¢ika-
rilarak okunur ve okutulur. Nazari bilgilerin ayrintist verilmeksizin en kolay sekliyle harflerin
mahreglerinden telaffuzu kavratilmaya ¢alisilir. Sonra da tiim Kur’an harfleri once iistiin, esre ve
otre hareke ile telaffuz edilir. Akabinde sirayla tim harfler cezimli, seddeli ve medli olarak
okunur. Koro halinde okuyan ¢ocuklar yeri geldikge tek tek dinlenir.

% [bnii’I-Cezeri, “Tayyibetii n-Negr fi'l-Kiradti’l-Asr”’, Medine, Uciincii Baski, 1426/20035, s.36.
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yapmamalarina karsilik kopyeye tevessiil etmeleri hocanin ders veren
O6grencinin ortamina hakim olamamasi bu tiir olumsuz davranislara
yansimaktadir. Bu husus hoca veli ve o6grenci koordinesiyle diizene
sokulabilir. Ozellikle imtihan safhalarinda bu durum bariz ortaya
¢ikmaktadir.

2.2.Anlamin Ogretilmesi/Meal ve Tefsir

Kur’'an o6gretimin kapsami icinde onun anlamini ve tefsirini
O6gretmek de vardir. Lafzin ifade ettigi anlamlar hi¢ siiphesiz okuyana belli
gorevler ve sorumluluklarda ytikler. Kur'an egitiminin bu boyutu daha ¢ok
tefsir ilminin 6gretimine girmektedir.

Giris kisminda Kur'an-1 Kerim’in insanhigin kurtulusu igin ve
insanligin/kullarin ihtiya¢larini karsilamalarinda kendilerine yol gostermek
icin gonderilmis son ildhi kitap oldugunu ve diinya ve ahiret mutlulugu icin
gerekli mesajlar1 barindirdigini, kurtulus i¢cin Kur’ant okumak dogru bir
sekilde anlamak ve sonra da onun gayesine uygun bir sekilde yasamanin
gerekliligi tizerinde durmustuk. Meal ve tefsir ¢alismalar1 bu gerekliligi
karsilayan 6zel ¢alismalardir.

Sonu¢

Pandemi déneminde daha belirgin ve zorunlu olarak karsi karsiya
kaldigimiz uzaktan egitim siireci bundan sonrada hayatimizda var olmaya
devam edecektir. Hatta daha fazla istenilen bir hal bile alabilecektir.

Uzaktan egitimin avantajlar1 oldugu kadar dezavantajlari da so6z
konusudur. Bazi derslerin ve yeterliliklerinin kazanilmasinda daha etkin
olabildigi gibi baz1 dersler ve uygulamalar i¢cin ayni etkiye sahip
olamamaktadir. Ozellikle hoca- talebe iliskisini zorunlu kilan ve pratik yénii
agir basan dersler i¢in bu husus daha da 6ne c¢ikar. Kur2an-1 Kerim dersleri
de bu tiirlii derslerdendir.

Daha fazla materyale daha hizli ulagsma ve bunlar1 6grencilerle paylasma
acisindan uzaktan egitim bir avantaj saglamaktadir. Okuma esnasinda
heyecanlanan, 6zgiiven problemi yasayan o6grencilere kendi odasinda,
evinde 6zgliven acisindan olumlu katkilar da sunmaktadir. Her bir 68renciyi
sinif ortaminda okutma ve pratik yaptirmada sinif ortamindan kaynaklanan
ilgi ve hakimiyet daginiklig1 sebebiyle yeterince degerlendirme yapamayan
hocaya daha ciddi ve odaklanmak suretiyle degerlendirme imkani sunar.
Kayitlar1 daha sonra inceleyebilme 6zelligi de 68rencinin yanlislarini kontrol
edebilmesine imkan sunar.

Uzaktan egitimde degerlendirme genellikle 6devlere dayali olarak veya
sinavlar yoluyla gerceklestirilmektedir. Kur’an derslerinde ise yiiziine
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okuma, ezberden okuma ve tecvid kaidelerinin uygulamali olarak
gosterilmesine yonelik anlik performanslar s6z konusu olmaktadir. Ancak
uzaktan egitim ortaminda her 6grencinin ayr1 ayr1 yasayabilecegi teknik ve
donanimsal sorunlar, canli performanslari da olumsuz etkilemektedir.
Uzaktan egitim silirecinde Ogrenme-68retme siirecinde oldugu gibi
degerlendirme siirecinde de 6grenci konumundaki katilimcilarinin
gorislerine yer vermek ve degerlendirme siirecini doniitlerle iyilestirmek
gereklidir. Bu sayede 6grenci ve dgretim elemanlar1 arasindaki etkilesimin
de gelismesine katkida bulunulabilir.

Ogrenciler agisindan bakildiginda yine de uzaktan egitimin birgok
olumlu 6zelligi s6z konusudur. Uzaktan egitimin ortamdan bagimsiz olmasi,
telefonla uzaktan egitime erisim saglanabilmesi ve uzaktan egitimdeki her
icerigin tekrar izlenebilir olmasi, bu avantajlar arasindadir. Ancak
ogrencilerin devam zorunlulugunun olmadig1 ortamlar ise olumsuz bir
durum olarak goze ¢arpar.

Ogrencilerin bilgisayar ve internete erisememe, mikrofon ve kamera
tedarik etmede sorunlar yasayabilmeleri ve yeterince uygulama
yapilamamas1 da uzaktan egitimi dezavantajli hale getirmektedir. Ancak
derslerin kaydinin yapilmasi ve tekrar izleme olanaginin bulunmasi uzaktan
egitimde yasanan teknik sikintilar (elektrik, internet kesintisi gibi) en aza
indirebilir. Bunun yaninda uzaktan egitimde uygulamali c¢alismalarin
yapilmasina olanak saglayan diizenlemeler ile bu hususta daha yararl bir
stire¢ hazirlamak da miimkiin olabilecektir.

Kur’an 6greticileri uzaktan egitim siirecinde 6grencilerle genellikle e-
posta ve WhatsApp gibi internet araglariyla iletisim kurmaktadir. Uzaktan
egitimdeki iletisimin yiiz ylize egitimdeki gibi olmadigi ancak bu konuda
herhangi bir iletisim sorunu ile karsilasilmadigi da goriilmektedir.

Uzaktan egitim slirecinin gelistirilmesi ve islevinin artirilmasi1 Kur’an
egitimine katki saglayacaktir. Uzaktan egitim, yine de yiiz yiize egitimle
birlikte kullanilmas1 gereken takviye edici bir sistem olarak diisiiniilmelidir.
Uzaktan egitimde etkilesimin az olmasi, yiiz yiize egitimle desteklendigi
takdirde daha anlamli olacaktir. Bunun yaninda yiiz ylize egitimdeki zaman
ve mekan kisitlamasinin uzaktan egitimde bulunmamasi ile egitim siireci
daha esnek bir hale gelebilecektir.
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THE MORALITY PROBLEM OF LEGAL NORMS AND THE
APPROACH OF FIQH

ABSTRACT

Law was established to provide two important issues such as social
order and justice. However, maintaining justice is not as easy as
maintaining social order. Because the norms prepared to ensure stability
are not always sufficient in determining the objective reality. Sometimes
adherence to the norm itself is an obstacle to achieving objective reality.
sometimes the person applying the norm can be an obstacle to the
determination of objective reality. All legal systems have taken preventive
measures to compensate for these inevitable legal weaknesses and to
establish justice. However, these measures to be taken will not offer a real
solution unless the person enforcing the norm is considered to be as
effective as the norm. For as long as a person does not adopt the supreme
purpose of the law he must obey, he will always look for and eventually find
a fault that violates it. At this point, figh differs from other human legal
systems. Figh, like other legal systems, regulated the norms, but due to its
religious character, it included the person who would apply the norm in the
legal system. It did this work, which is very important at the point of
establishing justice, by adding two dimensions to the decisions taken by the
Judiciary in the form of kazai-dini. Although the legal decision is taken as
the basis, figh succeeded in incorporating conscience into law as an
autocontrol mechanism by including the thought that this legal decision
will not change the truth that the opponents know, and that the person's
otherworldly responsibility will not be lifted with this decision, in the
judicial process.

Keywords: Figh, Morality, Norm, Legality
Giris

Hukuki normlar, fert ve toplumun menfaatlerini korumak, Kkisiler
arasindaki iliskileri diizenlemek, bunu yaparken de adaleti tesis etmek
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gayesiyle vaz edilir. Ancak hukuki normlarin adaleti tesis gorevini her
zaman hakkiyla yerine getirdigi s6ylenemez. Bu baglamda hukuki olan her
eylemin ayn1 zamanda ahlaki oldugu iddia edilmez. Bir tasarrufun hukuki
olup ahlaki olmamasi ya bizzat hukuk normundan ya da o normu koti
amagclarina alet eden kisi unsurundan kaynaklanir. Hukuki tasarrufun gayri
ahlaki olusunun normdan kaynaklanmasi, hukukun adaleti tesis gorevinden
ziyade toplumsal diizen ve istikrar1 saglama goreviyle dogrudan ilgilidir.
Soyle ki hukuk, diizen ve istikrar1 saglamak adina belli bir usule bagh
kalmak ve objektif oOlglitleri kriter almak zorundadir. Bu durum, hukuku
sekilsellige ve bicimsellige sevk eder. Yargilamada her ne kadar nesnel
gerceklige ulasmak asil gaye olsa da bu her zaman miimkiin olmayacagindan
toplumsal diizeni saglamak adina sekilsel gerceklik yeterli bulunur. Ancak
bu sekilsel gerceklik, hitkmiin hukuki norma uygunlugunu temine hizmet
eder, ahlaki normlara uygunlugunu ise garanti etmez. Nitekim bir hakimin
yanilan bir sahidin beyanini dikkate almasi, onun hukuki normlara sekilsel
acidan bagh kaldigini gosterse de nesnel gerceklige ulasamadig i¢in ahlaki
normlara bagh kaldigim1 gostermez. Hukuki tasarrufun gayri ahlaki
olusunun kisi unsurundan kaynaklanmasina gelince bu durum normun
tanidig1 hak ya da yetkinin suistimal edilmesi ile ilgilidir. Medeni hukukun
“diiriistlik kural ve hakkin kétiiye kullanilmasi yasag1” seklinde ifade ettigi
bu suistimal Islam hukukunda teassiif kavrami ile ifade edilmistir. Teassiif
olayinda norm hem nesnel hem de sekilsel bakimdan gerceklige uygundur.
Ornegin 6lmek tiizere olan birisinin karisim bosamasi, kullanilan talak
lafizlar1 bakimindan sekilsel olarak norma uygundur. Kar1 koca arasindaki
ayriigl saglamasi sebebiyle de normun konulus gayesine yani nesnel
gerceklige de uygundur. Ancak normun kendisine verdigi bu yetkiyi kisinin
suistimal ederek karisin1 mirastan mahrum etmek istemesi sebebiyle ahlaki
degerlere uygun degildir.

Biz bu tebligde hukuki bir tasarrufun ayni zamanda ahlaki olmayisinin
gerekcelerini norm ve kisi unsurlarina baglh olarak iki baslikta ele alacagiz.
Hukukun normatif yapisindan kaynaklanan ahlaki mesruiyetsizlik
durumlarini ve islam’''n bu hukuki zafiyete getirdigi ¢6ziim &nerisini
Hukuki Bosluklar ve Kazai Dini Ayrim bashgi altinda; Kkisilerden
kaynaklanan ahlaki mesruiyetsizlik durumlar1 ve Islamin bu durumlara
kars1 gelistirdigi ¢6zlim onerisini ise Hakkin kétiiye kullanilmasi/Teassiif
baslig1 altinda ele alacagiz.

1. HukuKi Bosluklar ve Kazai-Dini Ayrimi

Yargilama stireci temelde iki asamali bir faaliyettir. Bunlardan ilki olayla
ilgili nesnel gergekligin belirlenme siirecidir. Bu siirec fiilin gercekten icra
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edilip edilmedigi, icra edilmis ise ne sekilde, hangi sartlar altinda ve kim
tarafindan icra edildigi gibi konularin arastirilmasini kapsar. Bu siireg
muhakeme faaliyetinde “maddi mesele” baslig1 altinda ele alinir. Yargilama
faaliyetinin ikinci asamasi ise olayin ve olayla ilgili kisilerin hukuk kurallar
karsisindaki durumunun tespit edilme siirecidir. Bu asamada yapilan
faaliyetler ise genellikle fiilin hangi hukuk normunu ihlal ettigini ve fiili icra
eden kisinin sorumlulugunun ne oldugunu belirleme faaliyetlerdir. Bu siire¢
ise muhakeme faaliyetinde “hukuki mesele” baslig1 altinda ele alinir. Olayin
slibut ve tespitine yonelik ilk asama yani maddi meselenin gercege (aslina)
uygun bir bicimde tespit edilmesi, hukuki mesele hakkinda dogru sonuca
varilmasi ve muhakemede isabetli bir karar verilmesi, yani adaletin tecellisi
bakimindan biiytik 6nem tasir.!

Hukuki sistemler, ge¢miste yasanan bir olayin nesnel gercekligini
belirlemek i¢in yapacagi yargilama faaliyetinde toplumsal diizen ve istikrari
da g6z oniinde tutmak zorundadir. Bu baglamda hakimlerin keyfi kararlar
vermesini Onlemek adinda yargillama faaliyetinin bir usule bagh
yuriitilmesini ve verilecek kararlarda miimkiin oldugu ol¢tide objektif
kanitlarin esas alinmasimi saglar. Uyusmazlik konusuna bagli olarak
taraflarin iddialarinin maddi gerceklige ne derece uygun oldugunu tespit
etmek icin farkli delil tiirlerinin varligini gerekli gorir. Bu delil 6zellikle
idari yargilamalarda belge seklindedir. Ancak ceza davalarinda ise sahit
seklindedir. Giiniimiiz sartlarinda bu delil ¢esitleri arasina teknolojik kayit
ve goriintiiler de dahil olmustur.

Ancak istikrar adina hukuk sistemlerinin varligini zorunlu goérdiikleri bu
deliller her zaman nesnel gercgekligi yansitmada yeterli olmayabilir. Delilin
nesnel gerc¢ekligi yansitmamasi iki olasiliktan birisinin varligina bagh olarak
gerceklesir. Bunlardan ilki iddia sahibinin hakliligin1 gosterecek delile sahip
olmamasidir. Boyle bir durumda hukukun istikrar adina zorunlu gérdiigi
sekilsellik yani hakliligin ispati i¢in delilin varlig1 sart1 yerine gelmedigi i¢cin
gercekten hak sahibi olan tarafin iddias1 hukuk nezdinde bir deger
tasimayacaktir. Clinkii hakimin nesnel gercekligi tespit etmesi her ne kadar
sekilsel olsa da delil sayesinde miimkiin olabilmektedir. Delilin yoklugu ise
hakimin gercege ulasmasina engel olmaktadir.

Delilin nesnel gercgekligi yansitmada yetersiz kaldig1 ikinci olasilik ise
mevcut delillerin ¢arpitilmasidir. Boyle bir durumda ise her ne kadar
hukukun istedigi sekilsel sart delilin varligi ile yerine gelmis olsa da evraklar
iizerinde yapilacak sahtekarlik ya da sahitlerin yalan sdylemesi gibi bazi

! Neslihan Géktiirk, “Yalan Tamikitk Su¢u (TCK m. 272)”, Gazi Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi
20/1 (01 Ocak 2016), 348.
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sebeplerle maddi gerceklige ulasmak miimkiin olamamaktadir. Pek tabidir
ki bu da yargilama faaliyetinin ikinci safhas1 olan hukuki boyutu ve adaletin
yerine gelmesine olumsuz etki eder.

Yargilama faaliyetinde adaletin tesisi noktasinda bu kadar Kkilit bir rol
oynamasli sebebiyle hukuk sistemleri deliller tizerinde yapilacak oynama ve
tahrifleri su¢ kabul etmistir. “Belgede sahtecilik” ve “yalanci sahitlik” gibi
basliklar altinda diizenlenen bu suglara 6ngoriilen hukuki yaptirimlar ile
adaletin tesisi silirecinde yasanabilecek zafiyetler bertaraf edilmeye
calisilmistir. Ciinkdi insan tabiati geregi cezadan ve maddi yaptirimdan
cekinir. Hz. Omer’e atfedilen: “Allah, isleri Kur’dn’dan ziyade, idareciler
eliyle yonetmektedir; ¢linkii insanlar ahiretten ziyade bu diinyada cezaya
carptirilmaktan daha fazla korkmaktadirlar” seklindeki s6z bu manada
insanlarin hemen tecriibe etmeleri bakimindan maddi olan diinyevi cezalari
daha fazla dikkate aldiklarina vurgu yapmaktadir.2

Fakat su da bir gergektir ki insan cezadan korktugu kadar menfaatlerine
de bir o kadar diiskiindiir. Bazen kisinin yalanci sahitlik sebebiyle elde
edecegi baz1 menfaatler, yalanci sahitlik konusunda getirilen yaptirimlarin
oniine gecebilmekte, bu durum ise kisiyi s6z konusu cezalarin hukuki
bosluklarini aramaya ve onlardan yararlanmaya sevk etmektedir. Boyle bir
bosluk bulmasa bile bazen elde edecegi menfaatin cazibesiyle alacagi cezay1
bile goze alarak yalanci tevessiil edebilmektedir.

Beseri hukuk sistemleri igin s6ziinii ettigimiz tim bu olumsuz durumlar
[slam yargilama hukuku icin de gecerlidir. Ancak bu noktada islam
hukukunu diger beseri hukuk sistemlerinden farkli ve ayricalikli kilan bir
ozellik devreye girmektedir. O da beseri hukuk sistemlerinde bu tiir suclar
icin 6ngodriillen maddi nitelikli yaptirimlara ilaveten manevi yaptirimlara da
sahip olmasidir.

Islam inancina gore Miisliimanlarin eylemlerinin hukuki boyutu yaninda
helal ve haram seklinde bir de dini boyutu vardir. Bu baglamda bir
Miisliiman haram olan bir is ya da sug islediginde diinyevi cezas1 yaninda
sayet pisman olup tovbe etmemisse o sucun bir de uhrevi cezasinin
olduguna inanir.? Bu cift yonli yaptinnm 6zelligi sayesinde fikih insanin

2 Mehmet Ergiin, “Kur’dn’a Gére Amellerin Diinyadaki Karsiliklart = The Rewards of Deeds in This
World According to the Quran”, Eskisehir Osmangazi Universitesi Ilahivat Fakiiltesi Dergisi
VII/1 (2021), 147.

% Allah’a ve peygamberine karsi savasanlarin ve yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikarmaya calisanlarin
cezasi ancak ya éldiirtilmeleri veya asilmalari yahut el ve ayaklarinin ¢apraz olarak kesilmesi ya
da bulunduklar: yerden siirgiin edilmeleridir. Bu, onlarin diinyada ugradiklar asagilayici cezadr.
Ahirette ise onlar icin biiyiik bir azap vardir. Ahzab, 33/33.
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vicdanina hitap ederek diger hukuk sistemlerinin aciz kaldiklari ve telafi
edemedikleri hukuki bosluklarin suiistimalinin dniine ge¢mis olmaktadir.

Nitekim Hz. Peygamber bu konuda séyle buyurmustur: “Siz bana dava
acityorsunuz. Ben de bir beserim. Belki sizin baziniz, bazinizdan daha diizgiin
ve belig bir sekilde ifadede bulunabilir. Ben de isittigime gore hiikiim
veririm. Sunu iyi bilin ki, zahir delillere istinaden kime hakki olmadig: halde
kardesinin hakkini vermis olursam, o bunu almasin. Zira bu durumda ben,
ona cehennemden bir ates parc¢asi vermis olurum.”#

Hadisten de anlasilacag1 tizere yarginin verecegi karar, hukukun
normatif yapisina uygun da olsa gercekte haram olani helal, helal olan1 da
harama déniistiirmez.5 imam $afif hakimin verdigi kazaf kararin dini hitkmii
etkilemedigini su sekilde agiklar: Gizli olanlar(in durumunu) Allah’in
velayetindedir. Bir seyin helal ya da haram olmas1 Allah’in o gizli olana dair
bilgisine goredir. Fakat (bizim nezdimizde) hiikiim zahir olana géredir. Bu
hiikiim ise gizli olan hakikate ya uygun olur ya da olmaz. Fakat bir kimse
yalanci sahitlerle bir hak iddia etse ve hdakim de buna gore hikiim verse
lehine hiikmedilen tarafin, hiitkmedilenin, verilen kararin gercege aykiri
(bat1l) oldugunu bildigi halde, hiikmedileni alma hakk: yoktur; onu almasi
haramdir. Hakim hiikmii, kararin lehin ve aleyhine verildigi taraflarin bildigi
hakikati degistirmedigi gibi birisine helal olani haram; digerine haram olani
da helale doniistiirmez. Hikiim vermek, ancak zahire; helal ve haram ise,
lehine ve aleyhine hiikmedilen kimselerin bildiklerine goredir.®

Gizli olanin zahirde her zaman bilinmiyor olmasindan kaynakli beseri
yargilamada/hukukta olusan bosluk fikihta, inang¢ temelli bir hukuk sistemi
oldugundan vicdan ve inan¢ yardimiyla asimistir. Miisliiman bir toplumda
yetisen bir kisi hukuku kandirsa, hakikati gizlese dahi asil yargilamanin
olacagi o giinde ilahi adaletin sasmayacagini, gizli hakikatlerin giin ytiziine
cikacagini ve haksizlikla elde edilenlerin cezasimi gorecegini bilir ve buna
gore hareket eder.

Bu hadis hukuki olarak zahiren hakli olsa bile kisinin kazandig1 hakkin
ona mesru olmadigini, diinyevi olarak kazang elde etmis olsa da aslinda
bunun daha agir bir cezasi oldugunu iimmetine ilan etmektedir. Bu sebeple
Hanefi, $afii, Maliki ve Hanbell ve Zahiri fakihlerin olusturdugu ¢ogunluga
gore hiikiim konusu olan seyin neyle ilgili oldugu 6nem tasimaksizin

4 Siileyman b. el-Es ‘as Ebii Davud, Siinenii Ebi Davud, thk. Su‘ayb el-Arnaiit vdg. (Dimask: Ddru'r-
risdleti’l-alemiyye, 2009), Akdiye, 7.

% Talip Tiircan, “Islim Hukukunda Iki Farkli Gegerlilik Alam: Kazdi ve Diyani Hiikiim Aywrumi”,
Islami Arastirmalar (Dergi) XIX/1 [Islami [limlerde Terminoloji Sorunu-1-] (2006), 162.

8 Ebii Abdillah Muhammed b. Idris b. Abbds Sifii, el-Umm (Beyrut: Darii’l-ma ‘rife, 1393), 7/40.
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haksizlik yapildigini bile kisinin zahire istinaden verilen hiikiimle degil de
batini olan hiikiimle amel etmesi gerektigini soylemislerdir.”

Fikhin uhrevi yaptirnmi halk dindarliginda kul hakki ifadesiyle yer
etmistir. Miisliman toplumlar hukuki cezalardan 6nce yaptiklari isleri kul
hakkina girip girmedigi boyutunda dl¢miisler, bir haksizliga ugradiklarinda
ise mahkemeye vermekle tehdit etmek yerine dncelikle “Allah’tan kork kul
hakkina girdin” diye uhrevi yaptirima siginmislardir. Bu fiili durum Islam
toplumlarinda uhrevi yaptirimin en az hukuki yaptinnm kadar etkili bir
miieyyide oldugunu gostermesi bakimindan yeterlidir.

2. Hakkin Kétiiye Kullanilmasi/Teassiif

I[slam hukukunda haklar, kamusal ve sahsi olmak iizere iki cesittir.
Kamusal haklar, mescitler, yollar, nehirler gibi toplumun geneline fayda
saglayan umumi haklari ifade eder. Sahsi haklar ise, kisinin kendi ¢ocugu ya
da bir mali lizerindeki haklari gibi belirli bir ferde menfaat saglayan haklari
ifade eder. Bu iki hakki birbirinden ayiran temel fark ise, kamusal haklar i¢in
rakabe miilkiyet hakki ve o hakkin 1skat1 s6z konusu degildir. buna mukabil
sahsi haklarda hem rakabe miilkiyeti hem de bu miilkiyetin 1skati
mumkiinddr.

Islam hukukuna gore kisi, hak sahibi oldugu sey iizerinde yapacagi
tasarruflar konusunda sinirlandirilamaz. Bu manada séz konusu hakkin
kamusal ya da sahsi hak olmasinin bir 6nemi olmadigi gibi hakkin mali ya da
manevi olmasinin da 6énemi yoktur. Bu baglaminda satma, kiralama ya da
kullanma gibi mala taalluk eden haklarda kisi istedigi gibi tasarrufta
bulunabilecegi gibi kisiler tizerindeki velayet ya da kocalik hakki gibi mali
olmayan konulardaki haklarda da istedigi gibi tasarrufta bulunabilir.? Bir
baskasi, hakki iizerinde nasil tasarrufta bulunacagi konusunda onu icbar
edemez. Ornek olarak bir kisi bahcesinin duvarimi yikmak istese komsusu
benim hanemin ya da bah¢emin etrafi acilacak diye bu yikama mani olamaz.
Ya da evinin duvarinda bir pencere agacak olsa komsusu benim bahgeme,
tarlama bakiyor diye pencerenin agilmasina engel olamaz.?

Hak sahibi, yasal hakkini kullanmasi durumunda olusacak zararlardan da
sorumlu tutulamaz. Tabi ki bu kural, ileride agiklayacagimiz lizere hak
kotiiye kullanilmamissa ya da hakkin kullaniminda teaddi yoksa (hakka
iliskin hudutlar asilmamigssa) gecerlidir. Ciinkii bu saydigimiz durumlarin

" Davut Yaylal, “Islim Hukukunda Kazai-Diyani Hiikiim Ayirimi”, Dini Aragtirmalar VI15 (2003),
31.

8 Ahmed Fehmi Ebii Siinne, “Nazariyyetii't-te ‘assiif fi isti ‘mali‘lI-hak fi’l” (Evigim 16 Mayis 2021), 3.

° Ali Haydar Efendi, Diirerii’l-hiikkdm serhu Mecelleti’l-ahkim, cev. Rasit Giindogdu (Istanbul:
Osmanli Yayinevi, ts.), 3/271, 273.
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olmamasi, hakkin kullaniminda hukuka aykiriligin olmadig1 anlami gelir ki
bir kisi hukuka uygun davrandigi i¢in sorumlu tutulamaz. Sézgelimi bir
kimse kendi miilkiinde bir kuyu agar ve birinin hayvani bu kuyuya diisiip
telef olursa bu durumda kuyu kazan kimse telef olan hayvanin degerini
tazmin etmekle sorumlu tutulamaz.10 Ya da bir insaat sahibinin géstermek
oldugu “6zen sorumlulugu” uyarinca gerekli olan tiim emniyet tedbirlerinin
almis oldugu bir insaat alanina giren kisinin ugrayacag zarardan ayni
sekilde bina maliki sorumlu tutulamaz, aleyhine bir tazmin sorumlulugu
olusmaz. Ciinkii malikin kendi miilkiyetinde tasarruf hakki vardir ve bu
hakkin kullaniminda herhangi bir teaddi/hukuksuzluk da yoktur.11

Bu durum mecellede “cevaz-1 seri zamana miinafi olur”’!? seklinde
kanunlastirlmistir. Bu kurala istinaden Seyhii’l-islim Yenisehirli Abdullah
Efendi (6. 1156/1743) kendisine sorulan bir soruya su sekilde fetva
vermistir: “Zeyd aru kovanlarini ‘Amr’in bagi kenarina vaz' idup ba‘dehu ol
kovanlarin yanina ‘Amr’in bargiri geldikte arular kovanlarindan cikup ol
bargiri ihldk eyleseler Zeyd'e ‘Amr’in bargirini zamdn ldzim olur mi? El-cevap:
Olmaz."3

Ancak kisinin haklar iizerindeki tasarruf yetkisinin dokunulmaz olusu
ya da tasarrufunun sonuclarindan sorumlu tutulmamasi mutlak degildir.
Kisinin bu 06zgiirligli bir baskasina zarar vermemek sartiyla siirhdir.
Zararin ferdi ya da toplumsal nitelikte olmasinin bu baglamda bir énemi
yoktur.14

Zarar ise iki cesittir. Bunlardan ilki kisinin miitecaviz olarak baskasina
amden ya da tesebbiin verdigi zarardir. Bu tiim hukuk sistemlerinde zaten
sug olarak nitelenen durumdur. Digeri ise bizim s6zilinii ettigimiz zarar olup,
kisinin hak sahibi oldugu ya da mubah olan bir seyi kullanmas1 sebebiyle
olusan zarardir.!> Ornegin bir kimse evini yikip yerine bahce yapsa,
bahgenin suyu sulama esnasinda komsusunun evine zarar vermedikge engel
olunmaz. Fakat sulama isi komsusunun evine zarar verecek olursa komsu
evin bahce yapilmasin itiraz edebilir.1¢ iste kisinin hakkini1 kullanmasindan

0 Mehmet Selim Aslan, “Islam Hukukunda Te’assuf’ Kavrami ve Hiikiimlere Etkisi”, EKEV
Akademi Dergisi XX/67 (2016), 206.

' Mehmet Ergiin, “Islim Hukukunda Hukuka Aylurihik”, Biilent Ecevit Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 5/2 (2018), 276.

12 Mecelle, md. 91.

B Ergiin, “Islam Hukukunda Hukuka Aykarilik”, 277.

¥ Fethi Diireyni, el-Hak ve meda sultdni’d-devle fi takyidihi (Beyrut: Miiessesetii 'r-risdle, 1984), 286
s./23.

S Fethi Diireyni, Nazariyyetii’t-te‘assuf fi isti‘mali’l-hak fi’l-fikhi’l-Islami (Beyrut: Miiessesetii’r-
risale, 1988), 35.

18 Ali Haydar Efendi, Diirerii 'I-hiikkam, 3/273.
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kaynaklanan bu tiir zararlar genellikle islam hukukunda teassiif kavramiyla
ele alinmistir.

Bir terim olarak teassif, bir hakkin ser‘an mutat olmayan bir sekilde
kullanilmasi seklinde tanimlanmistir.1? Bu tanim “asli itibariyle seriatta izin
verilen bir tasarrufta, Sariin (ve tasarrufun konulus) amacina aykiri
diismektir’ seklinde de ifade edilebilir. Ser? olan bir tasarrufun Sari‘in
maksadina tezathik teskil etmesi ya hakkin kullanilma gerekgesi/gayesi
bakimindan ya da hakkin kullanilmasi ile olusan sonugclari bakimindandir.

2.1. Hakkin Kullanilmasindaki Gaye ile Sari‘in Maksadinin Aykiri
Olmast:

Hak sahibi, bazen mesru olmayan amaglara ulasmak gayesiyle haklarini
kullanir. Ulasilmak istenen amacin mesru olmamasi ise iki sekildedir.
Birincisi bir bagkasina zarar verme arzusudur. ikincisi ise hakikat gériintiisii
altinda dinen ya haram olan bir seyi helal kilma ya da vacib olan bir
sorumlulugu kaldirma seklinde seriatin kurallarini ihlal etme istegidir.18

Hakkin baskasina zarar verilmesi maksadiyla kullanilmasina 6rnek
olarak bir kisinin karisini, onun icin emin olmayan uzak bir yere sirf ona
zarar vermek, onu sikintiya sokmak ya da malin1 yok etmek gibi bir kasitla
gotiirmesi zikredilebilir. Boyle bir durumda koca esini oraya gotiirmekten
men edilebilir.’® Kocanin hakkini kétiiye kullanmasinda olusan zarar
ornekte de gorildigi gibi sahsi zarar niteligindedir.

Harami helal kilma maksadiyla hakkin kétiiye kullanilmasina drnek
olarak hiille nikah1 ve bey‘u’l-ine satis1 zikredilebilir. islam hukukuna gére
esini Ui¢ talakla bosayan kisinin tekrar o kadinla evlenmesi haramdir. Ancak
kadin baska bir erkekle evlenecek ve ayrilacak olursa haramlik hiikmii
kalkar. Iste béyle bir durumda ikinci koca ile yapilan evlilik, belirli bir siire
tayin edilerek kari-koca arasindaki haramligi kaldirmayr amaglayan bir
evlilik ise Sari‘in maksadina ters diiser ki o da nikahin devamliligidur.

Hiille nikahinda oldugu gibi harami hukuk nezdinde mubah hale
getirmek amaciyla yapilan bir baska hakkin koétiiye kullanilma sekli ise ine
satisidir. Bu satis tiirtinde helale doniistiiriilmek istenen haram “faizli borg
vermek”tir. Iste bu sekilde yapilan ve faizli bor¢ vermeyi mesrulastiran alis-
veris akdi Sari‘in maksadina terstir. O maksat ise insanlarin ihtiyaclarini bir
bedel karsilifinda birbirleri {izerinden Kkarsilamalaridir. Baskalarinin
mallarini haksiz olarak yenmekten korumaya hizmet eden bu maksat, ine

Y Ebi Siinne, “Nazariyyetii't-te ‘assiif”, 7.
1 Diireyni, el-Hak, 286 s./26, 27.
9 Ebi Siinne, “Nazariyyetii't-te ‘assiif”, 8.
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satisinda ulasilmak istenen gaye ile yani faizli bor¢ verme istegi ile tezatlik
teskil eder.

Harami helal kilmak gayesiyle hakkin kétiiye kullanilmasi durumunda
olusan zarar bir sahsa yonelik olmayip Allah haklarina yoénelik olmasi
sebebiyle kamusal niteliktedir. Ciinkii hiille nikahinda ya da ine satisi
orneklerinde goriildiigii gibi haramin helal kilinmasi ile Sari‘in o haram
hiitkmii vaz ederken gozettigi toplumsal maslahat ilga edilmis olmaktadir.

Vacibin 1skat edilmesi amaciyla hakkin kétiiye kullanilmasi durumunda
olusan zarar ise genellikle baskas1 lehinde olusacak bir maslahatin
gerceklesmesini 6nlemek seklindedir. Ornegin zekat yili yaklasirken Kisinin
zekat sorumlulugunu 1skat etmek amaciyla malini hibe etmesi bu
kabildendir. Aslinda hibe kisinin miilkii lizerinde yapacag: bir tasarruftur.
Ancak burada zekat vacibinden kurtulmayr hakli bir zemine oturtmak
maksadiyla yapildig1 i¢in zekatta hakk: olan fakirleri bu haktan mahrum
ederek onlara zarar vermistir.20

Bu grupta yer alan teassiifin varlig), kisinin i¢ diinyasiyla alakali olan
niyete bagh oldugu i¢in bu tiir durumlarda hakkin kétiiye kullanildigim
tespit etmek olduke¢a zordur bir konudur. Bu baglamda fikih ekolleri niyetin
belirlenmesi ve niyete gore tasarrufa miidahale edilmesi konusunda farkl
yaklasimlar benimsemislerdir. Ancak genel kanaat niyeti belirleyen
karinelerin varligi durumunda bu tiir hakkin kétiiye kullanilmasina hukuki
yaptirimlarin yapilacagi yoniindedir.

2.2. Hakkin Kullanilmas1 Neticesinde Olusan Sonuclar ile Sari‘in
Gayesinin Aykir1 Olmasi:

Kisinin haklar tlizerinde yapacagi tasarrufun sonuclar1 agir zarar ve
mefsedet iceriyorsa s6z konusu zararin giderilmesi adina bu hakkin
kullanilmasi engellenir. Tasarrufun yapilmasinda etkili olan amiller, boyle
bir durumda 6nemli degildir. Ciinkii haklar bir baskasina zarar ve mefsedet
vermek icin vaz edilmemistir. Elbette haklarin kullanilmasinda kismi bir
zararin varlifindan s6z edilebilir. ideal olan, hakkin kullanilmasi
durumunda karsi tarafin bundan hi¢ zarar goérmemesidir ancak bazi
haklarin kullanilmasinda karsi taraf bundan zarar gorebilir. Bu sebeple
haklarin  kullanilmasinda bu zararin galip ve baskin olmasi
hedeflenmemistir. Bu noktada Islam, mefsedetin defini maslahatin
celbinden evla tutmustur.2! Ornegin kithk zamanlarinda kisinin malini
depolamasi kisinin kendisi i¢cin bir maslahat iktiza etse de bu maslahat o

2 Diireyni, Nazariyyetii 't-te ‘assuf;, 39.
2 Diireyn, el-Hak, 286 s./26, 27.
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malin depolanmas1 sebebiyle verilen toplumsal zarara oranla ¢ok daha
kiigiiktiir. Bu sebeple kisinin ferdi maslahatini ikame etmekten o6nce
toplumsal zararin giderilmesi esas alinmis ve kisi miilkiyeti tizerinde boyle
bir tasarrufta bulunmaktan men edilmistir. Kisiyi boyle bir tasarrufta
bulunmaya sevk eden amilin ne oldugunun ise bir 6nemi yoktur.

Hakkin kullanilmasi noktasinda zararin fazla olmasi durumuna bir
ornekte tes‘irdir. Islam hukukunda ilke olarak fiyatlarin belirlenmesi
seklinde piyasaya miidahale edilmesi benimsenmemistir. Hz. Peygamber,
Medine’de yasanan gida maddeleri sikintis1 sebebiyle asir1 artan fiyatlar
sinirlamas1 yoniindeki talebi saticilara haksizlik olacagi gerekgesiyle geri
cevirmistir.22 Ancak Hanefller’e gore, gida maddeleri fiyatlarinin suni
sekilde fahis olciilerde arttirildigi ve kamu zararini 6nlemenin baska
yolunun kalmadigl durumlarda narh uygulanmasi ciiz kabul edilmistir. Bu
durum Mecelle’de “Raiyye lizerine tasarruf maslahata menittur” seklinde
kanunlastirilmistir.23 Takiyyiiddin ibn Teymiyye ve Ibn Kayyim el-Cevziyye
gibi Hanbeliler ve bazi miiteahhirin Safiiler, halkin mala ihtiyacinin
pahaliliktan dolay1 zarar goérecek boyutlarda olmasi, mesela karaborsacilik
yapilmasi, belli metdin sadece imtiyazli bir gruba devredilmesi ve onlar
tarafindan ytliksek bedellerden satilmasi, drgiitlii olusumlarin fiyatlar1 asiri
arttirmasy, ¢iftcilik, firincilik, insaateilik, dokumacilik gibi kamunun ihtiyag
duydugu alanlarda ¢alisan zanaatkarlarin/iscilerin érgiitlenerek iicretlerini
anormal dizeylere ¢ikarmasi halinde emsal deger iizerinden narhi vacip
gormektedir. Zira bu uygulamalar el-Maide 5/2 ayeti ile yasaklanan giinah
ve diismanlikta is birligi cercevesine girmektedir.24

Islam hukukunda Allah haklar1 da toplumsal haklar kapsaminda
degerlendirilmistir. Bu manada islam kisinin nefsi {izerindeki tasarruflarinm
da zarar vermemesi seklinde sinirlandirmistir. Her ne kadar kulun kendisi
iizerinde ferdi bir hak sahibi oldugu zannedilse de aslinda kisinin nefsi
iizerinde Allah’m da hakki vardir ki bu hak “kulluk” vazifesidir. Nitekim
Allah “Ben cinleri ve insanlari, sirf bana kulluk etsinler diye yarattim”25
buyurmaktadir. Kisi bu Allah hakkini engelleyecek sekilde nefsi iizerinde
tasarrufta bulunamaz. intihar etmek bu séziinii ettigimiz Allah hakkina
giren bir alanda tasarruf kabul edildigi icin haram kabul edilmistir. Ayni
sekilde kisinin bedenini bu gérevini yapamayacak sekilde hor kullanmasi da
haram kilinmistir. Bu s6ziinii ettigimiz hak anlayisi modern hukuk

22 Ebii Ddvud, Siinen, Biiyii ', 49.

2 Mecelle, md. 58.

% Cengiz Kallek, “Narh”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaywnlar,
2006), 32/387.

3 Zariyat, 51/56.
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sistemlerinde gorilmeyen bir durumdur. Bu sebeple modern hukuk
sistemlerinde kisinin kendisi lizerindeki tasarruflarini siirlandirict bir
kanun bulunmamaktadir.26

3. Teassiif Konusundaki Yaptirnmlar
3.1. Ayni Yaptirimlar
3.1.1. Sozlii tasarruflar

Hiille nikahi, ine satisi, varislere zarar vermek amaciyla yapilan
vasiyetler ya da zekat zamani yaklasan mallarin hibe edilmesi gibi teassif
kapsamina giren sozlii tasarruflar, verecekleri zararlarin dniine gecilmesi
maksadiyla iptal edilir. Ancak bosama gibi iptal imkani olmayan iskat
nev’inden so6zlii tasarruflarda ayni yaptirim 1skat ile amaclanan maksattan
mahrumiyet verilerek uygulanmistir. Ornegin marazi mevtin bosamasi,
kocanin, karisindan miras kagirmasi amaciyla yapildigindan, kocanin
karisina zarar vermek maksadiyla kendisine verilen mesru bosama hakkin
kotiiye kullanmasidir. Bu bosama sekli tasidigr kotii maksat baglaminda
fikihta talak-1 far olarak isimlendirilmistir.2? Bu kotii niyete ragmen bosama,
fesh kabul etmeyen hukuki islemlerden oldugu icin mii¢tehitler bu bosamay1
gecerli kabul etmistir. Fakat bu hakkin kétiiye kullanilmasini ise karsiliksiz
birakmamiglar, bu baglamda hakkin kotiiye kullanilmasi ile ulasilmak
istenen gayeden kocayr mahrum ederek cezalandirmislardir. Buna gore
kadin bain talakla bosandiginda kocasi iddet siiresi icerisindeki iken odlse
bile ona miras¢l olamazken safiler hari¢ miictehitlerin tamami kadinin
kocasina mirasg1 olabilecegi yoniinde hiikmetmislerdir.28 Hanefiler iddet
tamamlanincaya kadar kadinin kocasina miras¢1 olabilecegini sdylerken
Hanbeliler bu siireyi kadinin baska bir kocayla evlenmesine kadar
uzatmiglardir. Malikiler ise béyle bir siire ya da sart kayitlamasi
getirmeksizin mutlak olarak her durumda kadinin kocasina mirasgi
olabileceginin sdylemislerdir.2?

Sozli tasarruflardaki ayni yaptirnmlardan birisi de kisinin tasarrufa
zorlanmasidir. Ornegin ihtikar olayinda toplumsal zararim kaldirmak
maksadiyla kisi misli fiyattan malini satmaya zorlanir. Siinni ve Sii
hukukcularin hemen hepsi, gerektiginde yetkililerin muhtekiri stoklarim
normal piyasa fiyatlarindan satmaya icbar edebilecegi hususunda fikir
birligi icindedir. Ancak Ebi Hanife ihtikdr1 yapilan mallarin cebren

% Diireyni, Nazariyyetii t-te ‘assuf, 35.

27 Ahmet Yaman, Isldm Aile Hukuku (Istanbul: M.U. llahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2015), 83.

2 \/ehbe Zuhayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi., ¢ev. Yunus Vehbi Yavuz vd. (Istanbul: Risale Yaywmnlar,
1994), 9/355.

2 Abdullah Colak, Islam Aile Hukuku (Ankara: Oncii Basim Yayim, 2017), 237, 238.
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sattirllamayacag1 goriisiindedir. Ciinkii icbar hacre benzer; halbuki hiir,
akilli ve ergen bir kimse bdyle bir gerekceyle hacredilemez. Bununla birlikte
onun kamu zararinin giderilmesine yonelik hacri caiz gordigi de
bildirilmektedir. Ebl Yasuf ve Muhammed b. Hasan es-Seybani ise
gerektiginde kisinin mall tasarruflarinin kisitlanabilecegi ydniindeki
goriisten hareketle satis icbarina cevaz vermislerdir. Bu satis piyasa
fiyatindan veya gabn-i yesirle olabilir.3°

3.1.2. Fiili tasarruflar:

Fiili tasarruflarda heniiz zararin sebebi gerceklesmemisse men edilir.
Dolayisiyla zarar daha gergeklesmeden bertaraf edilmis olur. Ancak zararin
sebebi olan eylem ve buna bagl olarak zarar gergeklesmisse bu durumda
zarara neden olan sebep izale edilir ki zarar devam etmesin. Ornegin bir
kisinin miulkiinii korumak i¢in duvar ¢ekmesi normaldir. Ancak
komsusunun havasini ya da giinesini kesecek kadar yiiksek yapacak olursa,
zarara sebep olan ytikseklik yikilarak normal yiikseklige getirilmesi saglanir.

3.2. Para Cezalan

Teassiif sonucunda olusan zarar ayni yaptirim ile giderilemeyecek bir
zarar ise bu durumda tazmin yoluyla zararin telafisine gidilir. Daha 6nce
dedigimiz gibi zararin devam etmemesi i¢in zararin sebebi izale edilmelidir.
Zararin sebebi ayni olarak kaldirillamadig1 durumda zararin bedeli tazmin
edilerek zararin devamligi nihayete kavusturulmus olacaktir. Ancak sunu
belirtelim ki Islam hukukunda genel ilke olarak manevi zararlarin tazmini
uygun goriilmedigi icin pek tartisilmamis olsa da bugiin bazi islam

hukukgulari manevi tazminatin da mesru oldugu goériisiinii savunmaktadir.
31

3.3. Ta‘zir Cezalar

Bu ceza, seriatta had olarak cezasi belirlenmemis suglarda yoneticinin
yetkisine birakilmis cezalar1 ifade eder. Mutlak bir ceza olmayip kisilerin
sahsiyet ve karakterleri gibi cesitli etmenlere bagl olarak degiskenlik arz
eder. Teassiif konusunda yonetici kisi uygulayacagi ayni yaptirim yaninda
kisiye ta‘zir cezasi da verebilir. Nitekim muhtekir/stok¢u genellikle bu
baglamda farkli cezalar ile cezalandirilmistir. Muhtekirin satis emrine
direnmesi halinde hukukcularin iizerinde durdugu yaptirnmlar soyle
siralanabilir: Hz. Ali, Misir valiligine tayin ettigi Ester’e verdigi talimatta
karaborsaciliga yeltenenleri -asiriya kagmayacak sekilde- ibret-i dlem i¢in
cezalandirmasini emretmistir. Ahvaz Kadis1 Rifaa’'ya gonderdigi yazili

% Cengiz Kallek, “Ihtikir”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar,
2000), 21/562.
% Diireyni, Nazariyyetii ‘t-te ‘assuf, 289.
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emirde Kkaraborsaciligi yasaklamasi, kurali c¢igneyeni darbetmek ve
stokladig1 mallar1 satisa ¢ikarmak suretiyle cezalandirmasi istenmektedir.
Hanefiler, Malikiler, Zeydiler ve [smaililer ile bir kisim Safiiler’e gore
karaborsacilik yapmamalar1 hususunda yetkililerce nasihat ve uyarilarda
bulunulmasina ragmen bunu aliskanlik haline getirenler kamu zararinin
izalesi icin darp, teshir ve hapisle cezalandirilabilirler.32 Osmanlida ise bu
suca slrgiin, kalebentlik ve hatta is yerinin kapatilmasi gibi farkli ta‘zir
cezalar1 verilmistir. 33

3.4. Uhrevi Cezalar

Seriatin ayirt edici vasiflarindan birisinin kisilerin niyetlerine uhrevi
sorumluluk yiiklemesidir. Mesru goriinen bir is yapmasina ragmen zarar
vermek kastiyla hareket etmesi o kisiye giinah yazilmasina neden olur.
Islam hukuku da inan¢ merkezli bir hukuk sistemi oldugundan yukarida
degindigimiz gibi ¢ift yonlii yaptirima sahiptir. 34

Sonu¢

Hukuk, toplumsal diizen ve adalet gibi iki 6nemli hususu temin i¢in vaz
edilmistir. Ancak adaleti temin etmek toplumsal diizeni saglamak kadar
kolay bir is degildir. Ciinkii diizen ve istikrar1 saglamak amaciyla tanzim
edilen normlar nesnel gercekligi belirlemete her zaman yeterli olmaz. Bazen
bizzat norma bagh kalmanin kendisi nesnel gerceklige ulasmakta bir engel
teskil ederken bazen de normlarin suiistimal edilmesi ile normu
uygulayacak olan kisi de nesnel gergekligin belirlenmesine engel teskil
edebilir. Tiim hukuk sistemleri, kaginilmaz olan bu hukuki zafiyetleri telafi
etmek ve adaleti tesis etmek icin Onleyici tedbirler almislardir. Bu
tedbirlerin basinda nesnel gercekligi tespit vasitasi olan delilleri ve sahitleri
giivenilir kilma faaliyeti gelir. Bu baglamda delillerin ¢arpitilmasini 6nlemek
adina evrakta sahtecilik ve yalanci sahitlik icin baz1 yaptirimlar getirilmistir.
Adaletin tesisi adinda alinan tedbirlerden bir digeri de haklarin kotiiye
kullanilmasimin 6nii gecilme gayretidir. Baskasina zarar vermek amaci
tasiyan ancak norma uygun olan bu tiir tasarruflar ise, imkan ol¢iisiinde
koti niyetin tespiti ile gecersiz kilinarak bertaraf edilmeye ¢alisilmistir.

Tim bu tedbirler, adaleti tesis etmekte kismi bir yarar saglasa da norm
kadar o normun uygulayicisi olan insanin da bu siirecte etkili bir aktor
oldugu dikkate alinmadike¢a gercek bir ¢dziim sunmayacaktir. Ciinki insan,

% Kallek, “Intikar”, 21/563.

% [ntikar konusunda Osmanh donemi ceza uygulamalari igin bkz. Muharrem Oztel, “Osmanl
Idaresi nin Ihtikira Bakisi Ve Ihtikar Su¢unun Cezasi”, The Journal of Academic Social Science
Studies 5/6 (2012), 397-420.

3 Diireyni, Nazariyyetii ‘t-te ‘assuf, 290.
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uymak zorunda oldugu yasanin ulasmak istedigi ulvi gayeyi
benimsemedik¢e her zaman onu ihlal edecek bir agik arayacak ve
nihayetinde bulacaktir. Iste bu noktada fikih, diger beserl hukuk
sistemlerinden ayrilir. Fikih, bir hukuk sistemi olmasi sebebiyle diger hukuk
sistemleri gibi normlar diizenlemis ancak dini bir karakter tasimasi
sebebiyle o normu uygulayacak kisiyi hukuk sistemine dahil etmeye
muktedir olmustur. Adaletin tesisi noktasinda olduk¢a énemli olan bu isi ise,
yarginin verdigi kararlara kazal-dini seklinde iki boyut katarak yapmistir.
Zahire gore verilen kazai karar esas alinmakla birlikte fikih bu kararin,
hasimlarin bildikleri hakikati degistirmeyecegini, hakki olmadig1 halde
yarginin lehine karar verdigi kisinin uhrevi sorumlulugunun bu karar ile
kalkmayacagl diislincesini yargi siirecine dahil ederek oto kontrol
mekanizmasi olarak vicdani hukuka dahil etmeyi basarmistir.
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ABSTRACT

The supreme goal of al-Farabt’s philosophy is to reach happiness. The
happiness, according to him is possible only in a virtuous society. The
concept of harmony has a significant role in the construction of the
virtuous city that will provide a happy life. In his philosophy, since the
entire cosmic system is based on harmony and human being must take
this harmony as an example in society. The ultimate duty of politics in
this world is to generate heavenly harmony “here” in society. In his
philosophy, the order depends on this harmony and law serves to
establish and maintain this harmony. His ideal city is at some point aims
to establish a homogenous society. In this city, virtue is that a doctrine
based on true good and true happiness and the teaching taught by
prophet and philosopher. Being a happy society requires acceptance and
performs the teaching by society. In his city, there is no place for an
individual who lives in a different style from the general lifestyle. Again,
there is no place in the virtuous city to unvirtuous men just like there is
no place to the virtuous men in the unvirtuous city. The advice of al-
Farabit to him is struggling with the corruption and tries to convert it if
he can and if he cannot do that then the emigration to a virtuous society,
if there is one virtuous city around him. If he cannot emigrate, according
to al-Farabi, his death is better than his life in this city. This statement
tells us that in al-Farabi’s society there is no chance of living for an
individual who lives in a different style. Is death the unique way for the
virtuous person who lives in an unvirtuous city? Ibn Bdcce, an Andalusian
philosopher, starts to move from in this very point and built his political
philosophy on how a virtuous man can sustain his life in an unvirtuous
city. In this study, I will try to evaluate Ibn Bdcce’s teaching about the
survival of a lonely individual as a “virtuous individual” in an unvirtuous
society.

Keywords: al-Farabi, Ibn Bdcce, individual, virtuous city, harmony
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Giris

Covid-19’un kiiresel bir salgina dontsiip kapsamli etkiler olusturmasi
¢ok uzun siirmedi. Kuskusuz bu, diinyanin giintimiizde artik kii¢iik bir koy
haline gelmis oldugunu gosteren bambaska bir olgudur. David Harvey
kiiresellesmeyi zaman-mekan sikismasi metaforu tlizerinden ele alarak
kapitalizmin, mekan1 zaman araciligiyla yok ettigini ve firtina hiziyla
ilerledigini vurgular. Bundan hareketle kiiresellesmenin sadece sermayenin,
kiiltlirtin, bilginin ve metalarin dolasimini degil endemik olan bir hastaligin
da hiz yani zaman sayesinde tim diinyaya firtina hiziyla yayilabildigini
gozlemlemekteyiz.

Bu siirecte karsilastifimiz olgunun dikkat ¢eken yonii Covid-19’un tam
da kiiresellesme sayesinde bu kadar hizli yayilip pandemik bir hale gelmis
olmasidir. Bu anlamda da metalarin yayillma hizina benzer, belki de daha
hizli bir bigimde bu viriis adeta smirlar1 delik desik etmistir. Dolayisiyla
ulus-devlet olgusu ortaya ¢iktigindan beri muhtemelen higbir gii¢ Covid-19
kadar teritoryal sinirlar1 bu denli asip aciz hale sokmamistir. Bu durum
basta hiikiimetler olmak iizere toplumun hemen her kesiminde biiyiik bir
endiseyle karsilandi ve dikkatler sinir giivenligi ve yonetimine ¢evrildi.

Bu baglamda salginla miicadelede basvurulan stratejilerden biri de,
sinirlarin etkin bir bicimde kontrol edilmesidir. Salginin kisa bir siire
icerisinde ve ¢ok hizli bir bicimde yayilarak kiiresel bir boyuta varmasi,
devletlerin salginla miicadelede ilk olarak kati smir politikalarina
basvurmasina neden oldu. Dolayisiyla salgina bagh olarak yeni bir siir
yonetimi politikasi yiiriitiillmeye baslandi.

Kiiresellesme siirecinde egemenlik alanlar {izerindeki kontrol giiclini
biiyiik 6lglide yitirdigi kabul edilen ulus-devletlerin, salginla birlikte,
ozellikle smirlar1 tzerindeki denetim, kisitlama ve kontrol haklarinin
kullanimi konusundaki uygulamalariyla, temel birer aktoér olarak tekrar
ortaya c¢iktiklar1 sdylenebilir (Ozbey, 2021: 151). Gergi salgindan ¢ok daha
once de bir¢ok devlet kiiresellesmeyle birlikte ulusal egemenligin
zayiflamasinin bir sonucu olarak kati sinir politikalarina basvurmus, bazilari
da sinirlarina duvar érmistii. Ancak gliniimiizde kati sinir politikalarinin
Covid-19’la birlikte bir iist asamaya gectigini soylemek gerekir.

Covid-19 Pandemisi Siirecinde Sinir Yonetimi

Sinir ¢izmek sosyal uzami ayirma ve farklilastirma amacina yoneliktir.
Dolayisiyla burasi ile orasini, igerisi ile disarisini, biz ile 6tekini, yerli ile
yabanciyi insa edici bir rol oynar. Boylece burasi ve orasi ile sosyo-politik
uzama, icerisi ve disarisi ile glivenlige, biz ve oteki ile kolektif kimlige ve
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toplumsallastirmaya, yerli ve yabanci ile de kokliiliige ve sahiplige vurguda
bulunmus olur. Sonugta smir c¢izmek ya da belirlemek yeniden
anlamlandirmak, tanimlamak ve nihayetinde de ayirim yapmaktir (Tekin,
2020: 119). Bu anlamda siir olmadan ne duygu ne de epistemik temelde
toplum kurulabilir.

Westfalya Antlasmas’nin bir iriini olarak ortaya ¢ikan modern
teritoryal sinir anlayisinin lizerinden yaklasik dort yuzyil gecti. Bu stireg
icerisinde son elli yilik bir dénem hari¢ tutulursa ulus-devlet sinirlar
gittikce katilasip insan, meta ve bilgi akisini durdurdu. Bu anlamda modern
ulus-devlet tesekkiilliinden beri sinirlar devletin egemenliginin ve giicliniin
temel gostergeleri olmayi stirdiirtiyor. Ancak 1980’lerde neoliberalizm ve
dolayisiyla kiiresellesmeyle birlikte kati ve sert sinirlar yerini yavas yavas
esnek ve gecirgen sinirlara birakti. Diinyanin bir¢ok bdlgesinde devletler
bolgesel isbirligi anlasmalari gergeklestirdiler ve tiim bu gelismeler
karsisinda modern ulus devletin pozitivist sinir anlayisindan vazgegildi.
Hatta bu gelismeler karsisinda ulus devletin gittikce zayifladigina, onun
sonuna geldigimize veya “Westfalya sonrasi diizen”e gecildigine dair
degerlendirmeler yapildi.

Icinde bulundugumuz siirecte ulus-devlet sinirlarina dair birbirine zit
denebilecek iki olguyla karsilasmak miimkindir. Bir taraftan
kiiresellesmeyle birlikte sinirlarin eski sert ve ayirict fonksiyonlarini
yitirdigi gézlemlenirken, diger taraftan da bazi devletlerin sinirlarini tahkim
etmek icin duvar 6rdigiine tanik olmaktayiz. Dolayisiyla bir tarafta daha
once hi¢ olmadig1 kadar insanlarin, metalarin ve bilginin sinir-asir1 akisina;
buna karsin diger tarafta da bunlarin simsiki kontrol edildigi ya da setler
cekildigi bir durumla karsilasmaktayiz. Bu ulus-devlet egemenliginin
zayiflamasina bir tepki olarak degerlendirilmektedir.

Go¢men simirlart asip “bizim” sinirlarimiza dahil olandir. Yani o bizden
olmayandir. Dolayisiyla bu ayirimin nedenidir sinir. Bunun yani sira sinirlar
diizene isaret ettigi icin go¢cmenler, miilteciler, siginmacilar toplumsal
diizeni bozan bir tehdit unsuru olarak algilanmaktadirlar. G6¢gmene bakis ve
gocmen algisy, yerlinin sahip oldugu “sinir gozligii"’nden bagimsiz
degerlendirilmemelidir. Zira gé¢mene c¢ogunlukla bu goézlikten bakilir,
bununla algilanir ve konumlandirilir. Gé¢gmenin sir gézliigiinden olumlu
gorildigi vaki ise de o ¢ogunlukla olumsuz ve marazli goriiliir. Bilin¢ ve
algida birlesen sinir gozliigii, sinira ve sinirdan gecen yabancilara karsi her
an teyakkuz halindedir. Boylece ayricihigl, farkhilastiricilhign — ve
dismanlastiriciligiyla is gorir. Bir baska ifadeyle ulus-devletgi
toplumsalligin bilince ve bakisa yansimis halidir denebilir. Dolayisiyla siir
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gozlikli bakis, modern teritoryal bilingliligin yapilandirdigi bir ulusal
habitus ya da ulusal ahlakilik bicimi olarak degerlendirilebilir (Tekin, 2021).

Gocmenlerin yoksulluk, kitlik ve savaslar nedeniyle devlet sinirlarini
(6zellikle de AB’nin sinirlarini) zorladigi bir dénemde Covid-19 salginin
¢ikmis olmasi dikkatleri tekrar sinir giivenligine ¢cevirdi. Aslinda bundan ¢ok
daha 6nce ABD ve AB'’ye bagh liye devletler basta olmak tlizere bir¢ok devlet,
gocmenlere karsi sinirlarn sertlestirme girisiminde bulunmustu. Ornegin
ABD’'nin 2005 yilinda 3 bin km’lik ABD-Meksika sinirina insa etmeye
basladig1 “sinir duvar” hem giiclii ve zengin kuzeyi, zayif ve fakir giineyden
ayiran hem de yine giineyden gelen kacak gd¢menlere karsi bir bariyer
islevi gormektedir. Benzer bicimde AB’nin gd¢menlere karsi savunulmasi
konusunda biiylik bir hassasiyetle iizerinde durdugu mesele AB'nin dis
sinirlaridir. Bu ¢ercevede AB’nin dis sinirlarinda bulunan (ki bunlardan en
onemlisi Tiirkiye’dir) devletleri sinirlarini daha fazla giivenliliklestirmek
icin duvar 6rmeye tesvik etmesi ve bu konuda maddi destek vermesi
manidardir.

Bu baglamda neoliberalizm devlet sinirlarini sermayeye, metalarin
akisina olabildigince ag¢ik tutarken, diger taraftan bu sinirlar1 savaslardan,
kitliktan ve yoksulluktan kacan go¢menlere karsi kapatmanin cesitli
yollarim aramaktadir. Hatta FRONTEX (AB Dis Siirlarimin Yénetimi I¢in
Operasyonel Isbirligi Ajans1) gibi baz1 kuruluslar sirff bu amacla
kurulmuslardir. Bu kurulus AB'nin birlige liye olmayan komsu iilkelerle olan
siir givenliginin saglanmasi, ulusal sinir muhafizlar1 arasinda isbirligi
yapimasint ve smirlarla ilgili risk analizleri olusturulmasi amaciyla
kurulmustur. Kurulus asamasinda sinir ydnetimi isbirligi, ortak politika
izlenmesi ve sinir gorevlilerinin egitimi gibi amaclar1 6n planda olsa da
ilerleyen donemde, o6zellikle Ege ve Akdeniz bdlgelerinde, AB tarafindan
Ajans'a tahsis edilen askeri gemi ve personel ile AB'nin "sinir devriyesi”
haline doniismiistiir. FRONTEX tarafindan idare edilen RABIT'lerin (Acil
Sinir Miidahale Ekipleri - Rapid Border Intervention Teams) sinir1 gegmeye
calisan gogmen ve siginmaci gruplarina, agir askeri ekipmanlarla miidahale
etmesi Avrupa’da ve cevre lilkelerde sivil toplumun tepkisi ile karsilasmis,
gereksiz siddet uygulamak ve siginmaci ve go¢menleri daha tehlikeli bir
yolculuga zorlamakla su¢lanmistir.

Dolayisiyla Covid-19 salginiyla birlikte, ¢cok daha 6nce boéylesine bir
misyonu Ustenmis olan s6z konusu kurulus ve benzerleri i¢cin bu
politikalarin1 uygulamak ve daha da sertlestirmek i¢in firsat dogdugu
soylenebilir. Nitekim Covid-19’un (2000) Mart'in basinda Avrupa’da gittikce
yayllmaya baslamasiyla birlikte yikseliste olan asir1 sagc popilist
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hiikiimetlerin ve taraftarlarinin gégmen karsithgini koriiklemek i¢in Covid-
19’un yayilmasindan gé¢menleri sorumlu tuttugu ve bunun da aslinda
sinirlart kapatmak icin karar alicillarin elini kolaylastirdigina yonelik
degerlendirmeler basina yansimaktadir.

Bu baglamda devletlerin sinirlarin1 Covid-19 nedeniyle kapatmalari
sadece salginin daha fazla yayilmasini engellemek i¢in degil, ayn1 zamanda
zaten sinirlarin esnek olmasindan (6zellikle gogmenler s6z konusu
oldugunda) rahatsiz olan bazi sagci popiilist hiikiimetlerin, gé¢gmenlerin
girislerinin 6niine ge¢mek i¢in uyguladiklar: bir politik teknoloji oldugu da
soylenebilir. Bagka bir deyisle 6zellikle gogmenlerin sinirlarini asindirmaya
calistigl devletlerin bu siirecteki siir yonetimselliginde go¢ olgusunun
o6nemli bir yeri vardir. Hatta muhtemelen Covid-19 salgini ilerleyen stirecte
s0z konusu devletlerin kati sinir politikalarini uzun siireli olarak
uygulayabilmeleri icin megsrulastiric1 bir politik medikal aygit olarak islev
gorecektir.

M. Foucault (2013) modern devleti kendisinden oncekilerden ayiran en
onemli 6zelliginin yonetimsellik oldugunu vurgularken devleti bir yonetim
pratikleri veya yonetim teknolojileri biitliinii olarak ele alinmasi gerektigine
dikkati ¢ceker. Ona gore yonetimselligin temel hedefi (niifus ve ekonominin
yani sira) giivenlik mekanizmalaridir. Bu mekanizmalarla devlet, muhtemel
toplumsal olgular1 6nceden tahmin eder, ihtimal hesabi yapar ve onlan
belirledigi yonlere dogru kanalize ederek isler. Bu baglamda devletlerin
siirlarini Covid-19 nedeniyle kapatmalar1 sadece salginin daha fazla
yayllmasini engellemek i¢in degil, ayn1 zamanda zaten sinirlarin esnek
olmasindan (6zellikle gogmenler s6z konusu oldugunda) rahatsiz olan bazi
sagc1 popiilist hiikiimetlerin, gé¢menlerin girislerinin 6niine ge¢cmek icin
uyguladiklar1 bir politik teknoloji oldugu da soylenebilir. Bagka bir deyisle
ozellikle gocmenlerin sinirlarini asindirmaya calistigi  devletlerin  bu
stirecteki sinir yonetimselliginde gd¢ olgusunun 6nemli bir yeri vardir. Hatta
muhtemelen Covid-19 salgini ilerleyen siirecte s6z konusu devletlerin kati
sinir politikalarini uzun stireli olarak uygulayabilmeleri i¢in mesrulastirici
bir politik medikal aygit olarak islev gorecektir.

Bu baglamda sinirlardan giris yapanlarin genellikle beraberinde hastalik
tasidigina ve bulastirdiklarina yonelik zenofobik sdylemlerin de ciddi bir
pay1 vardir. Bu sdylem ve algida sinirdan igeri girmekle hastalik bulastirma
arasinda kurulan 6zdeslik yabancinin neden istenmediginin sebebi olarak
O6ne siirilmektedir. Sinir sosyolojisi ve antropolojisi literatiiriine
bakildiginda bu algi ve soylemlerle dteden beri karsilasildigini gormek
mimkiindiir. Dolayisiyla hastaligin genellikle sinir otesinde oldugu ve
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oradan geldigine dair anlayis geneldir. Bu anlayis “bize” ait olani yani
icerisini “steril” otekine ait olan disariy1 “kirli ve hastalikli” olarak goriir.
Bunun nedeni de “bizim” her daim negatif 6zelliklerden ari oldugumuza
yonelik kesin inanctir. Bir baska ifadeyle makro diizeydeki sosyopolitik ve
ekonomik “cemaatimiz”in cercevesini belirleyen sinirlarin “diizenimizi”
“kaostan” ayirdig1 gibi hastaliga ve kirli olana karsi da toplumsal bedeni
korudugu diistincesidir. Asagidaki paragraf s6z konusu anlayisi net bir
bicimde ifade etmektedir:

“Hastaligin yayilimi ve hayvan imgesi, acik¢a baska bir seyden soz etmek
icin kullanilan metaforlardir: Yabancilarin istenememesi... Bunu, hastalik ve
hayvan kategorilerine ait kavramlarla anlatarak, yabancilara duyulan
antipati dogallastiriliyor ve bu kategorilere ait nitelikler, yabanci bedenlerin
degismez ve kalic1 bir unsuru olarak goruliip irke bir yaklasim sergileniyor.
Boyle bir sodylemde, korkunun odaginda go¢menlerin aliskanliklar1 ve
davraniglart yoktur. Ne de o “yére’nin insaninin, islerini kapacaklari
korkusu... Farkliliklar1 ve istenmeyen insan olmalari, varliklarina i¢kindir.”
(Donnan & Wilson, 2002: 236).

Ozellikle Covid-19 Pandemisiyle birlikte bu alg1 ve anlayisin éncekine
gore ¢cok daha fazla yayginlastigini sdylemek miimkiindiir. Bu durum “kendi
kendini dogrulayan bir kehanet” olarak da yorumlanabilir.

Giniimiizde hedef ilkelerdeki hiikiimetlerin ¢ogu istenmeyen
gocmenlerin girislerini 6nlemek icin ¢esitli yollara bagvuruyorlar. Bu yollari
ya da politikalari uygulama imkanina sahip herhangi bir devlet, go¢menleri
topraklarina ulasmadan o6nce durdurmanin goé¢menlik yasalarini ve
politikalarin1 uygulamak igin en etkili oOnlemlerden biri oldugunu
gormektedir. Bu baglamda Covid-19’a bir tepki olarak sinirlarin
giiclendirilmesi s6z konusu oldugunda, hiikiimetler genellikle savas zamam
icin ayrilmis acil durum onlemlerinin baslatilmasi da dahil olmak iizere
cesitli yasal stratejiler kullaniyorlar. Shachar'in (2020) da isaret ettigi gibi
Covid-19 pandemisiyle birlikte devletlerin aldiklar1 bu énlemler, kiiresel bir
salginla miicadele i¢in acil bir mesele olarak bugiin hakl gériilebilir. Ancak
ayni zamanda, azalan egemenlik hakkindaki varsayimlari bozan ve test eden
daha derin kodlar1 ortaya ¢ikarirken, ayni zamanda popiilist siirlarin
giiclendirilmesi i¢in baskinin sinirlarini da ortaya koyuyorlar.

Ulus-Devletgi Ahlak, Sinirlar ve Dislama

Giliniimiizde bir yandan toplumun devlete bagimhligi artirilmakta -
devlet toplumun “velinimeti” haline getirilmekte-, diger yandan da hem
yurttaslar arasinda bir tiir cemaat¢i dayanisma bagl yaratilmaya

202



calisilmakta, hem de yurttashigin dislayici yan pekistirilmek istenmektedir.
Bugiin o6zellikle Avrupa’daki *

>

‘vabanci diismanligi’na sebep olan temel
faktorlerden biri yurttaslarin “kendi” refahlarini yabancilarla paylasmak
istememeleri yonelik dusiinceleridir. Bu baglamda bir ulusa mensubiyetin
yurttaslara haklar taniyan ve yiikiimliiliikkler yiikleyen bir statii olarak
algilanmasi “ulusun ahlaki énemi’nden hareket eden bir goriistiir. Buna
gore, ulus ahlaki hayatin en {stiin bicimidir; baska bir ifadeyle, -
“yabancilar”’a degil- kendi yurttaslarimiza karsi yiikiimliiliklerimiz sahip
oldugumuz en 6nemli ahlaki taahhiitlerdir. Dolayisiyla sadece bilissel olarak
degil, duygular ve c¢ikarlar bakimindan da biitiin tebaasini tek bir amag
etrafinda kenetleme basarisini gosteren ve ayrica “yurttas-yabanct” ayrimi
sayesinde yurttas haklarini insan haklarinin 6ntine geciren ulus-devlet
“sivil” bir birlik olarak goériilemez (Erdogan, 2010: 7-8).

Giddens’in belirtmis oldugu gibi modern devlet baglamlarinda, giindelik
yasamin ¢ogunun rutinlesmis karakteri gelenegin ahlaki semalarina
dayanmaz. Bdyle durumlarda ontolojik giiven, diger tiirlii onu tehdit
edebilecek olay ve deneyimlerin tecrit edilmesiyle korunan “ahlaken
anlamsiz” adetlerin mesrulasmasina bagh olarak psikolojik bakimdan belli
belirsiz saglanmistir. Bu a¢idan Giddens’a gore “ahlaksal anlam” kisisel ve
kamusalin siirlarina geri ¢ekildigi yerlerde ulusal sembollerle desteklenen
ortaklik 6zellikle bir dis tehdit bulunan yerlerde ontolojik giivenlik i¢in bir
arag saglar (Giddens, 2008: 286). Dolayisiyla teritoryal bir mekanda yasiyor
olmanin verdigi ortak payda yeni bir ulus-devlet¢i ahlak anlayisina
kaynaklik etmektedir.

Egemenligin “ahlaki bileseni” olarak ulus¢u semboller hem ulusal
dayanismanin hem de muhalefetin s6z sanatin1 6nemli 6l¢lide sekillendiren
bir siyasal sodyleme dayanir. Boylece ulusculuk koéken efsanelerine
basvurarak ulu-devletin yenilik ve olaylarinin dogallasmasina yardim eder
(Giddens, 2008: 289). Bu baglamda Ludwig von Mises’e gore “devletcilik
altinda adil ve dogru devlet, benim ve dilimi konusan ve fikirlerimi paylasan
arkadaslarimin hakim oldugu bir devlettir. Diger biitiin devletler
gayrimesrudur. Onlarin da bu miikemmel olmayan diinyada var olduklar
inkar edilemez. Bu devlet heniliz benim riiyalarimin ve arzularimin disindaki
varlik dleminde yer almiyor olsa da yine de onlar, benim devletimin, tek
erdemli/hakl devletin diismanlaridirlar” (von Mises, 2010: 102).

Bir iilkenin vatandasi olmak ve dolayisiyla bir ulusal cemaate mensup
olmak kanunlarla belirlenir. Bu ayn1 zamanda bir devletin teritoryal alani
icinde yasamak ve oraya ait olmak anlamina gelir. Fakat ulus-devletci
anlayisa gore vatandas olmak demek sadece bir sosyo-politik alana ait
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olmak demek degildir. Vatan1 sevmek, gerektiginde vatan icin canini feda
etmek tiim vatandaslara veya ulusal cemaate oOgretilen bir duygu ve
sorumluluktur. Burada vatana ve sinira yonelik hissedilmesi gerekenler
kanunda belirtilenlerin ¢ok daha 6tesine gecer ve ahlaki bir deger halini alir.
Dolayisiyla toprak ve sinir lizerinden bir ahlakilik insa edilir. Tipki inang ve
kan bagina dayanan cemaatlerde oldugu gibi ulusal cemaatte de “biz” ve
“onlar” ayirimi asil bu ahlak anlayisindan alir. Bu anlamda ulus-
toplum/ulus cemaat sadece politik degil ayn1 zamanda ahlaki bir birliktir.
Bu minvaldeki ahlaki sdylemlerinin bir¢cogu da dini sdylemlerin
sekiilerlestirilmis halinden olusmustur. Sonu¢ olarak sinir ve ahlak iliskisi
cemaate mensup olanlar ve yabancilar, igeridekiler ve disaridakiler, ulusal
inang ve ahlakilik bakis acisina sahip olanlar ve bunlar1 benimsemeyenler
arasindaki farkliliklar agisindan dikkate degerdir.

C. Levi Strauss, “ilkel” toplumlarla, “uygar” toplumlarin, yabancilara karsi
birbirine zit iki farkli stratejiyle bas ettiklerini belirtir. Antropofajiye
bagvuran “ilkel” topluluklar tehlikeli ya da korku sacan gii¢lere sahip kimi
bireylerin etini yemeyi, bunlar1 zararsiz hale getirmenin ve hattad bunlardan
yararlanmanin tek yolu olarak goériiyorlardi; Oysa bizimki gibi antropemia
diyebilecegimiz yolu yegleyenler ise, insan kusanlar (Levi-Strauss, 1995,
408). Bauman’a gore (2016: 223) fajik ve emik stratejiler her toplumda ve
her toplumsal diizenleme cercevesinde uygulanir. ikisi de toplumsal mekan
olusturmanin vazgecilmez mekanizmalaridir ve ancak ikisi de birlikte var
olduklarinda etkilidirler. Bir baska deyisle iki strateji de bir arada
birbirlerinin atiklarimi bertaraf ederek, maliyetlerini ve yetersizliklerini
daha az engelleyici ya da daha dayanilir kilabilirler.

“Fajik strateji “kapsayicidir”, emik strateji ise “dislayicidir.” Birincisi
yabancilari komsular olarak “asimile eder”, ikincisi onlar1 yaratiklarla
birlestirir. Bir arada, yabancilar1 kutuplastirirlar ve komsuluk ve yabancilik
kutuplar1 arasindaki en can sikici ve tedirgin edici orta sahay: temizlemeye
calisirlar. Yasam kosullarini ve segeneklerini tanimladiklar1 yabancilar
acisindan, gergek bir ya o/ya bu olustururlar: uyumlu ol ya da lanetlen,
bizim gibi ol ya da ziyaretini fazla uzatma, oyunu bizim kurallarimizla oyna
ya da oyundan tamamen sutlanmaya hazir ol. Yalnizca boyle bir ya o/ya bu,
iki stratejinin toplumsal mekani kontrol etme agisindan ciddi bir sans
sunmasini saglar. Bu nedenle iki strateji de her tahakkiimiin alet ¢cantasinda
yer alir” (Bauman, 2016: 223).

Bu iki strateji Bauman’a gére modern toplumlarin bilissel mekan
olusturmak i¢in basvurduklari uygulamalardir. Zira kendilerini diizenden
sorumlu gorenlere gore yabancilar “toplumsal mekan olusturma” denilen
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iiretim silirecinin kati atiklaridir. Bu acidan toplumsal ya da bilissel mekan
olusturmak homojenlige isaret eder. Bir baska deyisle tek tip¢i ulusal
kimlige ve kiiltire gondermede bulunur. “Bilissel mekan olusturmanin
nesneleri, birlikte yasadigimiz otekilerdir. Ahlaki mekan olusturmanin
nesneleri, kendileri i¢in yasadigimiz otekilerdir. Bu o6tekiler tim
tiplestirmelere direnclidirler.” (Bauman, 2016: 226). Ahlaki mekan
olusturmada temel kriter ahlaki sorumluluktur. Ayni etnisiteye, ulusa,
kiiltiir ve inanca sahip olmak degil. Bu acidan ahlaki mekan olusturmakla
bilissel /toplumsal mekan olusturmak birbirine zittir.

Bu baglamda bizim “ulusal ahlakilik” dedigimiz durumla Bauman’in
bilissel/toplumsal mekan olusturmak dedigi sey birbirine yakin anlamdadir.
Ulusal ahlakilikte ahlakli ya da dogru davranmanin temel dayanag: ulusalci
anlayistir. Yani “biz” “bizden olan” ve “bizim ¢ikarlarimiz’, ya da
Anderson’in ifadesiyle “hayali cemaat”’imiz s6z konusudur. Bu ahlak
anlayisi, hi¢ bir seye indirgenemeyen ahlaki sorumluluga degil, “ulusal
cemaat’e endekslidir. Dolayisiyla bu 6tekine, yabanciya bu perspektiften
bakilmasi gerektigini vurgular. Nitekim bu ahlaki 6gretide, bir sey sirf “bize
ait oldugu i¢in degerlidir” diisiincesi esastir.

Hovard Becker acik¢a, kimin ve neyin sapkin olarak kabul edilecegini
belirleme konusunda otoriteye, yliksek sosyal statliye ve glice sahip
olanlarin ¢ikarlarinin biiytiik bir etkisi oldugunu ileri stirmektedir. Becker'in
“ahlak girisimcileri” olarak adlandirdigi bu tiir gruplar ve kisiler, toplum
iiyelerinin uymasi gereken kurallar1 yapan, yeni kurallar yaratan ve
digerlerini yabanci olarak siniflandirmak igin bunlar1 uygulayanlardan
olusmaktadir. Boylece Becker, su¢luyu tanimlayan kurallar1 belirleyerek,
toplumun belirli tyelerinin disaridakileri yarattigini ileri siirmektedir. Ayni
zamanda, harici veya sapkin olarak etiketlenen dislanmislarin kendi bakis
acisindan sapkin olanlarin, kendisini, kurallari ihlal etmekle suc¢layan kural
koyucular olarak goriildiigiini ifade ederek sapkinlik algisinin duruma ve
baglama gore degiskenlik gdsterebildigine dikkat ¢ekmistir (Becker, 2017:
35).

Becker, toplumsal kurallarin dayatilmasinin, dayatmay: tetikleyen bir
sey oldugunda uygulandigini ve bunun da birkag¢ 6nciile dayandigini belirtir:

Oncelikle bir kuralin uygulanmas: bir girisimcilik eylemidir. Biri -bir
girisimci- zanhy1 cezalandirmaya 6n ayak olmaldir. ikinci olarak dayatma,
kuralin kamusal olarak uygulanmasin isteyenler gerceklesen ihlali
baskalarmin da dikkatine sunduklarinda olur; bir ihlal bir kez kamusal hale
geldiginde g6z ardi edilemez. Baska bir sekilde agiklarsak kuralin
uygulanmasj, biri yaygara kopardiginda olur. Ugiincii olarak insanlar, bunu
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yapmakta bir fayda gordiikleri zaman felaket tellallig1 yaparak kuralin
dayatilmasini zorunlu hale getirirler. Kisisel c¢ikarlari, onlar1 bunu yapmaya
tesvik eder. Son olarak kuralin uygulanmasini tetikleyen kisisel ¢ikarin
mahiyeti de uygulamanin gergeklestigi durumun karmasikligina bagh olarak
degisir (Becker, 2015: 154).

Bu durumu Chicago Okulu'nun temsilcilerinden olan Robert E. Park’in
“ahlaki mesafe alma” kavrami tizerinden de okumak mimkiindiir. Park’a
(2016, s. 85) gore bu ifade 1rk, etnisite vb. farkliliklar1 esas alarak otekini
dislama ve ayrimciliga tabi tutmaya isaret eder. Daha ¢ok kentsel mekanda
ayrismay1 belirtmek icin tiretilen bu ifadenin, ulus-devletin mekdni olan
ulusal teritorya i¢in de fazlasiyla kullanish oldugu séylenebilir. Zira ulusal
anlamda “yabanci”y1 veya “Oteki’ni insa eden temel faktor teritoryal
sinirlardir. Bu baglamda biz ve 6teki/yabanci, sinir tarafindan olusturulur.
Bir baska ifadeyle “ahlaki biz” ya da “ulusal ahlakilik” varligin1 sinirlara
bor¢ludur. Dolayisiyla  bizim iyi olmamiz ve buna karsin
otekinin/yabancinin kétii olmasi bunun iizerinden kurulur.

Erdogan’in (2010: 6) belirttigi gibi siyasi kimligin duygu birligine dayali
bir topluluk (cemaat) anlayisina bagh ulus cemaatiyle tanimlanmasi ulusal
topluma ve onun devletine bir misyon yiiklenmesini tesvik etmistir. Bu
misyon fikri, kendi basina totaliter potansiyel tasimasi bir yana, otekilere
kars1 dismanligl da tesvik etmistir. Bu da icte ve dista savas¢i ruhunu
beslemistir. Nitekim Avrupa’da kolektif bir varlik olarak ulusu yiicelten
entegrist milliyetcilik bircok 6rnekte ulus-devletin baska inanglara mensup
olanlar uzerinde fiziksel giic kullanmasini onaylamasiyla sonug¢lanmistir
(Erdogan, 2010: 6). Bunun, modern sosyo-politik diizenin uyguladig
antropofajik bir stratejisi oldugu séylenebilir.

Giimiimiizde bu stratejinin yon degistirdigini gozlemlemek miimkiindiir.
Bourse’nin belirttigi gibi irke1 ideoloji 6zellikle son yillarda kiiltiir ve ulusal
kimlik iizerinden temellene bir anlayisa donlismiistiir. Ona gére Ornegin
irkeilik karsitlarinin temel slogani olan “farklilik hakki” tiimiiyle “tersine
doénmiis” ve yabancilarin “asimile edilemezligi” tezi, melezlik korkusunun ve
kimlik kaybinin hizmetine girmistir. Boylece paradoksal olarak bu irk¢iligin
ve yabanci diismanliginin yandaslari, yabancilarin geri gonderilmesini ve
“Fransa Fransizlarindir” savimi daha iyi 6ne siirebilmek i¢in ulusal cemaat
adina militanlagsmigslardir. (Bourse, 2009: 25). Bu antropoemik strateji her
ne kadar basta Bati Avrupa iilkelerinde goriilmiis olsa da glinlimiizde
kitadaki iilkelerin biiytik bir kismini etkisi altina almis oldugu sdylenebilir.

Becker, kural koyan kisinin prototipinin ahlak savascisi bir reformcu
oldugunu ifade eder. Bu anlamda ahlak savascisi kurallarin igerigi ile
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ilgilenir. Var olan kurallar onu tatmin etmez; ¢linkii onu ¢ok rahatsiz eden
bazi "kotiiliikler" siirekli mevcuttur. Kurallar bu kétilikleri dizeltmedigi
slirece, dinyada hic¢bir seyin dogru olamayacagina inanir. Bu kisi mutlak bir
ahlak anlayisina sahiptir; etrafinda gordiigii sey tam anlamiyla sebepsiz bir
kotiliktir. Ona gore bu kotiiliikle bas etmek icin her yol mubahtir. (Becker,
2015: 181). Bu mutlak¢1t ahlak anlayisina simir gecisleri baglaminda
bakildiginda o6zellikle son yillarda Tiirkiye-Bulgaristan ve Tiirkiye-
Yunanistan smnirinda  karsilasilan  olaylar durumun  vahametini
gostermektedir. Ornegin Bulgar “géniilli simr koruma birlikleri’nin
Tirkiye-Bulgaristan sinirini yasadisi yollarla gegmeye calisan siginmacilara
yonelik baslatmis olduklar1 “siginmacit avi”, bu ahlak anlayisinin sivil
diizeyde nasil goriiniir oldugunu ve durumdan nasil vazife ¢cikarmaya hazir
olundugunu gozler dniine sermektedir.

Sonug

Modern devletin ortaya ¢ikmasina bagl olarak sinirlarin topluluklar ve
halklar1 birbirinden ayirdig1 bazen de aymi sosyo-Kkiiltiirel yapiya sahip
topluluklari ve halklar1 boldiigii bir gercektir. Sinir 6zii itibariyle ayirici ve
yabancilastiricidir. Cogunlukla otekilestirci, bazen de -ulusal cemaati insa
edici yonii nedeniyle- diismanlastirici bir isleve de sahip olabilmektedir. Bu
anlamda smr, ulus-devlet, toplum veya “ulusal cemaat” iliskisi
distintildiigiinde yeni bir ahlak anlayisinin da bu bilesime bagh olarak
olustugunu séylemek miimkiindiir. Bu cemaatvari ulusal ahlak anlayisi, “biz-
oteki”, “dost-diisman”, “bizim temiz ve diizenli/kuralli oldugumuz”,
“onlarin/otekilerin kirli ve suga meyilli olduklar1” vb. gibi sdylem ve algida
somutlasmaktadir. Son iki yildir patlak veren Covid-19’1a birlikte soz
konusu ahlaker anlayisin yeni bir hal almis olmasi dikkat cekicidir. Bir
taraftan ev sahibi toplumlarda halk diizeyinde, gogmenlere ve siginmacilara
yonelik cesitli sdylemlerin (“istilac1”, “viriis gibi”, “hastalik tasiyicilan” vs.)
gittikce revacta oldugu gozlemlenebilmektedir. Bu tiir séylemler 6tekinin
dogasina iliskin belli ahlaki tonlar iceren diisiincelerdir. Diger taraftan da
hiikiimetler hem icerideki bu tepkiyi dikkat alarak hem de kiiresellesmeyle
zayiflamis olan egemenligini tekrar giiclendirmek igin sinirlarini siki bir
bicimde kontrol etmektedirler. ilk tepkide, ulusal ahlak¢1 anlayis, ev sahibi
toplumlarin ¢esitli kesimleri tarafindan ifade edilen sdylemlerle
somutlasirken, ikincisinde yasal-hukuki diizeyde yani kanun yapicilar ve
karar vericiler diizeyinde etik-yasal bir kalkana doniismektedir. Bu
durumda gégmenler ve siginmacilar agisindan -Covid-19’la birlikte- sinirlari
asmak gittikce zorlasmakta ve bu girisimleri cogunlukla “gayri ahlakilik” ve
“suclulukla” 6zdeslestirilmektedir. Bourse'nin (2009: 25) de vurguladig gibi
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cagdas yeni irkel séylemde esitsiz ve kabul edilmez olarak ilan edilen sey
artik irklar degil; kiltiirler, adetler ve inanglardir. Bir bagka ifadeyle karsi
olunan fenomenler mutfaklar, kokular, ibadetler, sesler ya da daha 6z bir
ifadeyle otekilerin milliyetleri ve aliskanliklaridir.

Sonug olarak Covid-19’dan ¢ok daha dnce de hem cesitli soylemlerle hem
de kat1 sinir politikalariyla yiriitillen gégmen karsithginin simdi salginla
birlikte bir iist asamaya gectigi sdylenebilir. Go¢gmenlerin varmak istedikleri
hedef iilkelerdeki ayrimci ve dislayici kesimler ile gécmenlerin “yikind”
tasimak istemeyen hiikiimetlerin tutumlarinin kesistigi diisiiniildigiinde
Covid-19 salginin sinirlart kapatmak i¢in nasil da islevsel ve sdylemsel bir
aygita donistiigli gozlemlenebilmektedir. Dolayisiyla smnir ve viris
lizerinden tretilen bir yonetimsel strateji (ulusal mekan 6tekilere kapatma)
ve “ulusal ahlakilik” (“biz temiziz 6tekiler kirli”) soylemi ile “istenmeyen”
insanlar olarak goriilen gogmenlerin magduriyet zincirlerine biiyiik ve belki
de asilmasi/agilmasi zor bir halkanin daha eklenmis oldugunu sdylemek
miimkiindiir.
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THE SCATTERED HUMAN IN THE GRIP OF TRADITION AND
MODERNISM

ABSTRACT

Human has been the most discussed topic and the most articles and
books written on it from history to the present. Although the humanity
has directed its research and studies to matter and nature, that Iis,
primarily it has researched nature, living and non-living beings, it also
has developed an idea of what human is and where he came from and
where he is going. Tradition includes all kinds of material and spiritual
values that a community inherited from previous generations and
transferred to later generations using various methods. Every society has
an understanding of religion, art, culture and human, which inherited
from its tradition.

In other words, there is a human and society imagination that is fed
from the traditional values of every civilization. Every civilization has
distinctive human perception. This perception is related to the cultural,
geographical, economic, political structure and accumulation of
civilization. Modernism has also distinctive human perception. Human
perception of modernism is superficial and one-dimensional. In other
words, it is a rational and positivist understanding of human detached
from its historical reality and tradition. According to some thinkers,
modern human is so lonely and miserable in his rationalist universe.

Modern human has lost his faith and wisdom by claiming his freedom
and breaking his ties with God. Islam emphasizes that the relationship of
human, whose relationship with God breaks, to nature also ceases and
thus, human dominates other people and will be separatist and
bloodthirsty on earth. We can say that today’s modern and postmodern
human type has been scattered on the axis of tradition and modernity.
Human-oriented approaches based on contrasts such as traditional-
modern and the Islam-West continue to be discussed.

Keywords: Tradition, Modernism, Religion, Culture, Human



Giris

Insan kavramu siiphesiz bir¢ok kavram ile yakin iliski icerisinde olan bir
kelimedir. Insan, linsiyet yani yakinlik, dostluk kavramlariyla ne kadar
iligkili ise ayni sekilde nisyan asilik, unutkanlik ve hata ve giinah isleme
kelimeleri ile iliskilidir. Yani insan, bir yoniiyle tiim iyi, giizel, dogru olan
degerleri biinyesinde toplayarak erdemli bir varlik diger bir ydniiyle
potansiyel olarak her tir olumsuzluk, hata ve koétiiligl islemeye miisait bir
varlik olarak anlamlandirmaya miisait bir kavramdir. insanin seriiveni
antropoloji, sosyoloji, psikoloji, felsefe vb. bircok bilim dalina konu olan en
karmasik konulardan birisidir. Insan ve toplum iizerine milyonlarca makale
ve kitap yazilmistir ve yeni ilmi, akademik yayinlar iiretilmeye de devam
edilmektedir. Bu bildirinin konusu; gelenek ve modernizm kiskacinda
savrulan insan konusu ile sinirlandirilmistir. Bu bildiri sosyolojik bir bakis
acisina sahiptir. Sosyolojik anlamiyla gelenek, toplumun bir sosyal miras
olarak onceki kusaklardan devralip yasadigl tiim dini, sosyal ve kiiltiirel
deger, norm, inang, ilke ve kurallar1 ifade eder. Bu ¢ercevede aralarinda
kismi farklar bulunsa da bu kavram; orf, adet, teamiil anane, gorenek ve tore
kavramlarini da iceren genel bir kavramdir.! Modernlesme ile birlikte
insanlar geleneksel kalip ve yapilarindan koparak yeni bir siirece
girmislerdir. Modern toplumda dinin bireysel alanla sinirlandirilmasi ve
hatta bireyin vicdanina hapsedilmesi, sosyal diinyanin insasinda geleneksel
degerlerin islevini 6nemli 6l¢iide azaltmistir.2 Modernizm kavraminin tarihi
bazi sosyal bilimciler tarafindan 15. yiizyila kadar gotiiriilse de temelinde
akilalik ve pozitivizm var oldugu Ronesans, Reform ve Aydinlanma
sliregleri ile 17. Yiizyildan itibaren Bati Avrupa’da ve Kuzey Amerika’da
gelistirilmis olan toplumsal, ekonomik ve Kkiiltlirel sistemlere dogru bir
degisim ve doniisiim stirecini ifade etmektedir. Modernlesme kavram ve
kuraminin sanayi toplumu ile kuramu ile dogrudan iliskisi vardir. Oncelikle
Bat1 diinyasi sonrasinda ise diger toplumlar modern akimla birlikte ciddi bir
degisim ve donilisiim yasamistir. Bu siirecte insan1 tamamen merkeze alan,
hakikati yeniden insa etmeye calisan ve ozgiirliik ¢cagrilan ile dikkat ¢ceken
bir stirectir. Gelenekselden moderne gesitli toplum tipolojilerinde sosyal
degisimin giicii ve etkisine bagh olarak insan anlayisi ve insana bakis ciddi
degisimler gozlemlenmektedir. Geleneksel, modern, postmodern tim
toplum tiplerinde insan anlayisi farklilasmaktadir. Her ¢ag ve donem kendi
insan ve toplum anlayisini kuvvetli bir sekilde hissettirmektedir. 21. Yiizyil
ile birlikte diinya, yeni bir diizene dogru gecis yapmistir. Bu yeni diizen de

L Ali Coskun, Sosyal Degisme ve Dini Normlar, (Istanbul,2005),42.
2 Hasan Cogkur}, Modernlesme_ Siirecinde Aile’de Kimlik Bilinci, Kadin ve Aile Uzerine Arastirmalar,
Ed.Emine Ogiik, (Ankara: llahiyat Yaymlari,2018), 269.
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artik geleneksel modern, postmodern kavram ve kuramlarin o&tesine
gecilmistir. Yapay zeka konusunda son yillarda yapilan ¢alismalar c¢ok
sarsicl ve geleneksel ve modern algl ve anlayislar altiist eden, ilging bir
noktaya gelmis bulunmaktadir. Yapay zeka konusunda son yillarda iletisim
teknolojilerinde meydana gelen gelismeler ile artik etnik ve dini kimliklerin
sifirlandigl, tiim insanlik aleminin siiratle tek tip insan anlayisi dogru
everildigi goriilmektedir. Transhiimanizm ve posthiimanizm tartismalari ile
insanligin makinelerle sikinti, yoksulluk ve zahmetten, bilimsel tipla
hastaliktan hatta o6liimden dahi kurtulabilecegi iddia edilerek, insan
kimliklerinin tiiketildigi ne geleneksel ne modern olmayan tiim insanligin
tek tip insan anlayisina dogru everildigini soyleyebiliriz. Bu durum
geleneksel, modern ve postmodern siiregleri agsan tiim insanlik i¢in dogal,
organik siirecten, insani 6zden kopuk mekanik yapay tehlikeli ve ¢ok riskli
bir siirece dogru gidildigini gostermektedir.

1. Gelenek

Gelenek toplumda genel kabul goren, stirekli veya baskin tatbikati
bulunan sosyal davranis bicimleri ve dildeki yerlesik kullanimlar1 3eskiden
kalmis olmalarindan 6tiiri saygin tutulup kusaktan kusaga iletilen kiiltiirel
kalintilar, aliskanliklar; bilgi, tére ve davramslardir.4Tirk Dil Kurumu ise,
eskiden kalmis olmalari1 dolayisiyla saygin tutulup kusaktan kusaga iletilen,
yaptirim giicii olan kiiltiirel kalintilar, aliskanliklar, bilgi, tére ve davranislar,
anane, tradisyon seklinde tanimlaniyor.> Marshall’a gore gelenek: "belirli
davranigsal norm ve degerleri benimseyip asilayan, gergek ya da hayali bir
gecmisle siireklilik gdsteren ve genellikle yaygin bicimde benimsenen ritiieller
ya da baska sembolik davranis bicimleriyle iliskili toplumsal pratikler
kiimesi"dir.6 Ozankaya’'ya gore ise gelenek: “Eski zamanlardan kalmis
olmalari nedeniyle saygin tutulup kusaktan kusaga iletilen dlgiilerdir.
Gelenekler ¢ogu kez acikca anlatima kavusturulmus, bicimsel olarak
yaptirrma da baglanmis olan kurallardir. Ona gore geleneklere uymak bir
zorunluluk olup, bunlardan sapma hoggériiyle karsilanmaz. Geleneklere aykiri
davranislar, toplulukca reddedilme, alaya alinma, kiiciik goriilme, ya da
yiginlarin saldirisina ugrama gibi cezalarla karsilasirlar. Yasalardan daha

3DiA, Gelenek Maddesi, ( Ankara:T.D.V Yayinlar:,2007),87-94.

* Orhan Hangerli, Tiirk Dili Sozliigii, 4.Basim, ( Istanbul: Remzi Kitapevi, 2007), 226

STDK, http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_gts&arama=gts&guid=TDK.GTS.5cd60975ac1
d23.99454262, erigim:16.05.2019.

8Gordon Marshall, Sosyoloji Sézliigii, trc. Osman Akinhay, Derya Komiircii (Ankara: Bilim ve Sanat
Yayinlari, 1999), 258-259.

212


http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_gts&arama=gts&guid=TDK.GTS.5cd60975ac1d23.99454262
http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_gts&arama=gts&guid=TDK.GTS.5cd60975ac1d23.99454262

genis alanlari etkileyen gelenekler, degisebilirler. Toplumun kimi kesimlerince
benimsenip, kimi kesimlerince reddedilebilirler.””

Bir toplulugun kendinden oénceki nesillerden devralip kismen
dontstiirerek sonraki nesillere aktardigy; inang, kurum ve seremonileri de
iceren her tiirlii toplumsal pratige gelenek denir.8 Gelenek, bir toplulugun
kendinden o6nceki kusaklardan devraldigr ve cesitli aktarim ydntemleri
kullanarak daha sonraki kusaklara ulastirdigi her tirlii maddi, manevi
kurum ve uygulamalar bigcimi olarak da agiklanabilir.® Sosyolojinin en
belirsiz kavramlarindan biri olan gelenegi,” bir kiltiiriin kendini koruma
refleksi ve varligim siirekli bir yenilenme bilinciyle devam ettirme giicii”
olarak anlamayi tercih ediyoruz. Kavramin c¢ergevesi boyle cizilirse,
yenilesmeyi(veya degismeyi) gelenegin tabii islevlerinden biri olarak ele
almak gerekir.l® Gelenek, bir onceki ana ait olanin bir sonraki anda
yenilenmesidir.!l Gelenege ait biitiin tanimalarin ortak noktalari;; bir
topluluga ait olmasi, toplulugun benimseyip yaptigi s6z konusu hareketlerin
nesilden nesile aktarilarak devam etmesi, o toplulugun fertleri arasinda
birlik ve dayanisma fikrini temin etmesi ve toplulugun sahip oldugu dini,
psikolojik, sosyolojik, iktisadi ve fiziki biitlin unsurlarin tesiri ile olusmus
oldugu tespit edilebilir.l?2 Gelenek, her bir kisinin biitiinle uyum icinde
oldugu zamanla kayith olmayan bu “birlik”in biitinligiini, her bir kiside
gerceklestirdigi mitler, ritteller, bayramlar, torenler ile butiinliigiini
strdiirdiigii bir kendiligindenlik toplumu olusturur.13

2. Modernizm

Sosyolojide “modernlik” kavrami igerisinde ifade edilen, XVIII. yiizyil
Avrupa Aydinlanmasindan 1980°li yillarin ortalarina kadar siiren
sekiilerlesme, rasyonellesme, demokratiklesme, bireysellesme ve bilimsel
diistincenin gelisimi gibi unsurlarla karakterize edilen doénemi ifade
etmektedir.'* Modernizm kavraminin temelinde akilcilik ve pozitivizm ruhu
yatmaktadir. Tarihsel olarak modernizm Bati Avrupa’da ve Kuzey

" Ozer Ozankaya, Topumbilim,7.Baska, (Istanbul: Cem Yay.,1991), 166.

8 Omer Demir-Mustafa Acar, Sosyal Bilimler Sozliigii, (Ankara: 1997), 93.

° Hiiseyin Yilmaz, “Gelenek, Gelenekgilik, Gelenekselcilik”, Muhafazakdr Diisiince Dergisi, Sayi 3

(K15,2005): 41.

0 Besir Ayvazoglu, “Gelenek ve Yenilesmeyi Islam Sanatlart Agisindan Bir Bakis” Islam, Gelenek ve
Yenilesme, I.Uluslarast Kutlu Dogum Sempozyumu, (Istanbul: 1996),173.

Y Omer Celik, “Islamci Gelenek ve Gelenekgi Islam”, Bilgi ve Hikmet Dergisi, Sayt 9 (Kis: 1995),
37.

2 Osman Sezgin, “Gelenegin Bas Diismani Statiklesmesidir”, Islam, Gelenek ve Yenilesme,
LUluslarast Kutlu Dogum Sempozyumu, (Istanbul: 1996), 196.

¥ Halis Cetin, “Ezelden Ebede: Kadim Bilgeligin Kutsal Yolculugu: Gelenek”, Muhafazakir

Diistince Dergisi, Sayr 3 (Kig: 2005), 158.

¥ Anthony Giddens & Philip W. Sutton, Sosyolojide Temel Kavramlar, trc. Ali Esgin, (Ankara:
2020), 28.
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Amerika’da gelistirilmis olan toplumsal, ekonomik ve siyasal sistemlere
dogru bir degisme siireci demektir. Modernlesme konusunda iki temel
nitelik  toplumlarin = sosyo-ekonomik degismeleri ve  toplumsal
orgiitlenmelerin yapisal degismeleridir.!> Modernlesmede; bilim, teknoloji,
ekonomi vb. alanlarda daha ileri kabul edilen tilkelerin etkisi ¢ok fazladir. Bu
nedenle modernlesme daha ziyade gelismis iilkelerdeki yeniliklerin taklit
edilmesi ya da benimsenmesi esasina dayanir. Daha cok yonetici elitler
tarafindan gerekli gortilen planh bir toplumsal degismedir. Bu degisim hem
olumlu hem olumsuz olabilmektedir.16

Modernlesme, Bati'ya ait bir olgu olmakla beraber, etkileri az ya da ¢ok
tlim diinyada hissedilen bir olgudur. Modernlesmenin sosyal ve ekonomik
gelismislik dlzeyini, okuryazarlik oranindaki artisi, insan haklari,
demokrasi ve laiklik gibi baz1 o6zellikleri bilinyesinde barindirdig:
varsayllmaktadir. Bati disindaki toplumlar i¢cin modernlesme sosyal, siyasal,
ekonomik, kiiltiirel vb. alanlarda Bati toplumlarinin sahip oldugu yapy,
kurum, deger ve sistemlere sahip olmak amaciyla yapilan tim
dizenlemeleri kapsamaktadir.1”

Modernlik, yaygin anlaminda diinyanin kutsalligindan arindirilmasini
veya rasyonalizasyonu ifade eder. Modernlesme siirecinde aklin
irrasyonellige; bilimin inanca; yeniligin gelenege; toplumun cemaate ikame
olacagl diisinilir. Touraine’e gore geleneksel toplumda insan, kendi
denetiminde olmayan dogaiistii bir takim dis giiclere bagimhdir.
Davraniglar1 kendi disindaki bir diizene uyum niteligindedir. Modernlikle
birlikte bu diizen ya da dis diinya, hem kutsal bir giiciin yarattig1 ve hem de
rasyonel yasalara gore isleyen bir diinya haline gelmistir. Weberyen
anlamda dinyanin kutsallifindan arindirilmasit olgusu, salt akla
indirgenemez. Bu olgu, daha ziyade objektif bilgi diizeni ile 6zne diizeninin
birbirinden kopmasi; bir baska anlatimla kutsal bir 6zne ile dogal bir diizen
arasindaki tekabiiliyetin parcalanmasidir.18

Modern hali hazir veya yakin zaman karakteristigi; yeni moda; yeni
moda bir dil veya edebiyatin yeni halini, eskiye zithik cercevesinde gosteren
terim. Modernizm; Modern olanin karakteri, modern, giincel, ¢cagdas olan
zevk, saplanti, dini 1stilah olarak; Hiristiyan kutsal kitaplarina modern

% N.Giildiken-G.Nair. “21. Yiizyila doniik Sosyolojik Yaklasimlar” Sosyal Bilimler Dergisi
(Sivas:1997): 110-111.

“Niyazi Akyiiz. ve, Ihsan Capgroglu; Ana Bashklariyla Din Sosyolojisi, 5.Baski (Ankara: Grafiker
Yayinlar,2013), 407-408.

YOmer Demir, - Mustafa Acar, Sosyal Bilimler Sozliigii, ([vtanbul: 1993), 71; Cevizci, Ahmet,
Felsefe Sozligii, (Ankara:1996), 227; Bolay, S. Hayri, Felsefi Doktrinler ve Terimler Sozliigii,
(Ankara:1996),153.

18 Coskun, Modernlesme Siirecinde Aile’de Kimlik Bilinci, Kadin ve Aile Uzerine Arastirmalar, 268.
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felsefenin ve tarihi kritigin verilerinin ikame edilmesidir. Modernite ve
Modernizm, “kendinden OnceKki ile niceliksel bir farklilik arz eden bir “hal” e
tekabiil etmektedir. Ister devrimci ister muhafazakar olsun ana hatlariyla
ayni seyi isaret etmektedir. Daha once bir benzeri, 6rnegi ve modeli
olmayan, kendisinden 6ncekini ilga ve iptal eden, kadim ile niteliksel degil,
niceliksel olarak farkl yani kalitatif bir durumdur. Bati modernitesi ise
ozetle sudur: Insan-esya miinasebetlerinin, tarihte bir érnegi ve modeli
bulunmayacak sekilde yeniden diizenlenmesi, buna gore diinyanin yeni
bastan kurulmasi, yeniden formatlanmasidir. Kisaca “diinyevilesmek”.
Bunun yapilabilmesi icin felsefi olarak ¢cok énemli bir takim seylere, felsefi
bir yeniden yapilanmaya ihtiya¢ vardir ki bunlar da, “aksiyolojik ve
ontolojik olarak, diinyanin ve diinya hayatinin takdis ve ibra edilmesi,
mesrulastirilmasy;  epistemolojik olarak ise bir yandan bilginin
kaynaklarinda koktenci bir zihniyet devriminin yaninda bilgi nesnesinin de
diinyalilastirllmas1  olarak o6zetlenebilir.’® Modernlik, giiniimiizdeki
sohretinden baska cagdaslik etiketi olarak miispet bir cazibeye sahiptir.
Onun genis olcekli genelligi bircok 6nemli ekonomik ve politik olguyu bir
araya getirmeye yatkindir; halbuki bu olgular diger bircok etiketten ayri
olarak diisiiniilmektedir. Bu olgular arasinda; kapitalizm ve sosyalizm,
endiistri ve diger tarim dis1 toplumlar, diktatoérlilk ve demokrasiler,
biirokratik ve  biirokratik olmayan orgiitlenmeleri sayabiliriz.20
Postmodernizm, modernizmin geleneksellikle olan uyumsuzluguna, ona
meydan okuyusuna, onunla g¢atismasina ve bircok yerde onu silip
sliipiirmesine karsilik, modernizme bir tepki olarak dogmustur. Ge¢mise
yonelme ve gecmisle baglarin devam ettirme, dini geleneklere ve koklere bir
yonelme egilimidir. En onemli karakterlerinden birisi belirsizlik ve
hosgoriidiir. Modern sanayi toplumlarinin “modernizm sonrasi”(post-
modern)bir toplum tipine yoOnelmis olmasi, Batinin ileri derecede
sanayilesmis ve ultra-modern toplumlarina 6zgii bir fenomendir. Bu toplum
tipi arastirmacilar, felsefeciler ve sosyologlar tarafindan ele alinan dnemli
bir konudur. Postmodern toplum tipinde modern sanayi toplumunun
birtakim karakteristik 6zellikleri ile karsilasabiliriz. Ancak bu toplum tipi
giliniimiizde bile biitiin 6zellikleriyle heniiz kendini gostermis degildir ancak
bazi 6zelliklerini gostermeye basladigini1 da gézden kagirmamamiz gerekir.
Sadece Bati toplumlarinda degil, ayn1 zamanda bazi Misliman tlke ve
cevrelerde, dini akimlar arasinda ve ililkemizde de baz1 dini ¢evrelerde
postmodernizme sempati ile yaklasildigi ve etkilenme egilimi oldugu

¥ Durmus Hocaoglu, Islam ve Modernlesme(II. Kutlu Dogum Toplantisy), ([vtanbu.'lggj), 78-79.
DGéran Therborn, “Modernlik ve Modernlige Giden Yollar” Postmodernizm ve Islam trc. A.
Top¢uoglu-Y.Aktay (Ankara:1997), 61.
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gorilmektedir. Ancak altini ¢cizmemiz gereken énemli yer, postmodernizmin
oncelikle Batida ve onun gelisim, degisim siireglerinde kendini gostermis
olmasidir. Temelde orta sinifa has bir olgu gibi géziikmekte ve anlasildigi
iizere oradaki modernligin sorgulanmasina, noksanliklarin tamamlanmasina
ve bunalimin giderilmesine dayanmaktadir.2!

Modernlesmeyle birlikte, 6zellikle sosyal iligkiler alaninda geleneksel
roller, statiiler ve degerler hizla alt iist olmaktadir denilebilir. Sosyal alanda
vuku bulan degisimlerin dogurdugu en d6nemli sonug¢lardan biri, kimlik
krizinin de sebebi olan parcalanmis bir sosyal yapidir. Ozellikle toplumun
bazi geleneksel kesimleri bu parcalanmadan oldukga etkilenmekte; “kimlik
arayis1” altinda toplumla yeniden biitiinlesmenin yollarim1 aramaktadirlar.
Din, genelde bu acidan bakildiginda modernlesmeye karsi beliren
direnislere mesruluk saglamakla kalmamakta, toplumsal biitiinlestirici islevi
de gorebilmektedir.22

3. Gelenek ve Modernizm Ekseninde Insan

Geleneksel/modern, Islam/Bati, gerici/ilerici gibi karsithklar iizerine
kurulu acgiklama sistemleri, melez ve karmasik gerceklige anlam
verebilmekte zorlanmaktadir.23 Geleneksellik ve modernizm ekseninde
insan1 anlamaya calismak c¢ok zor bir konudur. Insan, Arapca bir kelime
olup, Uns ve Nesy kelimelerinin miisterek bir terkibidir. Uns; yakinlik, iilfet
ve aldka anlamlarina gelir. Bu duygu insanin hemcinsleriyle ve yaraticisiyla
kolayca kurabilecegi iligki ve iletisimi ifade eder. Nesy ise, gaflet, unutmak,
hata etmek gibi manalar1 kapsamakta olup, insanin ilk misaki, her zaman
ortebilecegi, yani yaraticiya bas kaldirip, iliskiyi koparacagi vurgulamakla
birlikte psikolojiye konu olan hafiza kaybi, unutkanlik manasina da
gelmektedir2+.

Her medeniyetin kendine 6zgii insan algis1 ve anlayisi vardir. Bu algi
medeniyetin kiiltiirel, cografi, ekonomik, siyasi yapisiyla ilintilidir. Hayata
dair tim tanimlamalarda insan merkezdir. Her medeniyetin insana iliskin
tanimlamalar1 farkli farklidir. Medeniyetlerin beslendikleri diisiince
kaynaklari, cografya, tarihsel kiiltir farkh farkli insan anlayislarinin ortaya
cikmasina neden olmustur. Eski Yunan, Hint-Cin, Bati ve Islam
medeniyetlerinin kendine 6zgli insan anlayislar1 vardir.2> Bu insan
anlayislarina bir ka¢ 6rnek vermek gerekirse:

2 Unver Giinay, Din Sosyolojisi, (Istanbul: Insan Yaynlari,2017), 404-406.

2 A.Yasar Saribay, Postmodernite Sivil Toplum ve Islam, ([vtanbul, jleti;im Yayinlary, 1995), 46.
2 Niliifer Gole, Modern Mahrem, (Isanbul:1998), 178.

% Ramazan Altintas, “Kur-an-a Gére Islam Insan” Ilim-Sanat Dergisi.,56.

% Riistem Budak, “Medeniyetlerin Insan Tanimlamalar1”, Degirmen Dergisi sayi:12, (2007), 44.
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Insan, ekonomik bir varliktir.
Insan, konusan bir hayvandir.
insan, bir makinedir, otomattir.
Insan, insanin Olctisidiir.
insan, insanin kurdurur2é

Gerek bati felsefesinde gerek dogu diisiincesinde buna benzer ¢ok farkli
Insan tanimlan vardir. 20. yiizyilin en giiclii ideologlarindan Marks, insani
“alet kullanan canli” olarak tanimlamistir. Descartes; de insam “diislinen
(hayvan) canli olarak” olarak tanimlarken, liberalist zihniyete sahip bazi
aydinlar da insam1 “ekonomik canli (homo ekonomikus)” olarak
tanimlamiglardir. Bati da yine insan i¢in en ¢ok kullanilan kavramlardan
birisi de “homo faber” yapan, iireten insan kavramidir. insanin psikolojik,
sosyolojik, ekonomik, ahlaki yonleri inkar edilemez. Fakat insan1 sadece bir
ozelligine indirgeyemeyiz. Mantik bilimcilerinin “el-insanii hayavanin
natikun” diye meshur bir deyimi vardir. Yani Insan diisiinen canhdir. insan
ne sadece diisiinen bir varlik, ne sadece iireten bir varlik ne de sadece
konusan ve hitkmeden bir varlik olarak degerlendirebiliriz. Kanaatimizce bu
tanimlamalarin hepsi de insan icin yapilmis eksik tanimlamalardir. insan
hisseden, duyan, diisiinen, bilen, hareket eden, etkileyen, etkilenen ve
lireten bir canhdir. Insan1 insan yapan bu ézelliklerinin yaninda degerlerle
donatilmis, erdemli, ahlakl, kisilik ve kimlik sahibi erdemli bir varlik
olmasidir.2? Bir de modernizmin insan anlayis1 vardir. Modernizmin insan
algis1 ylizeysel ve tek boyutlu adeta tarihi gergekliginden ve geleneginden
koparilmis bir insan anlayisidir. Modern insan, kendi tanri tanimaz
evreninde son derece yalniz ve perisandir. Inancini, tabiatin ve evrenin ilk
mubharriki saydig1 Ustiin Zekasi’'nda kaybetmistir. Caresizlik icinde kendini
kesfetmenin yeni yollarin1 aramaktadir. Tanr1 imajina dayanan yaratilmis
olma diisiincesini bugiin tamamen terk etmis olmasmna ragmen kendi
yarattifl suni hiiner aynasinda kendini seyretmeye karsi degil. Benligini
asma bilinci ve cansiz maddenin hareketsiz diinyasi arasinda biitiin farklilik
isaretlerini goriinlirde silmeyi planlayan insan, bugiin aslinda varliginin
anlamini kesfetmek icin son ¢abalarini sarf ediyor. Kendi kimliginin son
kumari ile her seyi bir bahisle oldugu gibi kazanarak ya da kaybederek,
caresizlik icinde belirsiz benligine belirli bir cevap ariyor.28

% Altintas, “_Kur—an—a Gore Islam Insam”, 57.

27C0§kun, “Insan ve Egitim”, 68. ) )

23, Perviz Manzur, “Diisiinen Cihaz: Yapay Zeka”, Insan ve Teknoloji, trc.T.Kilig (Istanbul: 1992),
83.
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Oncelikle modernite Bati'nin mevcut halini ifade eden bir kavramdir.
Modernite dedigimiz zaman ilk elde aklimiza gelen akilcilik, sekiilerlik -yani
dini merkeze almayan bir diinya gorisi ya da dinin kamusal ortamdan
dislanmasi-bilimsel bilginin ytceltilmesi, bireyin 6n plana ¢ikmasi,
bireyselliktir.2? “Weber sekiilerlesmeyi "Nesnelerden biiyiiniin, sihirin
kovulmas1” anlamina gelen {nlii "diinyanin biiyiiden arindirilmasi”
(Entzauberung der Welt) siireci olarak adlandirir. Insan artik bilyiik bir
biiyiili bahcede yasamamaktadir. Buradaki ve yami basindaki diinyaya
yonelmek ve giivenligi elde etmek icin, onun artik ruhlari yiiceltmesine ve
onlar1 yardima cagirmasina gereksinimi yoktur. Insan artik kurtulusu
ayinsel, idolatrik ya da sakramental yontemlerle aramak zorunda degildir.
Kisaca Weber icin sekiilerlesme, rasyonel olmayan dinin insan hayatinda
stuibjektif bir konuma indirgenmesi veya tamamen dislanmasi ve
rasyonalitenin insan hayatina egemen olmasidir.”30 Kiiresellesme stirecinde
modernite tiim diinyanin problemi haline gelmistir. Bizim icin énemli olan
husus modernitenin bizim hayatimiza girmesinin ve hayatimizda edindigi
yerin gozden gecirilmesidir. Bu haliyle modernite, her ne kadar bizim
disimizda ortaya ¢ikmis olsa da bizim de hayatimiza girmistir. Bizim de bir
problemimiz haline gelmistir. Modernitenin bizim hayatimiza girmis olmas,
onun bir anlamda kabul gordiigl yani gecerli hale geldigini ifade etmektedir.
Daha bagka bir ifade ile baskalari i¢in “durum” olan sey, biz de deger haline
gelmistir. Modernitenin bizim hayatimizda bir yer edinmesine modernlesme
diyoruz. Modernitenin bizim hayatimiza girmesinden o6nce biz kendi
hayatimiz1 biitiin boyutlariyla diizenliyorduk. Yani modernite bos bir alana
gelerek bosluklar1 doldurmadi. Biz ona bir yer agarak hayatimizda bir yer
edinmesini sagladik. Yani modernlesme bize ait olanin aleyhine olan bir
seydi. Modernite bizim hayatimiza girmesiyle biz de bir taraftan bagkalasti.
Diger taraftan baskalasmis haliyle bizde kendisine uygun ve bu anlamda
bize has bir dizi yeniligi de birlikte getirdi. Burada dikkat edilmesi gereken
husus, s6z konusu yeniligin bizde mevcut olanin yenilenmesi (tecdid)
seklinde gerceklesmeyip, tasima bir karakterinin olmasidir. Moderniteyi
temsil eden kesimlerin, konumlarinin imtiyazli bir yer olmasi hasebiyle, bu
imtiyazdan istifade edemeyen Kkitlelerin imtiyazi sorgulama durumuna
gelmeleri halinde, dayanaklarinin ve imtiyazlarinin kaybolacagi kaygisina
sahip olmalar1 yoniinden, kendilerini rahat hissetmeyisleri, modernitenin
bizdeki bulunus seklinin alternatif kabul etmeyen, mutlak¢i bir tavir

2 Tayfun Atay, “Modern Batida Naksiligi Yagatmak” Islam ve Modernlesme(Il. Kutlu Dogum
Toplantisy), (Istanbul:1997), 268.

® Liitfii Ulver, Rodney Stark’in Sekiilerlesme Teorisi” Rumeli Islam Arastirmalar Dergisi, sayt 7,
(Nisan 2021), 179-195.
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almalarim1  sagladi. Modernitenin problem haline gelme siireci,
modernlesme siirecinin zorunlu bir sonucudur. Modernlesme bize ait olanin
gecersiz kilinma siirecidir. Bu siire¢ miiesseselerden baslayarak, biitiin
hayata yansimis, takip edilen yol geregi, en fazla bize ait olmasi gereken
mazimiz bile varligin1 koruyamamistir. Artik mazimiz bizim kendimizi
taniyabilecegimiz bir secere olmaktan ¢ikmis, bizimle alakas1 olmayan bir
yanlislar toplamindan ibarettir.3? Modern toplumsal yapilar ve modern
kiltiirler(kimlikler), ayni zamanda belirli asli c¢eligkilere sahiptir. En
onemlisi modernligin acik geleceginin iki farkl tarafi arasinda goziikiiyor.
Bir yanda toplumsal insalar ve bunlarin “nesnel” agirliklarinin agikligi, 6te
yanda toplumsal insacilar ve bunlarin 6znelliklerinin muhtemel alanlarinin
acikligl. Bu zitlarin birligi ya da diyalektik celiski, kiltiir diinyasinda oldugu
kadar yapilanma alaninda da bulunabilir.

Kiltiirel kimligin modernliginde, énemli bir bireycilik ve kolektivizm
diyalektigi vardir. Modernlik; geleneksel kimligin kalibinda bir agilma,
nesilden nesile gegen aile, yoresellik ev toplumsal sinif kimliginden bir kagis
firsati anlamina gelir. Bu ag¢ilmanin iki yoni vardir. Birincisi; bireysel
cabanin i¢ avlusuna, bireysel egitime, is secimine, romantik aska ve -cografi
ev sosyal- yer degistirmeye gotiiriir. Digeri, toplum yoluna bir ulusun, bir
siifin, bir vatandas toplulugunun cemiyet iiyeliginin kolektivizmine dogru
yonlendirilmis. Modern bireycilik ve modern kolektivizm birbirine karsi
savastigl gibi, birbirine bagimli ve birbirine kosullandiricidir. Ancak
gelenegin zincirinden kurtaran birey, tam anlamiyla bir vatansever,
vatandas, savasel gibi gorevini yapabilir.32

Modernitenin ortaya ¢ikardigi en ciddi sorun kimlik krizi olsa gerektir.
Kimlik krizi sorunu en basta, bir kimlik duygusuna isaret eder. Sinirlari
belirlenmis, dokusu saglam o6riilmiis bir anlam evreni icinde yasaniyor
olunmasaydi, bu sistemin ¢6zlilmesi ve gorelilesmesi anlamina gelen kimlik
krizi sorunu da yasanmazdi. Su halde krizin yogunlugu ve siddeti, kimligin
ideolojik ve anlambilimsel yogunluguna bagldir ve gevsek dokulu
kimliklerin daha az siddetli krizlerin yasandigini séyleyebiliriz. Kriz olayina
yol acan ya da onu atesleyen 6ge, karsilasma olayidir. Karsilasma kiiltiirel
yapida dnceden bulunanlarin yaninda, yapida bulunmayan yeni siire¢ ve
degerleri de orgiitler33 Kimlik krizini olusturan en 6nemli unsur hem
modern hem arkaik, hem demokrat hem otoriter, hem diinyevi hem dinsel,

%' Tahsin Gorgiin, “Bir Problem Olarak Modernite” Islam ve Modernlesme(ll. Kutlu Dogum
Toplantisy), (Istanbul:1997), 29-32.

2Therborn, Modernlik ve Modernlige Giden Yollar, 67-68.

33 Mehmet Evkuran, “Bir Kimlik Politikas: Olarak Kelam”, Islamiyat Dergisi, (2005), 61.
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hem zamanin ilerisinde hem de gerisinde olunmak istenmesindedir.3* M.
Watt, bu durumu kimlik bunalimi olarak nitelendirir.35Geleneksel
dénemden modern doneme, modern dénemden postmodern doneme degin
kimlik ve din iliskisinin degisime ugramasi kac¢inilmaz. Modern o6ncesi
doénemde bireyler kimliklerini mensubu olduklar klan, kabile ve gruplarin
inan¢ ve degerlerinden soya dayali olarak kazanirken, modern dénemde
kimlik kavrami daha ¢ok bireysellesmis ve modern toplumsal iligkilerin
sonucu olarak yeni kimlik krizleri ortaya ¢ikmistir. Aslinda dine, kiiltiire ve
tarihe dayali kimligin 6nemi artmistir. Modern toplumsal yapilar ve modern
kimlikler, ayni zamanda ciddi asli ¢eliskilere sahiptir.3¢

Modernitenin kimlik mekani bizatihi gelisen kiiresel sistemlerin bir
drtinidur. Kimlik terimleriyle kozmopoliten, esiksel olmaksizin ortada ve
aradadir. Pek ¢ok diinya arasinda gelip, gider, onlara katilir, ama onlarin bir
pargasi olmaz. Kozmopolitinler, sahih degildirler ve ‘modern’ in esasini
temsil ederler. Oteki kimliklere nazaran siirekli bir degiskenlik yoluyla
kozmopolitinler yalnizca rol oynayabilirler, baska insanlarin gergekligine
yapay sekilde katiir, ama degiskenlik otesinde kendilerine 6zgii bir
gerceklikleri yoktur.3?” Modern insan, kendi tanr1 tanimaz evreninde son
derece yalmz ve perisandir. Inancini, tabiatin ve evrenin ilk muharriki
saydigi Ustiin Zekas’'nda kaybetmistir. Caresizlik icinde kendini
kesfetmenin yeni yollarin1 aramaktadir. Tanr1 imajina dayanan yaratilmis
olma diisiincesini bugiin tamamen terk etmis olmasina ragmen kendi
yarattifl suni hiiner aynasinda kendini seyretmeye karsi degil. Benligini
asma bilinci ve cansiz maddenin hareketsiz diinyasi arasinda biitiin farklilik
isaretlerini goriiniirde silmeyi planlayan insan, bugiin aslinda varliginin
anlamini kesfetmek igin son ¢abalarini sarf ediyor. Kendi kimliginin son
kumari ile her seyi bir bahisle oldugu gibi kazanarak ya da kaybederek,
caresizlik icinde belirsiz benligine belirli bir cevap ariyor.38

Cagimizin asil temel ve hayati tartismasi, Batinin intihar sayilabilecek,
“ilerleme” ve “bliylime” efsanesinin s6z konusu edilmesi tartismasidir.
Bati'nin bu biiyime ve ilerleme ideolojisi, ilimlerle teknikler ve hikmet
arasindaki ayrimla belirdigi gibi insani, agkinlik ve cemaat gibi gercek insani

3 Daryus Shayegan, Yaral Biling, trc. Haldun Bayri (Istanbul, 1997), 30.

® Montgomary Watt, “Korfez Savasi Sonrast Miislimanlar ve Hiristivanlar” Postmodernizm ve
Islam trc.A. Topguoglu-Y.Aktay, (Ankara:1997), 342.

% Hasan Cogkun “Modern Ve Postmodern Toplumlarda Kimlik Ve Din Iligkisi”, Diskiplinerler Aras

Bilimsel Arastirmalar Avrupa Konferansi Konferans Kitabi, (2019), 7-22.

Jonathan Friedman, “Kiiresel Sistem, Kiiresellesme ve Modernitenin Parametreleri”

Postmodernizm ve Islam trc. A. Topcuoglu-Y.Aktay, (Ankara:1996), 95-96.

% S. Perviz Manzur, “Diisiinen Cihaz: Yapay Zeka”, Insan ve Teknoloji, tre.T.Kili¢ (Istanbul: 1992),
83.
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boyutlardan koparan bir ferdiyetciligin yliceltilmesiyle de temayiiz
etmistir.3® ‘Modern Zaman’ da herhangi bir bag ve sorumluluktan azade,
duygu, arzu, heyecan ve ihtiyac¢lariyla bas basa bir adami canlandirir. Bir
insan olarak sevgilisini sever, ebeveynine hiirmet, arkadaslarina sempati
besler baskalariyla oturup konusma ihtiyaci hisseder ve hayatin ¢esitli
safhalarinda cesitli sekilde farkli 6zlemler ve tepkiler ortaya kor vs... Bu
adam, artik kendisini arzulari, ihtiyaclary, zayifligl, mantig, anilar1 ve
faziletleri olan bir insan olarak algillamaz. Biitiin bunlar hep yok olmus,
Marcuse’in deyimiyle “tek boyutlu insan” veya Renoue Genno’un
soyleyisiyle “degeri diismiis adam” haline gelmistir. Fakat, Shondel,
tilketim ugruna iireten ve lretim ugruna tiiketen biri olarak, ona “daire
adam” der.40

Modern insan varlig1 pargalayarak kendi bilincini de pargalamistir. Bu
aslinda, varlik ve biling sahibi bir varlik olarak insanin kendisini de
parcalamistir. Insanin giindelik hayatta iistlendigi roller ve bu rolleri
birbirinden soyutlayarak oynamaya ¢alismasi derununda yasadigi ontolojik
pargalanmislik ona varligin i¢ ve dis diinyasina yansidigi biitiin alanlarda da
aynt parcalanmishgl yasatmaktadir. Varlik temelinde birbirlerine
indirgenemeyen tozler geregi giindelik hayatlarinda da gesitli rollerin
birbirlerine indirgenememesi, bir tarafa, roller arasindaki biitiin istiraki
ozelliklerde ortadan kaldirilmaya c¢alisiimaktadir. Bir iskadini evde
cocuklarina karsi bir kimlik, esine karsi bir kimlik, isyerindekilere karsi
baska bir kimlik, ve muhtemelen ¢evresine karsi da daha baska bir kimlik
tasimaktadir. Ayni varlikta tasinan ve birbirlerinden soyutlanan kimlikler,
farkl bilinclerin yansimasi olarak o varligl yani insan1 da pargalamaktadir.
Modern insana gore zaman ve mekan, kesintisiz tiim tarihi olaylar ve ona
eslik eden derin endise dogurucu; higlik ve yokluk tehdidi tarafindan
belirlenir. Modern insami tanimlarken onun bunalimlarini ve endiselerini
doguran baslica 6zelligin imanini yitirmis olmasi, baska bir deyisle diinyanin
biiyiik dinlerinden herhangi biriyle canli hi¢bir baginin olmamami
kastedilmektedir. Modern insan i¢in en biiyiik endise ve korku kaynagi
olimdiir.+1

Modern ¢agda insanin insan ile iliskisi muhteva ve bicim bakimindan
kokli bir degisiklige ugratildi. Uygarhigin kavramlar ve simgeler diinyasini
simsiki kusatan sayisiz fetisler vardir; bunlar insanin hayatinda sarsici
etkiye sahiptirler. Toplumlarin inang, zihin ve kiltiirel algilar1 bu fetislerle i¢

* Roger Garaudy, Islam 'in Vadettikleri, (Istanbul, 1995), 15.
“ Ali Seriati, Medeniyet ve Modernizm, trc. Ahmet Yiiksek (Isranbul, 1998), 17-18.
* Cogkun, Modern Ve Postmodern Toplumlarda Kimlik Ve Din Iliskisi, 11.
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ice yogrulmus bulunmaktadir. Insan her zamankinden daha ¢ok bu ¢agda ve
uygarligin maddi gelismesinin bu safhasinda aklindan siiphe etmeye basladu.
Cinkii biling, tarihte hi¢ olmadigi kadar biiyiik bir zafiyet hali icinde
bulunmaktadir. Modern hayat bireyin ruhsal kisiligini parcaladigi gibi,
birbirlerine sahici elementlerle bagli olan begeri hayatin organik yapisini da
pargalamis bulunuyor.*? Cagimiz, par¢alanmis bilinglerin ¢agidir. Modern ve
postmodern insanin zihni bu par¢alanmanin savas alanidir. Modern anlayis
pargaladig1 varligir ve bu varligi tekabiil ettirdigi bilgiyi coklarin biitiintine
degil ¢oklardan birine indirgemistir. Bunun getirdigi tikanmaya modernligin
krizi de diyebiliriz.

Modernlik, modernlik 6ncesi kimlikleri ortadan kaldirirken ya da onlari
dontisime ugratirken yerine aym o6l¢iide muhkemlik, dayaniklilik iceren
yeni bir kimlik veriyordu. Yurttaslik kimligi dedigimiz bu kimlik salt bir ulus
devletin uyrugu olmay: degil ayn1 zamanda kisilerin kendi yasamlarinin
diizenleyebilecek bir o6znelik tasimasini da igeriyordu. Giliniimiizde ise
kiiresellesme ile birlikte ulus devlet gibi yurttas kimligi de asiniyor. Ciinkii
yurttaslik dogasi geregi kamusal bir durusu, kamusal bir sorumlulugu ve
olaylara miidahil olmayi iceren bir kimliktir. Kimlik ya da 6z benlik olgusu
giderek monte yani yerlestirilmemis, sabitlestirilmemis, oynak, parcali bir
hal almistir.43  Glinlimiiziin en nazik ve en onemli konularindan biri,
Avrupali olmayan iilkeler halkinin ve islam toplumlarinin kars1 karsiya
bulundugu modernlesme sorunudur. En 6nemlisi de bu empoze edilmis
modernlesme ile gercek medeniyet arasindaki ilgidir. Ne yazik ki
modernizm, Avrupali olmayan uluslara medeniyet adi altinda empoze
edilmistir. Modernizm hangi sekil ve diisiince yapisi icinde olursa olsun,
Avrupali olmayan biitiin diinya halklarim1 kendi inang, diisiince ve
kisiliginden koparacak en etkili silah idi. Modernizm insani gelenek, din vb.
degerlerinden koparmayr amag¢ haline getirmistir. Biz bunu, kimlik
bilincinden yoksun birakma stireci olarak tanimlayabiliriz. 44

Kiic¢iik bir diinya, kii¢ciik bir evren ve yiice nitelikleri olan bu adam, simdi
bir anahtarin biyiikligi kadar kiigilmiis, yani makinenin, vidalarin ve
mekanik hareketlerin karakteri i¢cinde yer etmistir. Bu demektir ki, artik
kendisini, filancanin oglu, filanca aileden gelme, filan kiiltiir, filan 1irk ve
kokene ait ve su su 6zellikleri olan biri olarak gérmemektedir. Tersine,
kendini bir makinenin sadece bir pargasi olarak diisiiniir. Bat1 etkisi ve
BatI'min temeli olan modernlik, kah Islami toplumlarda acisi ¢ekilen tiim

2 Ali Bulag, “Par¢alannus Biling”, Bilgi ve Diistince, sayt 13-14, (1993), 7-9.
*® Dilaver Demirag, “Paramparca Diinyam Benim” Bilgi ve Diisiince, say1 13-14, (1993), 44.
* Ali Seriati, Medeniyet ve Modernizm, trc.A. Yiiksek (Istanbul, 1998), 31.
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toplumsal esitsizlikleri ve ahlaksal ¢okiintiileri mucizevi bir sekilde ¢6zmesi
beklenen koken mitolojisine dogru bir gerilemeye, kah gitgide daha
tehlikelilesen maceralara dogru kacisa, bazen de yeni zamanlarin meydan
okumasina cevap vermenin kosulsuz reddedilisine neden olarak, giiniimiiz
Islam diinyasinda bir¢ok direnis cevresi yaratmaktadir.45

Kiresellesme aracilign ile Avrupali olmayan toplumlar, Avrupali
toplumlar tarafindan yabancilastirildi. Yani Dogu’daki aydin ve
entelektiieller daha fazla bir dogulu gibi duymaz, bir Dogulu gibi tziiliip, bir
Dogulu gibi tmit beslemez oldu. Kendi sosyal problemlerinin acisini
duymaktan o6te, kapitalist ve materyalist basar1 ve kazancin zirvesinde olan
bir Avrupalinin acilarin1 elemlerini, duygu ve ihtiyaglarini diisiiniir. Dogu
toplumlarinin arzulari, yasantilari, tavirlari, diisiince, eglence ve zevkleri,
faziletleri, tapinma sekilleri biitiin iyi ve kotii davranislar: hepsi kendilerine
aitti. Bugiin Bat1 toplumlar kendi hayat felsefelerini, diisiince tarzlarini,
arzu, fikir, zevk ve tavirlarini, yeni iriin ve makinelerini tiiketmek icin
medeniyet sembolleri hi¢cbir zaman bu tip tavir, 6zlem, zevk ve diisiince
tarzlarina ayak uyduramayan bu iilkelere dayatmayi basardi. Avrupa
Medeniyetinin disinda Alined Popa’in deyimiyle “mozaik toplumlar”
meydana geldi.#¢ Etnografik evrenin, yani diinya halklarinin kiiresellesmis
tasavvuruy, genis diinyanin her noktasinda her zaman var olan karisimlarin,
hi¢bir kiiltiiriin katiksiz olmadiginin, her kiltiirtin genis sistemdeki baska
yerlerden gelen o6geleri icinde barindirdiginin, ayirdindadir. Baska bir
deyisle bu su geciren bir mozaiktir.#? Melezlesme, bugiin diinyada hayli
yayginlik kazanmis tirde bir kiiltlirel siireci, hakkini vererek ve o6zli
bicimde ifade etmektedir. Melezlesme kavrami basta birbirinden mekan
olarak ayri bulunan, farkh tarihsel kaynaklardan gelen, anlam ve anlamli
bigimlerin yaygin bir sekilde karigsmasi siirecine atifta bulunur. Melez terimi,
Ozcl kiiltir nosyonuna aktarildiginda ancak karisik tasarimini, iki ya da
daha ¢ok “saf” kiiltliriin birbirine karismasini ifade edebilir.48

Karisik ve her sey olan ama ayni1 zamanda hi¢ bir sey olmayan kiiltiir
diyebiliriz. icerisinde her seyden bir miktar olan fakat hicbir sey ifade
etmeyen mozaik(melez) bir kiiltiir diyebiliriz.

Makina, sosyal tegkilat, idari ruh, iktisadi degerler, iiretim araglari, is
aletleri, hatta insana yiiklenmis olan arzular kiiresellesen insani, “aline”4°

*® Daryus Shayegan, Yarah Biling, (Istanbul: 1997), 10.

4 Seriati, Medeniyet ve Modernizm, 24.

4 Jonathan Friedman, “Kiiresel Sistem, Kiiresellesme ve Modernitenin  Parametreleri”
Postmodernizm ve Islam trc. A.Top¢uoglu-Y.Aktay (Ankara.1996), 106.

8 Friedman, Kiiresel Sistem, Kiiresellesme ve Modernitenin Parametreleri, 101-102.

* Alinasyon: Bir seyin ashnin bozulmast, yozlasmasi ve insani éziine yabancilasmasi anlaminda
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ediyor. Hatta insan, arzuya baglh oldugu olciide “aline” oluyor. Biitiin
kabiliyetleri tatil oluyor, sadece ve sadece arzuya ulasmak isteyen hayvani
yonii kahyor. insanin sahsiyeti cirkinlesiyor. Ge¢miste insan, cesitli seyler
icin yasiyordu. Yani degerler icin yasiyordu. Biitiin tarih boyunca insan
akide ve imani i¢in yaradilis gayesini ger¢eklestirmek i¢cin yasiyordu. Fakat
simdi hayat kutsallasmistir. Her sey “yasamak” icindir. Insanin hayatina yén
veren tek deger yasama kaygisidir. Bugiin her duygu, gayret ve faaliyet,
yasamak icindir. Halbuki 6nce hayat duygular, imanlar, akideler, maneviyat
icin idi. Yani dnce, biitiin tiirlerde hayat, amaca ulasmak i¢in bir ara¢ idi;
bugiin ise biitiin amaglar yasamak arzusuna feda edilmistir. Bu, bugiinkii
toplumda her seyin yonini degistigine isaret etmektedir. Makinaizmin
bliytittiigii biirokrasi ve yeni iktisadi tegkilat, yeni bir insan tipi
yaratmistir.5° Insan hiir bir sekilde gelisirse, insani tipler seklinde, ortaya
cikacak insani bir tipe sahip olacaktir. Yani her insan sadece kendisi
olacaktir. Yine, bunun gibi tiikketim egyalar1 standart olmaktadir.
Makinaizmin, blirokrasisi ve yeni iktisat sisteminin egyalarinin da standart
olmasi gerekir. Tabiatlarinin aksine, giillerin hepsini bir sekilde gelistirmeye
calisan bir bah¢ivan gibi. Makinanin mali, pargasi olan insan da tek tip
olmalidir veya binaenaleyh insan tiplerinin bu ¢esitliligi yok olmakta tek tip
veya birkac tip meydana gelmekte ve gecerli olmaktadir. Yeteneklerin hiir
ve bagimsiz bir sekilde yetkinlige ulasmasi yok olmustur. Gelecekte
tamamen yok olacaktir. Bugiin biitiin talebeler ve 6gretmenler standart
olmustur, aynidir. Biz su anda, yeryiiziinde baska biiyiik bir cinayete daha
sahit olmaktayiz bu, daha 6nce mevcut olan, her biri kendine has renge,
hassasiyetlere ve 6zelliklere sahip olan insanligin ¢esitli medeniyetlerinin
oliimiidiir. Yani bundan 6nce Rumlar, iranlilar, Araplar, Cinliler ve siyahlarin
her birisi kendine has bir medeniyet ve kiiltiirel sahip olmuslardir. Fakat
bugiin Avrupalilar hasin ve kaba kiiresel makine medeniyetleri ile biitiin
medeniyetleri yok ediyor, kendi medeniyetlerini onlarin yerine
yerlestiriyorlar. Oyle ki, hepsi ayni tarzda konusuyorlar. Bir konuda bir dizi
mesele hakkinda, hepsi bir s6zii sdyliiyor. Sehirler, binalar, elbiseler, kadin
ve erkek iliskileri... Her sey ve her sey diinyanin her tarafinda ayni ve sanki
bir eldenmis gibi olusum igerisindedir. Diinyadaki kiiltlirlerin ve
medeniyetlerin bir tek tipi meydana gelmistir. Artik enfiisi dogu kiiltiiriine,
disa dontk Bati kiltiiriine sahip degiliz. Cinli dahiler, Avrupai katihmlarla
gelisiyorlar hi¢ siiphesiz daha 6nce batida tasarlanmis olanin, diistinilmiis
olanin disinda bir sonuca ve lriine sahip olunmayacaktir. Bu, insanlik
dahilerinin ellerini ve kollarin1 baglanmasidir. Bu, biitiin 6zellikleri,

50 Ali Seraiti, Medeniyet Tarihi II, trc. Ibrahim Keskin (Istanbul, 1987), 18-36.
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degerlerin, asaletlerinin, c¢esitli imkanlarin, kiltiirtin, ruhun, fikrin,
medeniyetin, hayatin, insani tekdmiiliin yok edilmesi denilebilir.

Malum cagimiz bir iletisim cagidir. Iletisim teknolojilerinin zirveye
ulastigy, iletisim araglarinin diinyanin her noktasinda herkes tarafindan
kuralsizca, fiitursuzca kullanildigi ve mahremiyetin uluslararasi arenada
tilketildigi bu iletisim ¢aginda sadece yasam tarzlarn ve kimlikler tek
tiplesmedi ayn1 zamanda kisilikler de tek tiplesti ve hatta diinya kiiresel bir
kimliksizlik arenasina dogru hizla ilerlemektedir. Artik kiiresel iletisim
caginda geleneksel zamanlarda oldugu gibi insanlar sabah uyandiklar:
zaman cami, kilise vb. kutsal mekanlara dogru kutsal yolculuklar
yapmiyorlar. Modern zamanlarin bireyleri sabah kalkar kalkmaz
kendilerinin diinyaya agilan penceresi olan dijital ara¢larinin diigmesine
basiyorlar ve tiim dini, dindisi, ahlaki, gayri ahlaki, elektronik cemaatlerin
tim hallerini, diinyanin her halini bizzat yasamaya calisiyorlar. Artik
insanlar iletisim ¢aginin en gii¢lii programlar1 olan Facebook ve Twitter,
Telegram, Instagram araciligi ile sosyal yasama dahil oluyor, modern insan
tiim acilariny, hiiziinlerini, agklarini sosyal medya araciligl ile kiiresel diinya
cemaatleri ile birebir paylastigini zannediyor. Geleneksel zamanlarda
oldugu gibi insanlarla ekmegini, asin1 paylasmiyor, kapitalizmin kendisine
sagladigl imkanlarla elde ettigi paralarla acik biife liiks otellerde hazirlanan
envai ¢esit yemeklerin rotuslanmis albenisi yiiksek fotolarimi paylasiyor.
Geleneksel ve modern zamanlarda birkag sivil toplumuna iiye olan bireyler
artik WhatsApp ve Facebook ortaminda olusturulan binlerce sanal gruba
iiye olabiliyor ve grubun diger iiyeleriyle sanal bir yasam tarzini sinirsizca
paylasmaya devam edebiliyor.51

Sonug

Geleneksel toplumda, yani her seyin heniiz tam sekiilerlesemedigi,
rasyonellesmedigi ve bireysellesmedigi yasam formlarinin kutsalliktan
tamamen arindirilmadigl Geleneksel zamanlarda insan-insan, insan-tanri,
insan-tabiat iliskisinin sinirlar belli idi. Tanri, yetkin ve hakim bir otorite
olarak insanlarin emirlerine siiphesiz itaat ettigi mutlak bir gii¢ idi. insanin
diinyasinda kutsalligi kabul edilen her seyin yeri ve sinirlari belirlenmisti.
Modern ¢agda ise insanin insan ile iliskisi muhteva ve bigim bakimindan
kokli bir degisiklige ugratildi. Modern insan varligi pargalayarak kendi
bilincini de pargalamistir. Bu aslinda, varlik ve biling sahibi bir varlik olarak
insanin kendisini de parcalamistir. Insanin giindelik hayatta iistlendigi roller

' Hasan Cogskun, “Kiiresellesme Siirecinde Din”, Gaziosmanpasa Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 2 (Kis 2017), 123.
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ve bu rolleri birbirinden soyutlayarak oynamaya c¢alismasi derununda
yasadig1 ontolojik pargalanmislik ona varligin i¢ ve dis diinyasina yansidigi
biitiin alanlarda da ayni parcalanmishifl yasatmaktadir. Modern oncesi
Modernlik, modernlik 6ncesi kimlikleri ortadan kaldirirken ya da onlari
dontsime ugratirken yerine ayni 6l¢iide muhkemlik, dayaniklilik iceren
yeni bir kimlik verdigini iddia ediyordu. Modernizm insani gelenek, din vb.
degerlerinden koparmayir amag¢ haline getirmistir. Biz bunu, kimlik
bilincinden yoksun birakma stireci olarak tanimlayabiliriz. Makina, sosyal
teskilat, idari ruh, iktisadi degerler, iiretim araglary, is aletleri, hatta insana
yluklenmis olan arzular kiiresellesen insani, “aline” ediyor. Hatta insan,
arzuya baglh oldugu 6lciide “aline” oluyor. Biitlin kabiliyetleri ve erdemleri
tatil oluyor, sadece ve sadece arzuya ulasmak isteyen sehevi yonii kaliyor.
Modernitenin ortaya ¢ikardig en ciddi sorun kimlik krizi olarak goriilebilir.
Modernitenin yol a¢tigi bu kimlik krizi sorunu tiim insanlik aleminin ¢ok
ciddi bas edilmesi gii¢ varolussal ve sosyal problemler ile karsi karsiya
birakmistir. Modern insan bu krizler ve riskleri kendi eliyle tiretmistir.

Ulrich Beck'in iddia ettigi gibi gelenegin modernlesmesi ile ciddi riskler
iiretilmeye baslayarak modern insan risk toplumu ile karsi karsiya geldi.
Modern insan risk toplumunda issizlik, giivensizlik, ¢evre felaketleri ve
niikleer savas tehditleri ile karsi karsiya kalmistir. Bireysellesme
geleneksizlesmeyi meydana getirerek modern bireyi aileden ve giivenli
sosyal cevreden yoksun birakarak giivensiz, dayanaksiz bir risk toplumuna
mahk(m ediyor. Modern o6ncesi toplumda insanlar biitiin sosyal
varliklarini bir grubun icinde kazanir ve biitiin hayatlarin1 o gruba bagh
sekilde siirdiiriirler ve o dénemin kendine has gilivenlik problemi var olsa
da bu sorunu yasamazlardi.

21. Yizyll ile diinya, yeni bir diizene dogru ge¢is yapmistir. Bu yeni
diizen de artik geleneksel modern, postmodern kavram ve kuramlarin
Otesine gecilmistir. Yapay zeka konusunda son yillarda yapilan ¢alismalar
cok sarsici ve geleneksel ve modern algi ve anlayislar altiist eden, ilging bir
noktaya gelmis bulunmaktadir. Yapay zeka konusunda son yillarda iletisim
teknolojilerinde meydana gelen gelismeler ile artik etnik ve dini kimliklerin
sifirlandigy, tiim insanlik aleminin siiratle kimliksizlesmeye dogru everildigi
tlim diinyada tek tip, her seye hakim insan tipi ile akiskan moderniteyi de
asan yeni bir neo-kiiresel modernlesme siireci olarak adlandirilabilir.
Geleneksel modern, postmodern kavramsallastirmalarini ve tartismalarinin
Otesinde tiim insanlik aleminin yar1 insan yari makina, yapay zeka ile
miicehhez yeni bir insan tip ile karsi karsiya kalacagini soyleyebiliriz.
Modern insan adeta renksiz, kokusuz, tatsiz bir meyve gibi hersey olan fakat
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hicbir sey olmayan bir canli tipine evrilmektedir. Transhiimanizm ve
posthiimanizm tartismalar1 ile insanligin makinelerle yoksulluk ve
zahmetten, bilimsel tipla hastaliktan tiim arazlar ve marazlardan hatta
6lumden dahi kurtulabilecegi iddia edilerek, insan kimliklerinin tiiketildigi,
insanlarin yas ve cinsiyet esitligi iddialar1 izerinden omurgasiz, kisiliksiz,
kimliksiz yepyeni hic¢bir kiiltiire ait olmayan mizaglar, karakteristik
ozellikler kazandirilmaya calisildiglr gortilmektedir. Bu durum geleneksel,
modern ve postmodern siiregleri asan tiim insanlik icin dogal, organik
slirecten mekanik yapay tehlikeli ve ¢ok riskli bir siirece dogru gidildigini
gostermektedir. Hatta yapay zeka ile iiretilen robotlar sayesinde insanligin
sonun geldigi iddia edilmektedir. Modernlesmenin insani getirdigi nokta
maalesef artik tiim insanlik alemini iirkiitecek noktaya gelmistir. Modern
insan kendi dogasina, 6z benligine, Tanriya, insana ve tabiata yabancilasarak
maddi ve manevi baglardan kopus ve savrulma yasamistir. Fiitlristler
diinyanin artik yasanabilir olmaktan ¢iktigini ve insanlarin Mars’a go¢ etmez
ise yok olacaginmi dahi iddia etmektedirler. Bu diinyay: yasanilmaz bulan
modern insan Allah’in insanlik alemine en biyiik hediye ettigi dinyay:
yasanilmaz kilanlardan bagkasi degildir.
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FREEDOM IS OUR DESTINY
ABSTRACT

Sociologists define the modern century in the names; the information
age, the informatic age, the late modern, the second modern, and the
fluid age. And one of the most important concepts they focus on is "being
an individual and the freedom of the individual”. In this century, people
emphasize freedom as an integral part of all their goals. However, this
demand for freedom stands out with its practical content rather than the
philosophical and moral background, and it is in a state that can be
expressed with the motto "do not interfere with me" and means taking a
negative position against the law, value, authority, hierarchy and rules
for the individual in case of conflict with his interests. On the other hand,
the institutionalized face of the demands for freedom is one of the
striking action areas of our age. Among the fields listed as human rights,
there are many different topics such as ethnic and religious groups,
women and children, disabled people, refugees, and sexual preference
groups.

So what is the essence of freedom? Where did this concept come
from? Modern people are alone in forming their own world of meaning as
they are freed from their "fetters” after their critical attitude towards
religions, philosophies, cultural textures, and legal systems. Today, people
are stuck between the necessities of real life while searching for virtual
freedom with their "network society" identity in mobile life. But does this
individual really want to be free, since freedom does not involve being
responsible from the outset, paying the price, risking, and many
paradoxes in itself? Today, we know that there are dozens of publications
in Western literature seeking answers to these questions.

Human freedom is one of the most prominent issues in the classical
Kalam discipline. All the consequences regarding the creation of man, the
conditions of his coming to the world, the purpose of existence, and
finally his fate in line with his preferences are processes that gain
meaning within the framework of his freedom. The fact that Prophet
Adam's first willful act was a sin signifies a wise beginning.



In our paper, the existing understandings of freedom will be checked
on the axis of the codes of our ancient culture, and freedom as an
existence problem will be discussed separately in terms of divine power
and human. It will be tried to define that destiny, which means the
relationship between God and humans, is actually a belief that defines
and completes freedom. For this reason, in the first chapter, God's tawhid,
power, and will, wisdom and mercy will be explained, and in the second
chapter, powerlessness and dignity, responsibility and burden, freedom
and submission will be discussed.

Keywords: Freedom, Destiny, Tawhid, Responsibility, Devotion.

Giris

“Ozgiirliik yalnizca dis baskinin yoklugu mudur, yoksa ayn1 zamanda bir
seyin varligit midir ve eger boyleyse neyin varligidir?” bu soru ciimlesi
Yahudi asilli Alman sosyolog Erich Fromm’a (6. 1980) ait. insanin tarihten
bugiine en biiyiik miicadele alanlarindan birisi, belki de birincisi olan 6zgiir
olma istegi, ugruna her seyini feda edebilecegi bir “sey”dir. Bu ciimlede
ifadelendirilen bu “sey” ivedi yorumlandiginda disarida bir takim hak
talepleri ile baslayan bir miicadele gibi anlasilsa da aslinda insanin kendisi
disinda belirlenimi olan bir olgudan ziyade temelde i¢sel bir form olarak
anlamlandirilmakta. Yasadigimiz yiiz yilda ise bireysel bir anlam arayisi,
felsefi bir yorum ve ideal, hukuki, ekonomik ve sosyo Kkiiltiirel bir yagam
tanimi, marjinal bir arayis gibi pek goriiniirliliige sahip ¢ok yonlii bir
kavram olarak varlik gdsteriyor. Bu ciimleye dinlerin tanri ve insan iligkisi
baglaminda dahil olmamasi elbette diisiiniilemezdi. Nitekim biitiin kutsal
Ogretilerde insanin tanri/kutsal Kkarsisindaki pozisyonu bize bunu
imlemektedir.

Insan1 Allah’in halifesi olarak tamimlayan, davranislarindan niyetlerine,
sozlerinden kararlarina kadar insanin biitiin yapip etmelerini degerli bulan
Islam, insani “teklif’ in muhatabi1 olarak gérmiis ve ona iyi ve kétii
olabilmeyi birlikte ilham etmistir. Dolayisiyla bu tanim ve varlik formu dogal
olarak insanin muhtariyetine ve 6zgiir olmasina isaret etmektedir. Ozgiirliik
insanin hem ta’bina yerlestirilmistir, hem de diinyaya gelis gayesinin
zorunlu geregi olmugstur. Ote yandan insana bunu bahseden Allah Teald’nin
basta yaratma fiili olmak tizere tiim fiillerinin O’nun i¢in zorunlu olmamasi
ve insanin kulluguna da muhta¢ olmamasi séz konusudur. islim’in kader
inanci dedigimiz bu diisiince ve inan¢ zemini bir yandan Allah’in sonsuz ilim,
irade ve kudretinin varligin1 kabul etmeyi gerektirmekte, diger taraftan da
bu ilahi secilimin ve sinirlarin icinde insana birakilan muhtariyet alanim
ortaya cikarmaktadir.
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Tebligimizde kadir-i mutlak ildh tasavvurunun ve halife olan insanin
kader inanci baglaminda nasil bir 6zgiir iliski icinde olduklari tartisilacaktir.
Allah’in Kkainattaki mutlak hakimiyetinin tevhit, kudret, mesiet, hikmet ve
rahmete dayanmasi detaylandirilirken, insanin da acziyet ve izzetinin,
ozgiirlik ve kilfet/miikellefiyetinin birbirini besleyen yonlerine temas
edilecektir. Biitiin bu analiz ve c¢cikarimlarimizin neticede modern diinya
goriislerinin adeta fetislestirdigi 6zgiirliik taleplerine Islim’in metafizik
yorumunun nasil bir teklifle cevap verdiginin ortaya ¢ikmasini umut
ediyoruz.

BIiR VAROLUS/OZGURLUK BiCiMi OLARAK ISLAM’IN KADER INANCI
1. ULOHIYYET ANLAYISI ACISINDAN
a. Tevhit

Semavi dinler de dahil tarihin tanik oldugu biitiin dinler igerisinde
yalnizca Islam kesin ve devamli bir sekilde tevhit ilkesini tahkim etmis ve
dinin ana temasini bu inan¢ ilizerine kurmustur. Semavi dinler tevhit
merkezli dinler olsalar da ilahl hikmet geregi tahrife ugramalarina izin
verilmis ve ash bozulan dinler kategorisine girmislerdir. islam’da kelime-i
tevhid ile ihtisar edilen bu ilke Kur'dn’da pek ¢ok baglamda
detaylandirilarak bu konuda hicbir acik alan birakilmamigtir. Ornegin
yaratilmiglarin bir kismini Allah'in bir pargasi saymak,! yardimci ve
sefaatcilere inanmak,? Allah’tan baska tapinacak tanrilar edinmek,?
kainattaki herhangi bir varligi ilah edinmek,* ya da herhangi bir varliga ilah
muamelesi yapmak5 sirk kabul edilmistir. Oyle ki “Hz. Muhammed 6lmiis
olamaz” diyen Hz. Ebii Bekir'in: “Muhammed, ancak bir peygamberdir. Ondan
once de peygamberler gelip gecmistir. Simdi o éliir ya da éldiiriiliirse gerisin
geriye mi déneceksiniz? Kim geri donerse Allah’a hichir sekilde zarar vermis
olmayacaktir. Allah siikredenleri miikdfatlandiracaktir.”s ayetiyle onu
uyarmasi da, “ene’l-Hak” diyen Halldc-1 Mans(r’a gosterilen tepki de bu
hassasiyetin bir neticesidir.”

Tevhit en sade anlatimiyla Allah’in say1 ve 6zellikleri bakimindan tek
olmas1 demektir. Ancak bizi burada ilgilendiren boyutuyla soéyleyecek
olursak O'nun ayni zamanda kainata yerlestirdigi yasalara yansiyan tek bir

! ez-Zuhruf 43/15.

® ez-Ziimer 39/43.

8 el-Mii ‘min 40/66.

* el-Enbiya 21/21.

S es-Stird 41/11.

® Al-i Imran 3/144.

" Mehmet Bulgen, Islam Diisiincesinde Evren, Kur’'dn’i Anlamamn Fikrt Arkaplani, (Istanbul:
KURAMER, 2017), 239.
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kudrete boyun egdirdigi hiikkiimranhigidir. Kur’an’da “yerde gdkte ne varsa
Allah’ tesbih eder, lakin siz anlamazsiniz”® ifadesi esasta goniillii bir boyun
egisi anlatmaktadir. Zira mecazi bir iletisim diliyle ifade edilerek: “Sonra
duman halinde olan gége yéneldi, ona ve yerkiireye, Iisteyerek veya
istemeyerek gelin dedi! Ikisi de “isteyerek geldik” dediler.” seklinde dile
getirilen bu durum bizim bilmedigimiz bir irade ve ikrar ile seve isteye
boyun egen varliklar diinyasindan sz etmektedir.(el-isrd 17/44) Insana
gelince; Kur’an insandan da tevhidi koruyacagina dair misak/s6z alindigini,
Ademogullarinin ziirriyetinden alinan bu séziin “Elest bezmi” olarak bilinen
bir ezell s6zlesme akdi oldugunu beyan etmektedir. (el-A’raf 7/172-173)
Nih, Had, Salih ve Suayb peygamberlerden oOzellikle bahsedilirken her
peygambere tevhidi teblig etmelerinin emredildigi ifade edilmistir. (el-A'raf
7/ 59, 65, 73, 85; el-Enbiya 21/25)

Tevhidin korunmasi ve ihkdmi i¢in 6ne ¢ikan bazi emirler ve yasaklardan
da bahsedilmelidir. Allah’tan baska hi¢bir insana-bu peygamber de olsa-
insantisti 6zellikler verilmemistir. Hz. Peygamber’in biitiin insanlardan
iistiin oldugu, peygambere itaatin Allah’a itaat sayilacagi, Allah’in sevgisini
kazanmanin yolunun peygambere ittiba oldugu bildirilmekle beraber onun
beser tUstii bir giiciniin olmadigi, vahiy disinda hata yapabilecegi,
nihayetinde 6liimlii oldugu ayetlerle belirtilmistir. (Al-i imran 3/31; en-Nisa
4/80) Insanlarin da birbirlerine veya diger varliklara kutsallik atfetmeleri
yasaklanmistir. Allah disinda higbir varlik adina kurban kesilmemelidir??,
hi¢bir varlik {izerine yemin edilmemelidir.!! Kabir ziyaretlerinin titizlikle
yapilmasi, orada ibadet edilmemesi, kabirdeki kisiden medet umulmamasi
6nemli hassasiyetler arasindadir.

Islam mezhepleri arasinda tevhidi korumak gayesiyle Allah’in sifatlarina
getirilen yorumlar ve insanin fiilleri konusunda oldukc¢a tenzihci ve hassas
yorumlara sahit oluyoruz. Ornegin Ehl-i siinnet kelamcilarindan Es’ariler
tekvin/yaratma sifatini ezell sifat saymamistir. Zira yaratma ezeli olursa
yaratilmislar da ezeli olur, bu durum da Allah’in el-Evvel olusunu nefyeder
kaygisina disiilmiis ve “tekvin itibari bir sifattir” denmistir. Hem Es’ariler
hem de Matiiridiler insanlarin fiillerinin  yaratilmasi  Allah’a,
kazanilmasi/kesbi insana aittir seklinde bir ilke koyarak(kesb nazariyesi)
bir fiilde iki miiessir kabul etmislerdir. Onlara goére insan fiilini kudret ve
irade bakimindan biitliniliyle kendisi yapacak olsaydi bu durumda Allah’tan
miistagni olurdu, diyecek kadar ifrata gitmislerdir. Ote yandan kendilerini

8 el-Isrd 17/44.

° Fussilet 41/11

Y Ebii Daviid, Cendiz, 68.
Y Tirmizi, Niiziir, 8.
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tevhid ve adalet ehli olarak tanimlayan Miitezile ise Allah’in tevhidine halel
gelir kaygisiyla mana sifatlarin1 reddetmis, yalnizca Allah’'in zatinin ayni
saydiklart manevi/meani sifatlar1 kabul etmislerdir.(“Allah alimdir, ancak
ilmi vardir, denilmez” gibi.)

Tevhit merkezli biitiin ul(hiyyet tanimlar1 esasta Islam’in ilk
mesajlarindan itibaren biitiin yasa, buyruk, tavsiye, meviza ve dualarina
varana kadar tesir etmistir. Kadir-i mutlak ilah tasavvuru zatindan baska
halik de tanimaya, malik ve hakim de tanimaya imkan birakmamistir. iste
tevhidin bu merkezl konumu insan ve kainat i¢in tek otorite ve tek mercif
anlamina gelmekte ve insani en temel 6zgiirlik ile bulusturmaktadir.

b. Kudret ve mesiet

“Biz her seyi bir kaderle yarattik” (el-Kamer 54/49) Kudretin olciiyle
yaratmak oldugunu mutlak manada ifade eden bu ayet Allah’'in
yaratmasinda bir eksiklik olmadigini ifade ederken, diger yandan da
stnnetullaha isaret etmekte ve kudretin mesietle sinirlandigini haber
vermektedir. Peki nedir kudretin ve mesletin keyfiyeti? Esasen Allah
Teala’nin kainattaki hitkimranliginin detaylarinda hem Halik, hem de Malik
olusu vardir. Yaratmasi an be an devam eder,!2 hiikiim de ancak O’na aittir.13
Her seye giicii yeten,* miilkiinde diledigi gibi tasarrufta bulunan ve bunlara
bagli olarak yaptiklarindan sual olunmayan?s yegane varlik Allah’tir. Bu ilahi
melekit ¢esitli dyetlerde iyice inceltilerek O’nun ilmi disinda bir yaprak bile
diismez,16 yas ve kuru ne varsa hepsi apacik bir kitapta yazilidir!? gibi
ifadelerle anlatilmaktadir. Allah’in kudreti O'nun subfti sifatlarindan olup
“diledigini eksigi ve fazlasi olmaksizin hikmet c¢ercevesinde yapmak”
seklinde anlasildigindan?® ilahi kudreti konusurken mesietten bahsetmek de
gerekir. Ancak 6nce kudretten ne anladigimiza bakalim. Bir defa kudret her
tirli acz ve eksikligin Allah’tan nefyini de gerektirmektedir. Allah’in her
seye kadir oldugunu vurgulayan ayetlerdeki umémi ifade bu kudretin
olabilecek biitiin ihtimalleri cdmi oldugundan devreye ilahi iradenin girmesi
s6z konusu olacaktir. Bu sebeple Islam alimleri Allah'in kudretinden soz
ettikleri hemen her yerde O’nun iradesinden de bahsetmektedirler. Elbette
hem kudreti hem de iradeyi cami olan ilim ayrica burada hatirlanmalidir.
“Hig¢ yaratan bilmez mi?”(el-Miilk 67/14) buyrulan dyette yaratmanin tabii

12 er-Rahman 55/29

3 Yiisuf 12/40.

¥ 41-i Imrdn 3/189.

5 el-Enbiya 21/23.

18 el-En’dm 6/59.

Y el-En’dm 6/57-59.

8 Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt, “kdr” md.
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ve zorunlu geregi olan ilahi ilmin kudret de dahil biitiin sifatlarin en genisi
oldugu anlasilmaktadir.

Allah’in kudretinin 6l¢ii ile yaratmak vurgusu dogrudan O’nun hikmet ve
rahmetini hatira getirmektedir. Zira kudretin hikmet ve rahmetle
tanimlanmasi1 diledigini yaratan bir kudretin zulmetmedigini, adaletten
baska bir fiilinin olmadigin1 ve her isinin hak ve hakikat oldugunu ifade
etmektedir. Kelam aimleri ildhi kudreti agiklarken Allah’in yaraticiligina,
kidemine ve yarattiklarindaki ahenge isaret etmislerdir.’® Ote yandan
Allah’in  kudretinin iligkilendirilemeyecegi hi¢cbir varliin olmadig1
dusiintlirse biri 6tekini doguran fiiller ile (6rnegin atesin odunu yakmasi,
diisen camin kirilmasi, domino taslarina uygulanan kuvvetin diger taslar1 bir
bir devirmesi gibi) insanin fiillerindeki 6zgiirliigii nasil agiklanacaktir? Ehl-i
stinnet dlimlerinin insanin fiillerinde yaratmada Allah’in, kazanmada (kesb)
insanin etkisinden bahsettiklerine sahit oluyoruz. (insanin fiili: halk+kesb)
Kesb nazariyesiyle insanin kudretinin de, iradesinin de fiil ile birlikte onda
var edilen bir hal oldugu sdylenerek bir ¢dziim iretilmistir. Mutezile ise
insan1 kendi fiillerinin yaraticisi sayarak fiil i¢cin gereken kudretin(istitaat)
ve iradenin fiilden 6nce ona verildigini savunarak meseleyi ¢6ziimlemeye
calismistir. Bu teknik bilgilerden varmak istedigimiz netice sudur; Allah’in
kudreti asil, insanin kudreti ise arizidir. Allah kiyam bi nefsihi olan, zatiyla
kdim ve kudret sahibi, insan ise kudreti ve irade yetkisini Allah’tan alan,
ancak bunlar1 kullanirken ézgiir kilinan bir varliktir. Dolayisiyla insan ister
fiili isleyecegi an olsun, ister fiilden 6nce olsun kendisine verilen akil, irade
ve kudret ile fiil islemekte ve neticesini de buna gore elde etmektedir.
Insandan veya varliklardan herhangi birinden sadir olan birbirini doguran
fiillerde birden ¢ok agiklama ile karsilasiyoruz. Ornegin insanin attig1 tasin
bir kisinin basini yarmasi érneginden gidecek olursak burada tasin atilmasi
dogrudan insanin fiili iken basin yarilmasinda tasi atanin niyeti esas alinmis
ve netice ona gore yorumlanmistir.2® “Rabbin kullarina zulmedici degildir”
(Fussilet 41/46), “basiniza gelenler elinizle yaptiklariniz sebebiyledir”.(es-
Stra 42/30)

Fahreddin er-Razi (v. 606) Allah’in mesletini “bir zorunluluk olmaksizin
yapilmasi veya yapilmamasi miimkiin olan bir hususta iki taraftan birini
tercih etmeyi gerektiren sifat” seklinde tarif etmistir. 21 Dikkat edilirse bu
tarif Allah’in dilemesi ile alakalidir. Zira Allah’in dilemesi mutlak, zorunluluk
temelli olmayan ve engellenemeyen bir keyfiyettir. (el-Bakara 2/253; er-

¥ Gazzali, el-iktisad fi'l-i’tikad, ngr. Ibrahim Agah Cubuk¢u-Hiiseyin Atay, (Ankara, 1962), 79-81;
Ebii’l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii’l-edille, nsgr. Claude Salame, (Dimagk, 1990-1993), 1/188-189.

2 Osman Demir, “Tevlid” TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), (Istanbul: ISAM, 2012), 41/38-39.

2 Fahreddin er-Razi, el-Metalibii ‘I-aliye, ngr. Ahmed Hicazi es-Sekkd, (Beyrut, 1987), 12/175.
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Ra’'d 13/11; el-Ahzab 33/17) Allah’in iradesi disinda hi¢bir seyin olmayacagi
miisellemdir. Amentii ifadesinde “hayir ve ser cinsinden her seyin Allah’tan
olduguna iman ederim” derken bunu kastederiz. Ancak bash basina énemli
ve uzun bir konu olan Allah’in serri irade etmesi ve yaratmasinin hikmetinin
detaylarini bir kenara birakarak sunu ifade etmeliyiz ki; Allah’in iradesi
disinda kotii ve ser olan durumlarin gerceklesmesi bir anlamda Allah’a
ragmen ser lretebilen bir mercli hatira getireceginden ulema bu kabule
yanasmamis, bunun yerine Allah’in iradesinin her seyi ihata ettigini ifadeyle
birlikte ancak irade ettiklerinden iyi olanlara rizasinin oldugunu, koti
olanlara ise rizasinin olmadigini dile getirmislerdir. Bu aciklama imam-1
Azam'\n Fikhu’l-ekber’inden baslayarak Ehl-i siinnet c¢izginin hemen
tamaminda ilahi iradeyle ilgili agiklama olarak devam ettirilmistir. iste tam
da bu noktada insanin fiillerinde kullandig iradenin, sayet neticesi hayir ise
bu iste Allah’in hem iradesi hem de rizasi vardir, netice ser ise irade varsa da
riza s0z konusu degildir. Sonucta Allah insanlar i¢in ancak kolayligi, hayri,
iyi olami diler.(bk. el-Bakara 2/26, 185; Al-i imran 3/3/108; el-Miimin
40/31)

“Ozgiirliik ancak ézgiir olandan gelebilir” Bu séz farkl platformlarda
dillendirilse de Allah’in iradesindeki zorunsuzlugu ve insanin fiillerindeki
ozgirligli karsilastirmamizda bize yardimc oluyor. Allah insanin giinah
isleyebilmesine ruhsat vermistir, burada Allah’in rizasi olmasa da insanin
iradesini takip eden bir ilahi iradeden bahsedilebilir.

c. Hikmet ve rahmet

Hikmet; Allah’in ilminde ve fiillerinde miikemmellik anlaminda genel bir
ifadedir. Her seyi yerli yerine koyma, s6z ve fiilde isabet etme gibi
anlamlarin yaninda hakim ve ihkdm kelimeleriyle de baglanti kurulan bu
kavram hem isleri geregi gibi kusursuz yapmak, hem de alim ve ilm1 hiikiim
sahibi olmak seklinde daha genis bir anlam cergevesine oturmaktadir.
Bilinen ilk Kur’an tefsiri yazar1 Mukatil b. Siileyman’a (v.150) gore ise ¢ok
simullii bir keyfiyete sahiptir bu kavram; Kur’an’daki emir ve nehiy
kipleriyle gecen ogiitler (e-Bakara 2/231; Al-i imran 3/3/48; en-Nisa
4/113), anlayis, fehim ve ilim anlaminda hikim (Meryem 19/12),
niibiivvet (e-Bakara 2/251; Sad 38/20), Kur’an tefsiri ve bizzat Kur’an (el-
Bakara2/262;en-Nahl 16/125) manasinda anlasilmalidir, nitekim ilgili
ayetlerin delaleti bu yoldadir.22 Bu anlamlar1 detaylica paylasmamizin
sebebi hakim olan Allah Teald'nin insana biraktig1 alana dikkat ¢ekmektir.

2 Mukatil b. Siileyman, el-Viiciih ve 'n-nezdir, nsr. Ali Ozek, (Istanbul, 1993), 28-29.
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Oyle ya ilahi fiillerdeki hikmet Allah’in azameti, kudret ve mesietini takip
eden hikmetiyle giiclenmekte ve ortaya rahmet ¢cikmaktadir. Bu vasatta ne
insanin ne de baska bir canli-cansiz mahliikatin fitratinda nakisa olmayacak,
kainat biitiin aksamiyla hem Allah’in varligina ve essiz sifatlarina sahitlik
edecek, hem de insan kendisine lutfedilen sayisiz nimetten istifade ederken
bunlar1 ona bahseden hakiki miilk sahibini de taniyacaktir.

Kur’an’da hikmetin insana verildiginden de bahsedilmektedir. Yani bir
anlamda Allah’in zatini1 tanimladigi bu essiz kemal durumu kismen insana da
verilerek ona yol gosterilmistir. “Allah hikmeti diledigine verir. Kime hikmet
verilirse ona pek ¢ok hayir verilmis demektir. Ancak akil sahipleri diisiiniip
ibret alirlar” (el-Bakara 2/269) ayeti umGmi bir hikmetten bahsederken
cagdas miifessirlerden Resid Riza (v.1935) insana verilen hikmeti akli
olgunluga sahip ve bunu en yiliksek seviyede kullanma iradesi gosteren
kimsenin durumu olarak yorumlamistir.23 Ozelde ise peygamberlere verilen
hustisi bir hikmetten bahsedilir. (el-Bakara 2/251; Al-i imran 3/48)
Peygamberlerin ilahi vahye muhatap olmasi, insanlara 6rneklik/hiiccet
durumlart onlarin insanlardan farkli bazi Dbilgilere vukiifiyetini
gerektirmektedir. Bu bilgilerin bir kism1 da vahyin tefsiri, temsili ve tekidini
icermektedir.

Allah’in fiillerinde hikmet konusuyla ilgili olarak ulemanin bazi hassas
yaklasimlar1 da séz konusu olmustur. Ornegin noksan sifatlardan uzak,
kamil sifatlarla muttasif Allah Teala’'nin fiillerinde hikmet aramay1 O’nun
kudretini sinirlandiracag: kaygisiyla kabul etmeyen Es’ariler ve bazi islam
filozoflarinin yaninda genel temaytl ilahi fiillerin hikmetle kaim oldugu
yoniindedir. Allah’in fiilerindeki hikmet ilahi adaletle es anlamh
kullanilmaktadir. Tam isabetle is yapan Allah bu siinnetiyle kullarinin
maslahatin1 esas almistir, zira O, ihtiyactan miinezzeh olandir. Hikmetin
isabet ve adaletle agiklanmasi insanin diinyaya gelis serencaminin anahtar
kavrami olarak goriilmelidir. Zira insanin iyilige ve kétiiliige birlikte imkan
ve kabiliyet sahibi olmasi kendini insainin da gerekgesini olusturmaktadir.

[1ahf rahmet konusuna gelince; Kur'an’da 114 yerde gecen bu kavramin
92 yerde Allah’a nispet edilmis olmas1 kainatin yaraticisinin ne biiyiik bir
litufkdr oldugunun acik gostergesidir.2¢ Hatta ilahi rahmetin her seyi
kusattigt ve Allah'in kendisine rahmet etmeyi farz kildigi da ifade
edilmistir.(el-En’Am 6/12, 54; el-A’'raf 7/156; el-Miimin 40/7) Bir Kkutsi
hadiste ise Allah'in rahmetinin gazabim1 gectigi belirtilmistir. (Buharf,
Bed’iil’halk, 1; Miislim, Tevbe, 14-16) Rahmet kelimesi Allah icin

2 Resid Rizd, Tefsiru’l-mendr, (Mistr, 1_956), 11, 75-77. ) ) )
2 Abdiilhamit Birisik, “Rahmet”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), (Istanbul: ISAM, 2007), 34/419.
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kullanildiginda liitufta bulunma, insan icin kullanildiginda ise aciyarak,
sefkatle muamele etme manasi vardir. Allah’in insanlara basta onlar1 var
ederek sonra da helal ve temiz olan her seyi onlarin hizmetine sunarak
lutfettigi hatirlanmalidir. Varlik/var olmak basl basina bir liituftur. Aslinda
insan bunu bizzat kendi sade hayatina bakarken de tecriibe edebilir. Zira
yaptigimiz her sey en temelde varligimizi ortaya koymak, bilinmek, takdir
gormek gibi bir ihtiyacin karsilanmasindan baska bir sey degildir.
Dolayisiyla “var olmay1 ben se¢gmedim” kabilinden afaki ve haddini asan
climleler aslinda bu gercegi gérmezden gelmek demektir. Yok sayilmak
hangi insanin iletisimde hos karsilayacagi bir durumdur? Insanlar arasinda
koétii muamele bile yok sayillmaktan daha hafif gelen bir davranis olarak
anlagilir. Allah'in bizi var etmesi birincil lituf ve rahmettir. Ardindan
saymakla tliikkenmeyecek nimetleri yine rahmetin tecellisi olarak
gorilmelidir.

Siiphesiz Allah’in rahmetinin en o6nemli gostergelerinden birisi de
peygamber gondererek insanin hem Rabbini bilmesinin kolaylastirilmasi,
hem de diinya ve adhiret hayatinin hakkin1 vermek i¢in rehberlik edilmesi
hatirlanmalidir. Ulemadan peygamber géndermeyi Allah i¢in vacip gérenler
oldugu gibi, viiclibiyet degil liituftur diyenler de olmustur. Neticede Allah
insanlar1 basibos birakmayacagini gostermis ve onlara elgileriyle
seslenmistir. Aslinda insan sahip oldugu akil ve iradeyle diinya hayatina yon
verebilmektedir. Nitekim Allah’a inanmayan insanlarin da hayatini
yonettigini, akli ve tecriibeleriyle kendine ve insanlia katma deger
olabildigini goriiyoruz. Oyleyse insanlar peygamberlerden ne 6grenmistir,
sorusu akla gelebilir. Bu konuda net ve kesin olan sudur ki; insanlar
peygamberlerden dogru ildh tasavvurunu 6grenmistir. En biylik yardim,
liituf ve rahmet asil budur. Yoksa ilahi dgretilerin hukuk, siyaset, sanat,
bilim, sehirlesme vs. medeniyet unsurlarina destegi tartisilmasa da en bakir
ve temelden destek insani Rabbiyle bulusturmasi noktasinda olmustur. Son
peygamber Resilullah Efendimiz’'in rahmet peygamberi olarak tanitilmasi
da?5 bu goriislimiizli desteklemektedir.

2. INSAN ANLAYISI ACISINDAN
a. Acziyet ve izzet

Insan kelimesinin kokiine ile ilgili unutmak/nisyan anlami ve
iinsiyet/alismak, uyum saglamak gibi iki anlam 6ne ¢ikmaktadir. Birinci
anlam ibni Abbis’a dayanan bir rivayetten miilhem “Allah’a verdigi

5 el-Enbiyd 21/107.
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s6zili/misaki unuttugu icin” bu sekilde yorumlanirken, ikinci anlami ise
hemcinsleriyle tilfet ve uyum icinde yasamasina yorumlanmistir.26

Akil sahibi kisinin ilk sorumlulugu nazardir.?? Mu'tezill alim Kadi
Abdiilcebbar’a (v. 415) ait bu ciimle insanin diinyaya gelmesinin ardindan
baslayan miicadelesinde 6nemli bir tanimlamaya isaret ediyor; insan, aklini
kullanmakla miikellef. insamin yasak meyveyi yemesi ve cennetten
cikmasiyla baslayan kissa bir yandan onun nefsine karsi acziyetine isaret
ederken obiir yandan yeryiiziinde baslayacak bir ylice var olma seriivenine
de taniklik ediyordu. insanin halife olarak yaratilisini meleklere haber veren
Allah Teala esyanin kelimelerini 6grenen insanin bu yoéntiyle meleklerden de
istiin olacagini haber verdi. Bu da demek oluyor ki aslinda hi¢bir azasindan
istifadesi simirsiz olmayan, 6mri, giicii, imkanlari, akli ve tiim hayati
ihtiyaglar ve sinirliliklarla malil insan yalnizca kendine verilen kelimelerle
farklilasiyordu, yani ilimle yolu agiliyor ve 0&gretilenlerden hareketle
6grenecekleri yeni bilgilere kap1 araliyordu. (el-Bakara 2/30-31); en-Nisa
4/1; el-A'raf 7/11; el-Hicr 15/26-31; el-Ahzab 33/72; Sad 38/71-73)
Insanin diinyaya gelisini Kur'an’in anlatis1 bu igerikle karsimiza cikiyor.
Dolayisiyla insanin ne cinsi, ne cinsiyeti degildi 6nemli olan, hatta neden
yaratildigl da. Zira topraktan, nutfeden, bir damla sudan yaratilmasi ile
ylcelecek degildi. Onu ylicelten taraf iistlendigi misyon, yani halifeligiydi.
Bugiin Bati modernlesmesinin 6nemli sacayaklarindan biri olan
hiimanizm/insan merkezli felsefe islam’in halifelik misyonu karsisinda ¢ok
gec kalinmis bir tanimlama olmasinin yaninda bedenine ve sinirsiz hazlarina
hizmet eden tek tarafl, zayif insam hedef almaktadir. ilahi olanla bagini da
kopardigindan 1ssiz ve yalmzdir. igine girdigi 6zgiirliik miicadelesinde
tanimini dogru yapamadigi bir hedefin yorgunudur.

I[slam’in insamin acizliklerini bastan tanimlamasi aslinda ona yol
gostericilik acisindan ¢ok kiymetlidir. Bunlari bilmek devaminda tedbir
almayi, nasihat dinlemeyi, tecriibe edinmeyi, hata yapmissa bunlara geri
dénmemeyi de o6gretecektir. Insanin nankérliik, cimrilik, unutkanlik,
acelecilik, boébiirlenme, inkarcilik ve hazlara diskiinlik gibi pek ¢ok fitri
tarafi vardir ki bunlar1 Kur’an tek tek sayarak insani uyarmistir. Hatta bu
miicadeleyi gostermezse degerinin diisecegini asagilarin asagisi/esfel-i
safilin olacagini da haber vermistir. Diinya hayatinin kisa ve aldatmacalarla
dolu bir siire¢ oldugu, insanin imtihaninin énemli bir gerek¢esinin diinya

% Jlhan Kutluer, “Insan”, TDV Islam Ansiklopedisi (DM), (fstanbul: ISAM, 2000), 22/ 320-323.
2 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili‘I-hamse, thk. Abdulkerim Osman, (Kahire: Mektebetii Vehbe,
1408/1988), 75.
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hazlari olacag soylenmistir. Al-i imran 3/14; Yasuf 12/53; en-Nahl 16/4;el-
Isra 17/83, 100; el-Enbiya 21/34-35, 37, vd.) Biitin bu hatirlatmalar
temelde insanin 6zgiirlesmesine giden yolu da géstermektedir. Insan aczini
bilirse gii¢lii taraflarina da vakif olacak, hangisine yatirim yaparsa ona gore
mesafe alacaktir. Bu konuda secim de ona birakilmistir. “Bilsin ki insan icin
kendi calismasindan baska bir sey yoktur.”(en-Necm 53/39) Dolayisiyla
yasadigimiz yiiz yilda teknolojinin imkanlar1 nereye ulasirsa ulassin insan
bir canli hiicre yaratma imkanini bulamayacak, 6liime ¢are liretemeyecektir.
Goklerden yagmur indiren, onunla tirli bitkiler c¢ikaran, yeryiiziini
yasanabilir kilan, nehirler, daglar yaratan, darda kalanlara yardim eden
Allah degil midir? (en-Neml 27/60-63)

Insanin izzeti gérev tanimiyla ortaya cikmustir. Halife olan insanin bu
misyona gore donanimli oldugunda stiphe yoktur. Aksi halde layik olmayana
verilen gorev hikmetsiz ve adaletsiz bir durum olacaktir ki yukarida
bunlardan Allah’in berl oldugunu anlatmaya c¢alismistik. Oysa insandan
bahsedilirken ona Allah’in ruhundan ifledigi (el-Hicr 15/29; Sad 38/72),
onu iki eliyle yarattig1 (Sad 38/75), en giizel bir bigimde yarattig1 (et-Tin
95/4), onu serefli kildig1 (el-isrd 17/70), insana saymakla bitiremeyecegi
nimetler verdigi (Ibrahim 14/32-34) vs. pek ¢ok vurguyla insanin izzetine
isaret edilmistir. Varliklar igcinde insanin meleklerden {stiin olmakla
hayvanlardan asagl olmak arasinda gidip gelen bir seyirde denendigini
goriyoruz.

b. Ozgiirliik ve kiilfet

Kur’an’da insanin 6zgiir oldugunu ihsas ettiren ayetlerin yaninda adeta
bu o6zgiirligiin bir yanilsama oldugunu ifade eden ayetler de vardir. Bu
dyetler bir yandan kaindtin yasalarinin sabitesinden bahsederken ote
yandan dzgiir irade sahibi insanin bu yasalarla uyumlu davranmasini ondan
isteyerek ona bir mesaj vermektedir. “Ey insan! Senin 6zgirliigiin ilahi
yasalara uyumlu yasadik¢a ortaya ¢ikacak ve senin yiicelmene hizmet
edecek en kiymetli ilahi lituftur.” seklinde 6zetleyebilecegimiz bu hakikat
insana diinyada iki vazife yliklemektedir. Birincisi kendisine kulluk edilecek
tek otorite tanimak, ki o da Allah Teald’ya kulluktur, ikincisi de tiim insanlari
O’nun kullar olarak esit gormek anlaminda bir zorunluluktur. Bununla da
insan peygamberler dahil hi¢cbir insana tapmamasi gerektigini fark
edecektir.

Ozgiirlik talebinin sinir tamimamak olmadigim bagtan kabul etmek
gerekmektedir. insanin simirli bir varhik olmasi birinci derecede bunu ihsas
ettirirken 6zgiirliiglin aslinda talep edilen degil, her an alinan bir risk oldugu
da bilinmelidir. “Herhangi bir sinirlama igcermeyen ozgirlik, en koti
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musibetleri ilan eden bir hayalettir.” 28 Dolayisiyla insan bir yandan kendi
yaratilisini tanir, diger yandan da kainata yerlestirilen yasalari takip eder ve
onlarla uyumlu bir hayat1 tercih ederse kendini gergeklestirme yoluna
girmis demektir. Bu durumu o6zgiirlik ve miikellefiyet paradoksu iginde
anlamak/anlatmak miimkiindiir. Soyle ki; Allah Teald insam1 sorumlu bir
varlik olarak yaratmistir. Sorumlu olmak zaten bastan bazi yetkinliklerin
olmasini zorunlu kilmaktadir. Yetkinlik sorumlulugu, sorumluluk da
ozglrligl getiren/gerektiren stiregler olarak ortaya ¢ikmaktadir. Sorumlu
olmak ayni1 zamanda belli ilkelere bagli olmak, belli sinirlar ve tanimlar
cercevesinde hareket etmek demektir. Bu Kiilfetler netice almak igin
uyulmasi gerekenleri de icermektedir.

Insanin 6zgiirliigii ashinda onun bitmesini istemedigi ebedi bir muradidir
bir yandan da. Dolayisiyla ebediyet arzusunu karsilayan yegane olgu kutsal
ogretilerdir. islam’in diinya hayatim gecici tanimlamasi ve insani 6liim étesi
hayata hazirlamasi ona vaat edilen sonsuz bir hayat anlamina gelmektedir.
Ancak sonsuz hayat, kazanilmasi gereken bir hayattir. Bu itibarla insana
teklif yapilacaktir. Teklif/miikellefiyet “bir kisiye yapilmasi zor bir isi
yliklemek” anlaminda anlasilmistir.2® Bedeli 6denmis bir diinya hayatinin
bedel istemeyen esenlik yurduna doniismesi olarak yasanacak ahiret hayati
hakiki ézgiirlesmenin &éteki adidir. Islim kelaminda teklif konusu Allah’in
insanlara tasiyamayacagl bir seyi yiliklemesi aklen cdiz midir? sorusu
etrafinda farkli bir bagama tartisilmistir. UlGhiyyeti kudret eksenli
tanimlayanlar bunu caiz goérse de fiilen uygulanmasini cdiz bulmamis,
cogunluk ise bunu hikmetsiz gérdiigiinden reddetmistir. Dolayisiyla bu konu
teorik bir tartisma olarak kalmistir. Peygamberlerin ismet sifatinin onlari
Allah karsisinda sorumluluktan kurtarmadigi temel kabulii sebebiyle kelam
alimleri ismeti peygamberlerin hiiccet makaminda oluslar1 sebebiyle bir
cesit nusret-i ilahi olarak yorumlamislardir.3°

Kiilfetin hikmet ve rahmetten bagimsiz olmadigi, Allah'in insanlar1 akil
ve irade sahibi kilmasiyla ve peygamberlerin yol gosterilmesiyle devam
eden siirecte ortaya ¢ikan bir gercektir. insan basibos birakilmamistir, (el-
Kiyame 75/36) ona tasiyamayacagl bir yik de yiiklenmemistir.(el-Bakara
2/286) Verilen ilahi destek sonrasi insanlar tek tek Allah katinda sorumlu
tutulacaklardir. Kimse kimsenin giinahindan sorumlu olmayacak,(ez-Ziimer
39/7) hesabin verilecegi giin anne-baba bile evladindan kacgacak,(Abese
80/34-36) peygamber sefaati Allah'in  iznine baghh  olarak

% Denis de Rougement, Partea Diavolului Biikres: Anastasia, 2012, 79-80.
2 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, “kif” md
3 Matiiridi, Te vilatii'I-Kur'an, nsr. Mehmet Boynukalin, (thanbttl, 2005), 10/308.
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gerceklesecektir.(el-Bakara 2/255) Imam Matiiriddi'nin Kur'an’da gecen
peygamber dudlarint yorumlarken “sayet affedilecekleri konusunda
peygamberlerin kesin inanci olsaydi bu dudlarindaki ifadeleriyle Allah’a
iftira atmis olurlardir” seklinde 6zetleyecegimiz yorumlari ¢ok kiymetlidir.
Ornegin Hz. Adem: “Rabbimiz biz kendi nefsimize zulmettik, eger bizi
bagislamaz, bize acimazsan mutlaka ziyan edenlerden oluruz.” (el-A’raf
7/22-23) seklinde dua etmistir. Zalimlerden olmak gibi agir bir ifade
kullanilmasi Matiiridi’ye bu yorumu yaptirmistir. Anlatmaya calistigimiz bu
detaylarda insanin peygamber bile olsa Allah’a karsi sorumluluklarinda tek
basina oldugu ve kendi 6zgiirliikk miicadelesini bizzat kendisinin verdigini
goruyoruz.

SONUC

Hem nimet ve izzet, hem sorumluluk ve kiilfet anlamina gelen insan
olmak, 6zgiir olmay bir kader olarak boynuna baglamak demektir. (el-isra
17/13) Varolus gayesi ve anlam arayisi agisindan kadini ve erkegiyle hiir
irade sahibi insanoglu birlikte bir seyriisefer icindedir. Tebligimizde
tartistigimiz basliklar cercevesinde elde ettigimiz neticeleri su sekilde
siralayabiliriz:

1. Insan icin 6zgiirlik ulagilmak istenen bir hedef ve elde
edilmeye calisilan bir takim hak taleplerinden ziyade varolussal
bir durumdur.

2. Insan bzgiirliik talebinde ne kadar samimi ve gercekei oldugunu
ancak bunun geregini yapip yapamayacagiyla denendiginde
anlar.

3. Ozgiirliik; bastan yetkin ve sorumlu olmayi, neticede de bedel
0demeyi goze almak demektir.

4. Insan iradesini kullanirken de mutlak 6zgiirliik icinde degildir.
Zira ihtiyaclari, arzulari, tahrik edici ve celdiricilerin etkisi,
hazir bulduklar1 sartlar vs. pek ¢ok sebepler kararlarinda
miiessirdir.

5. Islam dini insan ézgiirliigiinii varolussal bir mesel olarak vaz
etmis, ulemd da Allahin insan ve Kkainatla iliskisi
baglaminda(kader) bu konuyu tartismistur.

6. Insanin o6zgiirliigii baglaminda Islam’in uldhiyet ve insan
anlayisinin detaylar1 énemli agiklamalar getirmektedir. Buna
gore ulthiyet; Allah’in tevhidi, kudreti, mesieti, hikmeti ve
rahmeti ekseninde anlasilmalidir.
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7. Insan ise acziyeti, izzeti, 6zgiirliigii ve miikellefiyeti ekseninde
anlasilmalidir.

8. Islam’in Allah tasavvurunda One ¢ikan hususlarda; kudreti her
seye yeten, hikmeti ve rahmetiyle muamele eden ve insanlarin
iyi ve kotii amellerinde onlari yetkin kilarak bedel 6demelerine
imkan veren bir ildha iman 6ne ¢ikmaktadir.

9. Insanin acizligini bilmesi, imkanlarinin ve yetkinliklerinin
bilinmesi ve istifadesi icin cok 6nemlidir.

10. Allah rahmeti ve litfuyla insanlara akil ve irade vermis,
peygamberlerle yol gdstermistir.

11. Insanin zerre miktar iyiligi ve kotiliigii Allah katinda
kiymetlidir, su halde insan hem muhtar hem de sorumludur.

12. Ozgiirligiin sinir tammama anlamina gelmedigini Batr’h
diistiniirler de teslim etmektedir.

13. Allah'in kdindta ve insana koydugu simirlar(kader) bilindigi
stirece ozgurliik diye bir miicadeleden bahsedilebilir. Sinirlarin
olmadig1 yerde 6zglirliige ihtiya¢ da olmayacaktir.
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VALUES IN ISLAMIC VALUE TRADITION: THE CASE OF IBN
MISKAWAYH

ABSTRACT

In today's societies, many people (parents, educators, politicians,
etc.) complain that children and young people are more selfish, more self-
interested and less adoptive of values than in the past. Therefore, it is
emphasized that the education to be given should be transferred values
more effectively to the new generation in this respect. Considering the
researches on the reasons that make it necessary to include character
and values education in education; It is seen that the issues such as
ensuring social control and ensuring the progress of the social future in a
desired way, making the individual a part of the society by educating
people according to value judgments, and schools being a place that not
only conveys knowledge but also adopts basic human values.

Today, more Western-centered approaches and concepts are
preferred in character and values education. However, it is important to
consider the classical period Islamic Moral tradition in the context of
historical and cultural interaction, as well as modern approaches, at the
point of placing concepts such as value, character and morality in the life
of the individual, which include practical dimensions and social life.
Because the subject of values education shaped in our tradition,
understanding both the values themselves and how these values are
taught, revealing the difference from Western-centered values and moral
education approaches in general will be useful in terms of understanding
the issue. At this point, the values highlighted in the Islamic moral
tradition and the meanings attributed to them are regarded as
important for today's values education. However, although many names
stand out in the Islamic moral tradition, we will be content with
addressing values only through Ibn Miskawayh within the framework of
the volume of this communique.

Keywords: Morality, Value, Education, Ibn Miskawayh
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Giris

Modern degerler egitimi, karakter egitimi ve ahlak egitimi, vatandashk
egitimi vb. egitim hareketleri degerlerin 6gretimini okula havale etmektedir.
Boylece konunun sadece 6gretim boyutuyla ilgilenilmekte ve degerlerin
miifredatin dar kaliplar1 i¢cine hapsetmektedirler. Bunu yaparken onlarin
stiphesiz belirli o6l¢iide haklhlik paylar1 vardir. Nitekim degerlerin
O6gretiminde ve yasanti alanina katilmasinda basta aile ve sosyal ¢evre
olmak iizere toplumsal kurumlarin egitim ve kiltiir aktarma gibi asli
fonksiyonlarinda bir kriz durumu yasanmaktadir. insanin mekanik bir aygit
gibi diisiiniilmesi ve ondan en yiiksek verimin saglanmasi i¢in acimasizca
somiiriilmesi giinlimiiz diinyasinin 6énemli ahlaki sorunlarindan birisi olarak
zikredilebilir.

Giniimiiz kentsel yasami icinde mekanik bir isleyis gosteren insanin
“hedefe giden her yolu miibah goérme” anlayis1 tabiatiyla bazi ahlaki
sorunlar1 da beraberinde getirmektedir. Lickona bu sorunlari; siddet,
saldirganlik, hirsizlik, kopya, otoriteye saygisizlik, akranlarina karsi
zorbalik, dnyargi, argo, cinsel yonelimler ve sapkinliklar, bencilligin artisi,
toplumsal sorumlulugun azalmasi, alkol ve uyusturucu kullaniminin
artmasi, aile yapisindaki bozulmalar, Kkitle iletisim araglarinin zararlarn
seklinde siralamaktadir.!

Degerler ve ahlak egitimi alanindaki ¢alismalarin sayisinin her gecen giin
artmasi bir yoniiyle énemli iken diger yoniiyle de giin gectikce artan krize
bir ¢6ziim arayisi olarak yorumlanabilir. Ornegin 2010 yilindan itibaren
Tiirkiye’de Milli Egitim Bakanlif1 tarafindan milli egitim sistemine dahil
edilen “Degerler Egitimi” esasinda diinyadaki gelismelere paralel olarak
iilkemizde bu alanda yasanan krize de isaret eder gériinmektedir.

Diinyada egitim alaninda artan ¢esitlilik ve yeni bakis acislarinin gerek
bu kriz durumundan gerekse c¢okkiiltiirlilliikten bagimsiz oldugu
diistiniilemez. Bu nedenle din egitimi gibi ahlak ve degerler egitimi konusu
da farkli boyutlariyla ele alinmakta ve tartisiimaktadir. Ozellikle ahlak ve
degerlerin kaynagi ve iceriginden yani hangi degerlerin temel alinarak
Ogretileceginden 6gretme yaklasim ve yontemlerine kadar pek ¢ok husus
tartisilmaktadir. Tartismalarin ve dolayisiyla alternatif Oneri ve
yaklasimlarin da kaynagi Bati merkezli gerceklesmektedir.

Iste bu noktada iilkemizde son dénemdeki ahlak ve degerler egitimi
alaninda ortaya konulan c¢abalarin bu yaklasimlardan etkilendigi ve

Y Adem Beldag, “Ahlak ve Degerler Egitimi”, Din Egitimi, ed. Ibrahim Turan- Bayramali
Naziroglu, (Ankara: Bilay Yaymnlari, 2020), 205.
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onerilerin de bu cergevede ortaya konuldugu goriilmektedir. Oysa batida
basta aile olmak iizere diger toplumsal kurumlar iilkemizdeki gibi
varliklarini koruyamamakta, Tiirkiye’'ye gore gorece daha derin bir kriz
icinde bulunmaktadir. Bu nedenle Bati merkezli ahlak ve deger egitimi
calismalarim1 kayitsiz sartsiz kabul etmek ve onlari tek referans noktasi
olarak gormek esasinda toplumumuzda halen varligini ve etkinligini biiyiik
Olciide devam ettiren aile, komsuluk, akrabalik vb sosyal ¢evre ve sivil
toplum kurulusu olarak hizmet veren inisiyatiflerin varligini ve etkisini yok
saymak anlami tasimaktadir. Bati merkezli ahlak ve deger egitimi
calismalarinda meselenin daha ¢ok sosyal hayata dair boyutu one
cikarilmakta oldugu goriilmektedir. Oysa islam gelenegi icinde sekillenen
ahlak ve deger egitiminde sosyal boyutun yaninda psikolojik ve dini
boyutunun da ortaya konuldugu goriilmektedir. Bu, islam geleneginin
insana biitiinciil bakisinin da bir géstergesidir.

Iste bu nedenle modern dénemde en ¢ok ihtiya¢ duyulan ahlak ve
degerlerin egitimi konusunu ele alirken Islam ahlak gelenegi icinde konuya
yaklasmak, Tirk toplumunun dini kilttrel kodlarini dikkate almak adina
onemlidir. Bu noktadan hareketle islam ahlakgilar1 icinde énemli bir yeri
olan, Aristo ve Farabi’den sonra lg¢lincii muallim olarak da anilan ibn
Miskeveyh’e ayr1 bir parantez agmak gerekmektedir. Nitekim o, Aristo’nun
ahlak teorisini analiz ederek diisiince sistemini olustururken bunu islam
dinin esaslariyla da meczetme yoluna gitmistir. ibn Miskeveyh’in Tezhibii’l-
Ahlak adli eserinde ahlak egitimine dair bahsettigi temel ilkeler her ne
kadar gecmise ait bir goriis gibi diisiiniilebilir ise de insanin fitranin iyiye,
dogruya ve glizele meyyal olmasinin degismezliginden hareketle gliniimiiz
insani  ve  toplumuna  verecegi  mesajlarin  6nemli  olacagl
degerlendirilmektedir. Bu nedenle bu tebligde ibn Miskeveyh'’in degerler ve
ahlak egitimine dair goriislerine yer verecegiz.

I. Hayati ve Eserleri

Eb( Ali Ahmed b. Muhammed b. Ya’kub b. Miskeveyh el-Hazin’in 932
yilinda Rey sehrinde dogdugu ifade edilmektedir. Biiveyhiler devrinin iinli
diisiiniirlerinden olan Ibn Miskeveyh'in hayatina dair bilgiler sinirhdir;
ozellikle cocukluk ve yaslilik donemine ait hemen higbir bilgi yoktur. Onun
hakkinda anlatilanlar kismen kendi eseri Tecdribii’l-iimem’e, kismen de
cagdaslan tarafindan yazilan eserlere dayanmaktadir. ibn Miskeveyh’in
hayat1 ve eserleri hakkinda derli toplu bilgi veren baslica kitap Yakut el-
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Hamevi'nin Mu‘cemii’l-tidebddir. Diger kaynaklar biiyiik o6l¢iide Yakut'u
takip etmistir.2

ibn Miskeveyh'in ilmi kisiliginde devlet adamlarindan gordiigii destek ve
devrinin alimleriyle miinasebetinin 6nemli rolii olmustur. Dénemin énemli
alimlerinden farkhi dersler almis ve farkli alanlarda okumalar yapmistir.
Ayrica Ebii’'l-Hasan el-Amiri, Birni, ibn Sina ve Ebii'l-Vefa el-Blizcani gibi
devrin diger linli filozof ve bilginleriyle tanisma firsati bulmustur. Hayatinin
son dénemini ilme ve eserlerinin telifine adadig1 séylenen ibn Miskeveyh
gerek ilm1 kisiligi gerekse eserleriyle hakl bir séhrete kavusmus, bu sebeple
kendisine “el-muallimii’s-salis” unvani verilmistir.3

ibn Miskeveyh, metafizik, psikoloji, ahlak felsefesi alaninda 6nemli
gorislere sahiptir. Konumuzla ilgili olarak ahlak felsefesine dair goriislerini
Tezhibw'l-Ahlak adl eserinde toplamistir. Ona gore karakter formasyonu
ahlakin temelini teskil etmektedir. Bunun disinda diger eserleri; Tiifandan
Adudiiddevle'nin vefat yili olan 372 (983) tarihine kadar vuku bulmus
olaylar: icine alan bir tarih kitab1 mahiyetinde yazilan Tecdribii’l-iimem ve
te‘dkibii’l-himem; ahlaki hikemiyata dair bir eser olan, Fars, Hint, Arap, Grek
ve Islam kiiltiir havzasinin hikemiyatinin derlendigi ve diinya entelektiiel
tarihinde ortak ve siirekli bir hikmet geleneginin mevcut oldugu fikrinin
islendigi Cdvidan-hired; Filozofun hayati boyunca bagh kalmaya sz verdigi
ahlaki kurallan ihtiva eden Vasiyye; Tevhidi’nin ibn Miskeveyh’e yénelttigi
sorularla (hevamil) ibn Miskeveyh'in bunlara verdigi cevaplari (sevamil)
ihtiva ettiginden iki yazarh bir kitap olarak degerlendirilen ve Felsefi, ilmi,
filolojik ve kelami konularin incelendigi Kitabii’l-Hevamil ve’s-sevamil; bn
Miskeveyh'in giiniimiize ulasan metafizik ve teolojiyle ilgili en sistematik
eseri olup “el-emirii’l-muzaffer” seklinde nitelendirilen bir devlet adaminin
istegi iizerine yazilmis olan el-Fevzii'l-asgar; ibn Miskeveyh’e asil {iniinii
kazandiran, isldim diinyasinda bu konuyla ilgili olarak yazilmis ilk sistematik
ahlak eseri olan Tehzibii'l-ahldk ve tathiri’l-a‘rak (Kitdbii't-Tahdre ve
tahdretii’n-nefs). Bunun disinda metafizik, felsefe, ahlak ve ilimlerin tasnifine
dair farkli eserleri de mevcuttur.# ibn Miskeveyh eserlerini o dénemde
yaygin bilim dili olan Fars¢a ve Arapga olarak kaleme almistir. 20 cilt farkh
eseri bulunan Ibn miskeveyh’in bu eserlerinin bir kismi giiniimiize
ulasamadan kaybolmustur.>

2 Bu konuda bkz. Mehmet Bayrakdar, “Ibn Miskeveyh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Ansiklopedisi, (Erigim 10 Mayis 2021).

®  Bayrakdar, “Ibn Miskeveyh .

*  Bu konuda bkz. Bayrakdar, “Ibn Miskeveyh”.

5 M. Esat Altntas, “Ibn Miskeveyh”, Klasik Islam Egitimcileri, ed. Mustafa Kéylii-Ahmet Kog,
(Istanbul: Ragbet Yaymlari, 2016), 161.
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II. Ahlaka Dair Goriisleri

Unlii bir felsefe ve ahlak filozofu olan ibn Miskeveyh, bazilari tarafindan
Aristo ve Farabi’den sonra fg¢iincii muallim olarak da anilmaktadir. Zira
boyle diisiinenler Farabi'nin Yunanlhlarin teorik hikmetini acikladigin1 ve
eksikligini giderdigini ancak ibn Miskeveyh’in de onlarin ameli hikmetini
aciklayip diizenledigini belirtmektedirler. Aristo’'nun ahlak teorisini analiz
ederek diisiince sistemini olustururken bunu islam dinin esaslariyla da
meczetme yoluna giden Ibn Miskeveyh, felsefe ve ahlakta Aristo ve
Eflatun’un yani sira ibn Mukaffa, Farabi, Kindi ve Amiri gibi Miisliman
alimlerin teliflerinden de faydalanmigtir. ilaveten Tarih-i Taberi gibi gecmis
tarih kitaplar1 hakkindaki genis bilgisinin ve Biiveyhi Hanedani'nin yaklasik
bir asirlik tarihine sahitlik etmesinin de yardimiyla Tecdrubi'l-Umem'i
kaleme almistir. Ancak onun ahlak ve felsefeye iliskin goriislerinin yer aldigi
en onemli eseri ise Tezhibii’l-Ahlak’tir. Bu kitabinda ahlakin temellerini ve
yontemini metodolojik bir bicimde ele almistir. Bu yoniiyle bazilarina gore
Ibn Miskeveyh eserinde ahlak ilmini diizenli, irtibath ve delilli bicimde
sunan ilk filozoftur. Nitekim kendisinden sonra gelen Tisi ve Gazali gibi
filozoflar1 da etkilemistir.6 O, Tezhibii’l-Ahlak’t yazma nedenini eserinin giris
kisminda su climlelerle anlatmaktadir:?

Bu kitab1 yazmaktan amacimiz, kendimiz icin, biitiin davranislarimizin,
iyi olmakla birlikte kolay, sade ve mesakkatsiz olmasini saglayacak bir
ahlaka ulasmaktir. Oyle ki bu ahlak, bir sanat ve égretici bir diizenleme (yani
egitim) ile hasil olur. Bunun yolu da, dncelikle nefislerimizin ne ve nasil bir
sey oldugunu ve nicin yaratildigim1 bilmemizdir. Yani nefislerimizin
mitkemmelligini, amacin1 ve geregi gibi kullandigimiz takdirde bu ytiksek
dereceye ulasmamizi saglayan giic ve melekelerini, bu diizeye engel olan
seyleri, kurtulusa ermesi i¢in nelerin nefislerimizi temizleyecegini, nelerin
onlari kétiiliikle 6rterek zarara siiriikleyecegini bilmektir.

Ibn Miskeveyh, ahlak ve degerler konusunu ayrintili bir sekilde ele aldig
calismalarinda ahlaki erdemlerin hareket noktasini, tipki kendisinden
onceki filozoflarda oldugu gibi kisinin kendi nefsinden baslatmakta ve nihai
noktasim1 da mutluluga ulasmak olarak agiklamaktadir. Ancak mutluluk
konusunu ayr1 bir eserde toplayan filozof, onun tanimini yaparken mecazi,
zanni ve hakiki mutlulugu birbirinden ayirmakla ise baslamaktadir.
Insanlarin “haz” olarak isimlendirdigi ve cogu kimsenin pesinden kostugu ve
kendisine amag¢ edindigi mutlulugun gergek bir mutluluk olmadigini

6 Muhammed Behesti, “Ibn Miskeveyh’in Egitim, Ogretim ve Temelleri Uzerine Gortisleri”,

MiSBAH, 3/9, (Sonbahar 2014), 133-134. )
7 Ibn Miskeveyh, Tezhibi’l-Ahlak, cev. Abdiilkadir Sener, Ismet Kayaoglu ve Cihat Tung, 2. Baski,
(Istanbul: Biiyiiyenay Yayinlari, 2013), 17-18.
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soylemektedir. Ona gore gercek mutluluk; kiside diisiinme, ayirt etme ve
akil yoluyla saglhkli olduguna karar verilen fiillerin islenmesi sonucu
ulasilan mutluluktur. Bu tabiatiyla her insanda ayni degildir. Kisiler iyi ve
kotiye dair bilingleri nispetinde mutluluga ulasmaktadirlar. Dolayisiyla
burada insanin yetkinligine bagh bir mutluluk tasavvuru vardir. Nitekim
insanin yakin yetkinligi; diisiinme ve ayirt etme yoluyla aklini kullanmasi
iken, uzak yetkinligi; en yiice mutluluga (es-saadetii’l-kusva) ulasmasidir.8

ibn Miskeveyh, bireyin toplum icinde yasadig, mutlu olmak icin
yardimlasmaya ihtiyaci oldugu ve bunun i¢in de ise kendinden (nefsten)
baslamasi gerektigi diisiincesine sahiptir. Nitekim filozoflarin da dedigi gibi
“insan yaratilisi geregi medenidir.” Yani o, mutluluga ulasmak i¢in bir
toplum icinde yasamak zorundadir. Bu mutluluga ulasma konusunda ise
erdemli davranislar sergilemelidir.

Ibn Miskeveyh, erdemleri akli ve ahlaki erdemler seklinde tasnif ederken
kendinden 6nceki ahlak¢ilardan biraz farkl olarak, onlarin tasniflerini daha
da gelistirmistir. Buna gore o, temelde {li¢c erdemi (hikmet, secaat, iffet)
ortaya koyarken, bunlarin birbiriyle uyumlu olmasi halinde ise dérdiincii bir
erdem olarak adaletin ortaya ¢ciktigin1 soylemektedir. Yani adalet, nefsin {i¢
yetisinin dogru ve itidalli kullanilmasi sonucunda miikemmellesmesine
baglh olarak ortaya cikmaktadir. Bununla birlikte nefsin doért erdemine
karsilik dort de reziletten bahsetmektedir. Bunlar; bilgisizlik, a¢gozliilik,
korkaklik ve haksizliktir.?

ibn Miskeveyh kendisinden énceki ahlakgilardan farkh olarak yukarida
sayilan her bir erdemi asagida oldugu gibi alt boliimlere ayirmigtir.10

Hikmetin alt boliimleri: Zeka, hatirlama, akletme, ¢abuk anlama, zihin
berrakligi, dogru yarg: ve kolay 6grenme. Eger bu faziletler kiside mevcut
ise 0 zaman hikmet ortaya ¢ikar.

I'ffetin alt boltimleri: Utanma, sikunet, sabir, comertlik, hiir olmak,
kanaatkarlik, yumusak huyluluk, barisseverlik, vakar ve kotiiliiklerden
sakinmak. iffet baghgi altinda énemli degerlere yer veren filozof, kétiiliik
yapma korkusunu utanma degeriyle aciklarken, nefsin isteklerine boyun
egmeme ve arzularina karsi koyabilmeyi sukiinet ve sabir degerleriyle,
elindekini gerektigi yerde ve gerektigi kadar baskasiyla paylasmay1
comertlik degeriyle, glindelik yasamin gerektirdigi ihtiyaclarin karsilanmasi
konusunda asiriya kagmamay1 kanaat degeriyle ve nefsin baskasina karsi

8 [bn Miskeveyh, Mutluluk ve Felsefe (Tertibu’s-Saadat ve Menaziluw’l-Ulim), ¢ev. Hiimeyra

Ozturan, (thanbul: Klasik Yaymnlari, 2017), 52-54.
9 I_bn Miskeveyh, Tezhibi’l-Ahlak, 34.
0 fbn Miskeveyh, Tezhibii’l-Ahlak, 34-41.
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zorla degil kendiliginden gosterdigi anlasma halini ise barisseverlik
degeriyle agiklamaktadir.

Secaatin alt béliimleri: Alicenaphk, goziipeklik, metanetli olmak, sebat,
agirbaslilik, kendine giiven, yigitlik ve tahammiil.

Adaletin alt béliimleri: ibn Miskeveyh, adalet kapsamina giren pek cok
degerden bahsederken bunlardan 6ne ¢ikan bazilari; dostluk, yakinlarla
iliskiyi stirdiirmek, liitufkarlik, aldigi gorevi layikiyla yerine getirmek,
kotiliige iyilikle mukabelede bulunmak, kin giitmemek, sevgi ve dindarlik
seklinde sayilabilir.

Nitekim filozof ahlaki davranislar konusunda doért temel erdemin orta
yolunu anlatirken yine her iki ugta (ifrat ve tefrit arasinda) yer alan fillere
vurgu yapmakta ve onlardan sakinilmasini tavsiye etmektedir. Ona gore
hikmet; sefihlik ile aptallik arasinda bir orta yol iken; iffet, acgozliiliik ile
gevseklik arasinda; secaat (yigitlik), korkaklik ile 6fke arasinda; adalet ise,
haksizlik yapmak ile haksizlia ugramak arasinda yer almaktadir.

ibn Miskeveyh'in iizerinde durdugu en seckin erdemler adalet ve
dostluktur. ik olarak o, adaleti ele aldig1 Adaletin Mahiyeti Uzerine (Risale fi
Mahiyeti’l-Adl) adli risalesinde adalet degerini; érfi/geleneksel ve
insani/iradi olmak tizere ikiye ayirmaktadir. Orfi adalet, bir milleti, devleti
veya toplum tarafindan belirlenen degerleri ifade ederken temel ilkeleri
mutlak ve degismez degildir. Zamana, sartlara ve ihtiyaglara goére, muayyen
kanun koyucu belirli sartlar ve ilkeler getirebilir. Bunun yaninda
insani/iradi adalet ise, nefsin gii¢lerinin birbiriyle iliskisi bakimindan
uyumunu ifade etmek iizere kullanilmaktadir. Nitekim gercek adalet sahibi
insan, yalnizca kendi nefsinde uyum ve itidali yakalayan kimse degil; ayni
zamanda kendi disinda da bagska hicbir sey olmadan adalet ugruna adaleti
arayan kimsedir.!! Filozof, adalet degerini agiklarken, diger erdemleri
aciklama bahislerinde oldugu gibi Aristo’'nun goériislerine yer vermektedir.
Aristo’ya gore adalet degeri, faziletin bir pargasi degil, faziletin ta kendisidir;
aym sekilde adaletin karsiti olan haksizlik da kétiiliigiin bir pargasi degil,
biitiintiyle kotiliigiin kendisidir. Aristo'nun adalet ve haksizlik iligkisi
iizerinden meseleyi ele alan filozof, haksizlifin doért nedenini soyle
siralamaktadir: Sehvet ve ona bagli ortaya c¢ikan fenalik, kotiiliik ve ona bagh
haksizlik, yanilma ve ona bagl iiziintii ve son olarak da talihsizlik.12

Ibn Miskeveyh'in iizerinde durdugu ikinci kavram dostluktur. Dostluk,
sevginin 6zel bir tiirii olup sevgi gibi cok sayida insanla gerceklesmez. Sevgi

1 Macid Fahri, islam Ahlak Teorileri, ¢ev. Muammer Iskenderoglu-Atilla Arkan, 3. Basks,
(_Istanbul: Litera Yaymncilik, 2016), 182.
2 [bn Miskeveyh, Tezhibii’l-Ahlak, 135.
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ise cok sayida insanla ve farkh diizeylerde gerceklesebilir. ibn Miskeveyh’e
gore dostluk bagy, sosyal birlikteliklerin olusmasinda en 6nemli deger olarak
zikredilirken sevginin ya da daha dar anlamiyla dostlugun farkl tirleri
vardir. Bunlar; a) hemen olusup hemen kaybolan, b) ¢cabuk olusup yavas
kaybolan, c) yavas olusup c¢abuk kaybolan ve d) yavas olusup yavas
kaybolan sevgidir. Filozofa gore, haz i¢in kurulan dostluk birincisine, iyilik
icin kurulan dostluk ikincisine, fayda i¢in kurulan dostluk ii¢iinciistine ve bu
ticlinlin birlesimi i¢in kurulan dostluk ise doérdiinciisiine Kkarsilik
gelmektedir. Sebebi zevk olan sevgi birincisine, sebebi iyilik olan sevgi
ikincisine, sebebi menfaat olan sevgi li¢linciisiine ve bunlarin birlesiminden
meydana gelen sevgi de doérdiinciisiine karsilik gelmektedir. 13 Eger insanlar
arasindaki dostluk sirf iyilik icin olursa, o halde iyilik 6zii itibariyle degismez
ve boylece dostluklar da kalici hale gelir. Burada énemli olan iyiligin bizatihi
kendisinin bir deger oldugu ve ona sahip olanlarin sevgi ve dostlugunun da
degismez oldugunu idrak etmektir.

Dostluk kavramina bir deger olarak oldukea fazla anlam yiikleyen filozof,
Aristo'nun “insan iyi durumda da kotii durumda da dosta muhtactir. Kot
durumda iken dostlarinin yardimina, iyi durumda iken ise onlarin
yakinligina muhtactir.” sdziiniin yani1 sira Sokrates’in dostluk iizerine
soyledigi; “Ben, cocuklarina ....dostlugu ve yakinlasmayla ilgili sézleri, sevgi ve
yakinlikla biitiin insanlar igcin meydana gelecek iyilikleri anlatmayan
kimselere ¢ok sasirtyorum. Hi¢ kimsenin sevgisiz yasamast miimkiin degildir-...
dostluk konusunun kiiciik oldugunu sanan kimsenin kendisi kiictiktiir.”1*
so6zleriyle konunun dnemini ortaya koymaktadir.

Dostlarla ve is yapilan ortaklarla dostluk kurulmaksizin insanin
yasaminda mutlulugu yakalayamayacagin diisiinen ibn Miskeveyh bir Kisiyi
dost segmek ve onunla erdemli bir sekilde iligkileri siirdiirmek icin bazi
ahlaki kurallar sunmaktadir. Bunlar;!>

v" Dostunu dikkatli seg; iyiliklere karsi tesekkiir etmede tembel ve
iyilikbilmez iliskilerden sakin,

v'  Arkadasina nezaket ve 6zenle yaklas, onunla alay etmekten ve
tartismaktan sakin,

v' Sahip oldugun bilgiyi, zenginligi veya avantaji dostundan
esirgeme, bilakis bunlar1 ona cdmertge sun,

v/ Hatalarindan dolay1 arkadasini nazikge uyar, asla miifterileri
dinleme ve dostc¢a nasihatleri arzula.

8 [bn Miskeveyh, Tezhibii’l-Ahlak, 156.
14 I:bn Miskeveyh, Tezhibii’l-Ahlak, 176.
S jbn Miskeveyh, Tezhibii’l-Ahlak, 182-185; Fahri, Islam Ahlak Teorileri, 188.
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Ahlaki davranislarin kazanilmasi konusunda en 6nemli tartisma ahlakin
dogustan m1 geldigi yoksa sonradan cevresel etkilerle mi olustugudur.
Filozof “Ahlak ve Huy” bashigi altinda meseleyi etraflica tartismakta ve hem
cocuklar hem de gencler agisindan ahlak egitimini ele almaktadir. Ona gore
karakter formasyonu ahlak ilminin asil amacim teskil etmektedir.
Dolayisiyla kisinin fiillerinin, tasvip edilen erdemli davranislara uygun olup
olmamasinda kazanilan karakter formasyonunun o6nemi vardir. Ancak
burada filozofun oncelikle temellendirmek istedigi konu ahlakin degisip
degismedigidir. Eger ahlaki yapinin dogustan geldigi diisiiniiliirse bu
durumda ahlak egitiminin anlami kalmayacaktir. ibn Miskeveyh konuyla
ilgili tahlilin baslangicinda, ahlaki; tabil ahlak ve egitimle kazanilan ahlak
seklinde ikiye ayirmaktadir. Mizagla kazanilan tabii ahlaki bir veri olarak
kabul etmekle birlikte dogrudan tabil mizagtan kaynaklanmayan her tiirli
ahlakin egitim ve aliskanlikla degistirilebilecegini diistinmektedir. “Zira biz
ahlaki kabul edecek bir yaradilisa sahibiz. Egitim ve 6giitlerle hizlica veya
yavasca degisebiliriz.”16

Cocuklarda dogustan itibaren ahlaki bir yatkinligin oldugunu disiinen
filozof, her ne kadar egitimle diizelecek hususlara vurgu yapsa da kisinin
mizacindan kaynaklanan hususlari da gz ard1 etmemekte, dolayisiyla ahlaki
davranma konusunda insanlarin birbirinden farkli oldugunu belirtmektedir.
Cocuklarda ve genclerde ahlaki kurallarin yerlesmesi i¢in dinin emir ve
yasaklarinin 6neminden bahseden Ibn Miskeveyh, “dinin hukuk kurallar
genglerin egitilmesini saglar, onlar iyi isler yapmaya alistirir ve gercekleri
kabul etmek, faziletleri istemek, olgunlasmis bir mutluluga ulasmak igin
dogru disiince ve saglam olgiilerle onlarin nefislerini elverisli hale getirir.”
derken ebeveynlerin sorumluluklarini ise “gocuklarinin bu kurallara ve
egitim ilkelerine uymalarini saglamak” seklinde 06zetlemektedir. O,
¢ocuklarimi yetistirme derdinde olan her ebeveyn i¢in en 6nemli hususun
cocuklarin diinya malindan ziyade, dinin emrettigi seylere bagh kalmaktan
kaynakl ylicelik duygusunu kazanmasinin gerekliligi tizerinde durmaktadir.
Bu noktada onun, anne-babalara tavsiyesi, ¢ocuklarin iyi davranislari
oviliirken, her tirlii diinyevi haz ve zevklere, asir1 yeme-i¢cme, abartili ve
pahali giyim kusam vb. seylere meyletmeleri kinanmalidir. Ciinkii diinyevi
zevkler ihtiyaci kadar alinmalidir. Ornegin yeme i¢cme aliskanhiklan igin o,
“biitiin yiyecekler ancak bizim beden sagligimiz ve hayatimizi siirdiirmek
icin yaratilmis, hazirlanmistir. Onlar, a¢lik ve agliktan ileri gelen acimizi
tedavi etmek icin kullandigimiz ila¢ durumundadirlar. Nasil ila¢ zevk icin

% jbn Miskeveyh, Tezhibii’l-Ahlak, 50; ayrica bkz. Bayrakdar, “Ibn Miskeveyh” .
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alinmaz ise, yiyecekler de boyledir.”17 diyerek acgozliiliigii ve doyumsuzlugu
bir rezilet olarak gérmektedir. Zira bu tiir egilimler ondaki kanaatkarlik
duygusunu ortadan kaldirmaktadir.

Ahlaki davranislarin yerlesmesi siirecinde takip edilmesi gereken
metotlara da deginen filozof, ahlaki davramisi kazanincaya kadar
gerektiginde uyarma, azarlama gibi cezalara basvurulabilecegini ya da
istenen davranisi gergeklestirdiklerinde 6diillendirilerek ahlaki olgunlugun
saglanabilecegini ifade etmektedir.18

Bireyin ahlaki gelisimi ve erdemli bir hayat stirebilmesi igin terbiye
gereklidir. Ancak ibn Miskeveyh bunun egitiminden 6nce kisiyi ahlaki
davranislardan  uzaklastiran sebepler {zerinde yogunlasmaktadir.
“Reziletler” olarak isimlendiren bu olumsuz ahlaki 6zellikler; serkeslik ve
korkaklik, sehvet diiskiinliigii, zevk ve eglence diiskiinligi, zulim ve zillet
seklinde siralanmaktadir. Bireyin nefsinin tahrik olmasinin asil sebepleri;
kibir, benlik davasi, ikiytizliiliik, gurur, istihza, zuliim, rekabet iken, bunlarin
sonucu ortaya c¢ikan durumlar ise, vicdan azabi, hastalikh bir mizag,
karsisindakini kiiclimseme ve diisman kazanmadir. Bu tiirden davranislarin
ortadan kaldirilabilmesi i¢in gereken sey ise, insanin icinde var olan intikam
ve hirslarin yani sira kibrin de kurutulmasidir. Ayrica kisinin mutsuzlugunu
arttiran maddi miilkiyetlerin kaybedilmesi endisesinden de uzaklasmasi
onu reziletlerden koruyup, erdemli davranislar gostermeye yoOneltmesi
bakimindan 6nemlidir.1?

ibn Miskeveyh, biitiin erdemlerin ve faziletlerin nihai amacinin
mutluluga ulasmak oldugunu, mutlulugun ise iyilikte sakli oldugunu
belirtmektedir. Dolaysiyla ahlaki davranisin ve degerli bir yasamin nihai
amac iyiligi yiiceltmektir. Bu da Islam’in emr-i bi'l-ma’ruf ve nehy-i ani’l-
miinker anlayisini yerlestirmekte kendi ifadesini bulmaktadir.

III. Sonug ve Degerlendirme

Giinlimiiz diinyasinda degerlere iliskin pek ¢ok tanimlama, siniflandirma,
degerlendirme ve 6neri bulunmaktadir. Peki degerler konusunda bu kadar
yogun ilginin nedeni nedir? diye soruldugunda acgik bir gercekle
yuzlesilmektedir: Degisim ve doniisim. Sosyal, Kkiltiirel, ekonomik,
teknolojik vb. hangi agidan bakilirsa bakilsin degisim, toplumsal hayatin
karst konulamaz ogelerinden birisidir. Degisime direnmek kadar onun
karsisinda ¢aresiz kalmak da ayr1 ayr problemlidir. Zira her ikisi de anomi
meydana getirme potansiyeline sahiptir. Hali hazirda degerler konusunda

Y [bn Miskeveyh, Tezhibii’l-Ahlak, 76.
18 I:bn Miskeveyh, Tezhibii’l-Ahlak, 53.
© jbn Miskeveyh, Tezhibii’l-Ahlak, 195, 219; Fahri, islam Ahlak Teorileri, 198, 203.
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yasanan belirsizlik ve gorece caresizlik aile, toplum, okul, devlet vb tiim
sosyal ve politik aygitlar1 care iiretme konusunda ortak bir ¢abaya
itmektedir. Zira en biiyiik tehlike genclerin yasadigi deger bunalimi ve
kendini arama c¢abasinda odaklanmaktadir. Gengler degisimin hem 6znesi
hem de nesnesi konumundadir. Onlar gelenegin etkisiyle ailelerinden
tavsiye edilen veya zorlanan degerleri kabul etmekle degisimin kendilerine
sundugu/dayattigt popiler kiltiiriin farkli diinyasi arasinda sikisip
kalmanin zorluklariyla yiizlesmektedir.

Kiiresellesme modern toplumun deger anlayisina yeni boyutlar
getirmistir. Geleneksel toplumda mutlak kabul edilen itaat, giiven,
mahremiyet, saygt vb. deger ifadeleri, bilgi, rekabet kiiltiirti, demokrasi, birey
vb. kiiresel degerlerin etkisi altinda ya ¢oziilmekte ya da yeni anlamlar
kazanmaktadir.20 Geleneksel toplumda, tUretilen deger daha ¢ok
topluluk¢u/cemaatsel iken, kiiresel kiiltiiriin trettigi deger birey odakhdir.
Dolayisiyla yasanan zorluklarla basa ¢ikmada belki en biiyik destek
mekanizmasi olan aile de yasanan sorunlarin odaginda yer aldig1 icin
beklenen katkiyr sunamamaktadir. Bu durum geng kusaklari aileleriyle kars:
karsiya getirirken, bir {ist yap1 olarak toplumla da karsi karsiya gelmelerine
ve dogal olarak aile ve topluma karsi1 yabancilasmalarina neden olmaktadir.
Surasi bir gergektir ki, degerler konusunda yasanan temel sanci topluluk¢u
geleneksel degerlerin bireyci kiiresel degerler karsisinda alacag: tavrin nasil
olacaginin bilin(e)memesinden kaynaklanmaktadir.

Ailenin ve toplumun veremedigi/aktaramadig1 degerlerin egitiminden
sorumlu, elde kalan diger kurum ise okuldur. Aile ve toplumun
basaramadigi bu egitimi vermek Ttlizere okuldan beklentiler, diinyada
degerler egitiminin teorik cercevesinin olusturulmasina yonelik artan bir
ilgi saglamaktadir. Bu noktada degerlerin kavramsal c¢ercevesinin
olusturulmasi, deger egitimi hareketleri, yaklasimlar, yontemler gibi pek ¢cok
husus egitimin farkh kademelerinde ¢ahisilmaktadir. Ozellikle Bati merkezli
olarak iiretilen deger egitimi yaklasim, yontem ve kavramlar: 2010 yilindan
itibaren Milli Egitim Bakanlig1 tarafindan da sisteme dahil edilmistir. Ancak
burada her ne kadar ortaya konulan degerler bir yoniiyle tiim insanligin
ortak degerleri kabul edilebilecek sevgi, saygi, hosgorii, adalet vb.
degerlerden olusuyor ise de bunlarin nasil verilecegi, yani yontem ve
kuramsal c¢ergevesi Batinin kendi toplumsal Kkiltiirel ve tarihsel
tecriibelerinden hareketle ortaya konulan hususlardan olusmaktadir.
Dolayisiyla farkl kiiltiirel tecriibelerin etkisiyle ortaya konulan degerlerin

2 [smail Dogan, “Tiirk Egitim Sisteminde Deger Sorunu”, Degerler ve Egitimi, ed. Recep
Kaymakcan vd., (Istanbul: Dem Yayinlari, 2013), 622.

255



O0gretimi ve icsellestirilmesi siirecinde genc¢ kusaklarimiz kendi kultir
kokleriyle ve tarihsel bilingle bulusamamaktadir. Verilen degerlerin halen
Bat1 kiltiiriiniin esintisiyle sunulmasi, gengler i¢cin yerel ve evrensel
arasindaki iliskinin kurulamamasinda 6nemli bir etken olarak sayilabilir.
flhan'in “Lisede Sophokles okuduk, klasik Tiirk sanat musikisine sévmeyi,
divan siirini hor gérmeyi, ... buna karsilik kétii cevrilmis bati klasiklerine kérii
kériine hayranlik duymayi égrendik. Sanki Sinan, Leonardo’dan dnemsiz,
Mevlana Dante’den kiictiktii. Aslinda kiiltiir emperyalizminin ilmigini kendi
elimizle boynumuza geciriyorduk. Ulusal bilesim aramak yerine hazir
bilesimleri aktarmak hastaligimiz tepmisti...”! seklinde belirttigi kendine
yabancilasma ve kii¢iik gorme hastaliginin ahlak ve degerler konusunda da
yasandigini ifade etmek yanlis olmayacaktir. Zira Batinin kendi sosyo
kiltiirel ve politik ihtiyac¢larinin tirtini olarak gelistirdigi ahlak ve degerler
egitimi yaklasim ve yontemleri bizim toplumsal kiltirel ve politik
ihtiyaclarimiza ne kadar cevap verebilir oldugu tartismalidir. Bu nedenle
kendi tarihimizden ve kiiltiirimiizden ilham alan ¢alismalarin igerigi ve
mahiyetine bakmak yerel olanla evrensel olan1 meczetme, geleneksel olanla
kiiresel olan1 harmanlama konusunda bize fikir verici olabilir.
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PIERCE’IN FELSEFESINDE POST-KOLONYAL BIREYSELCILIK:
HEGEL’IN “NESNEL TIN” VE SEARLE’NIN “KASITLILIK” TERIMLERINE
DAYALI BiR MAKALE

OZET

Bu tebligin amaci, ¢agdas Amerikan pragmatist filozof Charles
Sanders Peirce’in analizleri baglaminda ligtincii diinya bireyciliginin
diisiince ekonomisini teshis etmektir. Béyle bir girisimin gerekgesi,
gelismekte olan toplumlardaki bireyciligin icerdigi bazi tutarsizliklardir.
Bu tutarsizliklar, mantiksal olarak, kavram ile olgu ve zihin ile deneyim
arasindaki  entelektiiel iliskilerin genellikle ihmal edilmesinden
kaynaklanmaktadir. Peirce felsefesi, yeni-nominalist ve deneyimci
ozellikleri nedeniyle her iki ihmalkdarligin teshis edilebilmesinde ise
yarayabilir. Ayrica modern Alman filozof G. W. F. Hegel'in “objektif ruh”
terimi ve onunla biiytik él¢tide uyusan cagdas Amerikan analitikgi filozof
John R. Searle’iin “yénelimsellik” terimi, toplumsal ontolojinin genel
karakterinin anlagilabilmesine olanak verdigi icin Peirce’in yaklagsiminin
sosyal determinasyonuna katkida bulunabilir. Hegel’e gére, tarihsel
deneyimin ruhu toplumsal yodnelimin temel icerigini karakterize
etmektedir. Bu filozof, nesnel ruhun dogru teshis edilmesi ile biitiin
toplumsal deneyimlerin anlasilabilecegini 6ne siirmektedir. Benzer bir
baglama matuf olmak iizere biitiiniiyle farkli bir mantik ve icerikten yola
ctkan Searle’e gdre bir dilin séz edimleri ile toplumsal yénelim arasinda
bir iliski kurulabilir. Searle, bir toplumun dilinde yer alan temel dilsel
aliskanliklarin ~ saptanmast  yoluyla bu dili konusan bireylerin
davranislarindaki temel etken ve ézelliklerin anlagilabilecegini dOne
siirmektedir. Peirce ise, béyle bir sosyal ontolojide bireyin deneyimlerinin
ve kavramlarin dogru lokasyonuna yogunlasmaktadir. Hindistan,
Malezya, Pakistan ve Misir gibi post-kolonyal iilkelerdeki bireycilik,
Amerika Birlesik Devletleri’'ndeki gibi bir dogal insani evrimin igerigi
olarak degil, gecmis ekonomik ve politik eksikliklerin hizli ve kolay
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kapatilabilecegi bir firsat olarak isgormektedir. Post-kolonyal tiirden
bireycilikte, bir taraftan yerlesik toplumsallasma normlari -érnegin aile-
terk edilirken, diger taraftan hedeflenen bir liriin olarak bireylerin kendi
baslarina ekonomik yeterlilikleri de gerceklesmemektedir. Bunun nedeni,
post-kolonyal toplumlarin tarihsel deneyimleri ve kolektif yénelimlerinde
disiplinli ¢alisma ve zamanla arti dedger yaratma bilincinin
bulunmayisidir. Bu vakia, onlarda diisiincenin bireysel istisnalarla sinirli
kalip onun toplumsallasamamasint da gerekgelendirmektedir. Bu
nedenle post-kolonyal diisiince aliskanliginda kavramlar ile olgular,
zihinler ile deneyimler arasinda istikrarli bir kopukluk dikkat
cekmektedir.

Anahtar Kelimeler: Hegel, Peirce, Searle, Bireycilik, Post-kolonyal
Diisiince Ekonomisi.

Introduction

This paper should not be regarded as an authoritative text on the
philosophy of Georg Wilhelm Friedrich Hegel and the philosophy of John
Rogers Searle in the context of Charles Sanders Peirce’s philosophy. Instead
of this, my paper can be regarded an important essay in which three
philosophers’ thoughts on epistemology, free will and the concept of
freedom are applied to the post-colonial subject. Peirce’s thought that
includes neo-nominalism and experimentalism is functional in terms of
identification of post-colonial epistemology. The intellectual determinations
of Hegel’s and Searle’s philosophies on ontological relations between the
individual and society are functional to understand the connection of the
post-colonial subject with the individualization and global capitalism. In
addition, the concept of thinking economy which defines with creative and
innovative thought in the special of long-term economy of life is functional
in justifying the mental distance between the digital capitalism and post-
colonial identity -especially Middle Eastern Muslims’ identities-. The
general purpose of this study is to demonstrate the post-colonial
conformism which contains short-run accounting ability in all attempts and
entrepreneurship in an intellectual and philosophical context. In particular,
it will be shown that the disconnection between the concepts and the
phenomena stems from the inconsistency of social organization rather than
the alienation between the history and today. For instance, analyzes of
Indian post-colonialism related to this issue -as seen in Vivek Chibber’s
critiques- deficient because they have ignored Peirce’s epistemology and
Searle’s social ontology (Chibber, 2013).
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1. Peirce’s Neo-Nominalist and Experiential Philosophy

American philosopher Charles Sanders Peirce is the founding father of
contemporary pragmatism. His philosophy is mainly inspired by medieval
nominalism, in which the proximity and distance between the concepts and
phenomena are identified. Peirce relies on experience to accurately and
adequately analyze the relationship between the concepts and particular
events or phenomena (Royce, Kernan, 1916: 701-709). According to him, all
correct philosophies or sometimes metaphysics throughout the history have
been valid as long as this nominalist and experiential sensitivity is
maintained (Peirce, 1994: 27-32). Actually, Peirce’s specialists do not refer
to his nominalism as neo-nominalism, and even say he criticizes
metaphysical nominalism, but his criticism of nominalists remains
contextual. I refer to Peirce’s philosophy as a neo-nominalist because his
reasoning is mainly based on logical scope research (Black, 2017: 122).

The most important function of post-colonial theory is to philosophize by
discovering the location of academic concepts in circulation in developing
societies. The examination of the harmony between discourse and argument
in this intellectual activity often results in ignoring current issues or
everyday facts. For example, in the Middle East, while Israel’s unfair inflicts
on Palestine are associated with Zionist ideology, the current contexts of the
both society are excluded from the analyzes. This creates a kind of comfort,
especially for those who are watching the issue from outside, and it is
contented with condemnation instead of permanent solution. However, this
issue is connected with Israel’s internal political balances as well as the
silences of the governments of surrounding countries because these
countries lack of an independent economy. To mount an argument here by
mentioning that human rights guarantee only protection of Western
societies does not have any consequences because this discourse does not
have a scope of sanctions. Muslims living in Western countries may voice
this discourse, but for those in the mainland, it is doomed to be ineffective.
Instead of the ineffective discourse, the native intellectuals should prefer a
constructive discourse based on the communication with Israel and the
countries of the region. Meanwhile, it is unfortunate for the Middle East that
some of the local intellectuals remain apathetic to Palestine (Said, Robbins,
1988: 37-53).

Peirce’s approach to the language has been used in the post-colonial
theory and the linguistic turn has been applied to the realistic reception of
the third world. However, Peirce’s neo-nominalism and experimentalism
have not combined with the need for the location of the concepts (Ifowodo,
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2010: 168-170). Beyond Cornel West's negative experiences and his
philosophical interpretation of Peirce and pragmatism, neo-nominalism and
experimentalism can resolve the constipation that the post-colonial subject
has entered (Mignolo, 2005: 196-197). As shown in the example of the
Palestinian issue above, philosophical connections must be established
between the discourse and each of the individual events. In the age of digital
capitalism, memory is extremely sensitive and that individuals dissociate
from the social histories has some risks. It is also risky that the furcation
happened due to the need for adaptation to individuality is abused against
the lives of the new generations. Among the phenomenal contradictions,
Peirce’s neo-nominalism and empiricism can provide to correct
generalizations through an understanding having singular events are at the
center. This is also basically Peirce’s philosophical justification (Bellucci,
2018:4,11-12,19).

2. The Social Ontology in Hegel’s and Searle’s Philosophical
Thoughts

First of all, it should be noted that the determinations made here on
behalf of Hegel’s philosophy and Searle’s philosophy are inspired by their
contemporary commentators. The intellectual and philosophical relation
between the social ontology and the epistemology is important for both
philosophers. Both philosophers largely base the epistemology on a kind of
essence of the social experience. There is an argumentative difference
between Hegel's philosophical approach and Searle’s philosophical
approach (Ostritsch, 2014: 213-214; Fernandez, 2020: 17-18). The
difference is related to where the essence of the social experiences can be
found. For Hegel, the institutions and the social organizations are where the
essence of the social experience resides (Hegel, 2008a: 142; 2018: 253-256;
Fernandez, 2020: 22-23). According to Searle, the speech acts, involving the
relations between language, mind and reality, are where both the social
experiences and institutions are located (Searle, 2010: 3, 11-14).

Although Hegel and Searle study the individual and the social aspects of
freedom differently, they agree on an epistemology in which the social
ontology can be derived from the social experience. Searle thinks that the
social ontology and the collective intentionality are identical, and both are
abstract conceptions of the social institutions, linguistic habits, and real
events as determined by the social sciences such as political science,
sociology, anthropology, psychology etc. Searle’s idea of the social ontology
and collective intentionality are based on the political and the social views
of Continental philosophers. He has combined the philosophy of language,
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the politics and the sociology. What distinguishes Searle’s approach from
the positivism is that he can think of the mind (the social sciences) and of
the facts (the physical sciences and biological sciences) together. Searle
states that the intentionality can be acquired from the real facts and
experiences repeated in the society. In this respect, the social ontology and
the collective intentionality are identical with each other. The concept of the
intentionality occupies a central position in Searle’s epistemology (Mohanty,
1984: 17-33; Searle, 1995; 2010: 48-54, 61-65). Prior to Searle and the
Continental philosophers on which he based, Hegel also thinks that the
social ontology and the objective spirit are identical. This means that Hegel’s
objective spirit and Searle’s idea of collective intentionality are close to each
other. Meanwhile, regarding the difference both philosophies in detail;
Searle states that the person has individual freedom and freewill in
collective intentionality, Hegel thinks that the person’s freedom and freewill
are with the society and in the society (Hegel, 2008b: 70-71; Searle, 2010:
43-45; Ostritsch, 2014: 213-215). Hegel says “spirit is thereby the self-
supporting, absolute, real essence. All the previous shapes of consciousness
are abstractions from it. They are this, that spirit analyzes itself,
differentiates its moments, and lingers with the individual” (Hegel, 2018:
254). Hegel’s thought of the social ontology and objective spirit are based on
his description of the spirit. According to Hegel, the spirit contains the
essence in the intentionality of the social experiences. For Hegel, the
institution of the state and the direction of the social events are important.
Therefore, in a sense, the way to discover the spirit is to examine the social
institutions and the public environments in which the social demands are
expressed (Boldyrev, Herrmann-Pillath, 2013: 182-186). These idealistic
conclusions of Hegel and Searle’s individualistic and empiricist judgments
lead to the same context. Accordingly, the ideas of the spirit and the
intentionality are close to each other.

Based on Hegel’s concept of “the objective spirit” and Searle’s concept of
“the collective intentionality”, the experiences of post-colonial subjects and
post-colonial societies can be made the main source of the knowledge. The
concept of spirit and the concept of intentionality appear as the most reliable
sources of the real knowledge in the context of the social ontology. The
problem with the post-colonial subject is often the lack of a systematic and
stable relationship to real experiences. As points out by Ivan A. Boldyrev
and Carsten Herrmann-Pillath, Hegel’s concept of the objective spirit can
enable the collection and analysis of productive information about the
essence of institutional experiences and economic process (Boldyrev,
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Herrmann-Pillath, 2013: 197-198). The spirit can yield a more productive
result when applied together with Searle’s concept of intentionality.

3. Post-colonial Thinking Economy in the Process of
Individualization

Individualism in post-colonial countries such as India, Malaysia,
Pakistan, Iran, Turkey and Egypt has not served as the content of a natural
human evolution as in the United States of America, but as an opportunity
where past economic and political shortcomings can be quickly and easily
compensated. But this attempt has gone against the slow and labor causality
of the nature. Peirce’s experimentalist pragmatism, Hegel’s concept of spirit
and Searle’s intentionality are important in justification and explaining this
post-colonial situation.

In the age of digital capitalism and citizenship, the concept of thinking
economy is characterized as the main activity of the human mind. This
concept is defined as the mind’s organizing the intellectual and the
philosophical activities based on innovative, original and real needs (Rust,
Huang, 2021: 23-24). Post-colonial thinking economy has shown that it can
only produce thought based on copying -imitation in China, Iran and India-
repetition in a given field as seen in the experience of localizing the
American dream and individualism (Yeh, 2013: 200-215). Saving the day by
adapting some translations from its own historical past and from the
Contemporary Western experiences is the most prominent intellectual and
actual activity of post-colonial thought. This fact cannot be analyzed in the
native languages at a level to create a common sense. For this reason, it is
necessary to make a change regarding the philosophical logic of the native
languages and the social ontology of the native cultures. Neo-nominalism
and experimentalism in Peirce’s epistemology, the concept of spirit in
Hegel’s metaphysics and especially the concept of intentionality in Searle’s
epistemology may be used for this change. Because there are historical
discrepancies between the concepts and facts, and between the perceptions
and the direction of the social experiences. This condition is related to the
social learning paths as well as the intentions of the local actors. For
instance, for the Palestine-Israel conflict above, Ilan Pappé’s interpretation
concentrates on the high risk-perceived historiography embedded in the
education of indigenous Israelis from the childhood to adulthood. Pappé
states that the native Israelis have been learning the whole history and the
world as a mechanism made up of people who want to harm themselves,
under the influence of a Zionist historiography (Chomsky, Pappé, 2015: 15,
20, 104, 125). Pappé applies the epistemological framework [ have pointed
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out with the philosophical thoughts of Peirce, Hegel and Searle in the
example of the Palestine-Israelis conflict. In the examples of the American
dream and individuality, post-colonial societies and intellectuals have
gathered some areas of fast consumption instead of trying to explore the
nature and the human life. For example, although the native problems are
related to the work ethic and economy, the fact that the thematic title of the
problems is ever-changing unrelated concepts such as the racism, the
religious rights, the women rights, the gender equality in contemporary
days is entirely due to this situation. Post-colonial epistemology seems to be
mired in a chaos of miscommunication in which the minds trapped in their
perception completely personalize their bodies or objective realities. This
case is all about the misconception of individualism.

Conclusion

Although Hegel and Searle have different arguments in the concept of
free will, both have analyzed the realization or a particular “common sense”
governing a specific human community by using the concepts of “objective
spirit” and “collective intentionality”. This means that the “objective spirit”
is not a ghost floating in the air and subjecting people to it, and that
“intentionality” is not a total factor outside of individual’s free will. Peirce’s
justification logic, which updates nominalism and empiricism, is functional
in terms of testing this generalized particular “common sense” by specific
social experiences. Post-colonial theory is successful at analyzing between
the logical relationship between the discourses and the arguments, but it is
incapable of grasping the social experiences in their immediate realization
and comparing them with these discourses and arguments. I think one
reason for this is that the native discourses and the native arguments are
generated through external sources to actuality, such as orientalist
representations, the repetition of past historical debates, and the unrelated
philosophical or cultural concepts by rational forcing, rather than relying on
practical examination of the native facts and experiences. I think another
reason is that a particular “common sense” based on the reality of post-
colonial events in the intersection of the world, which has involved the lack
of sustainable autonomous economy, and a philosophical logic to test and
justify this “common sense” have not been developed.

The thinking economy of post-colonial subject, which is deprived of the
native consistent “common sense” and to justify objectively it, contains
short-term gain and convenience. While the post-colonial identity is divided
into its real past and its current real needs in the modern age, it is now
divided into the abuse of its reconstructed past in the contemporary and its
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current real needs. This clearly means: The post-colonial intellectual, who
has previously transformed his/her personal complaints into a liberation
theology generating the social-economic underdevelopment, now blames
the whole historical past and contemporary native society for backwardness
only because of his/her personal economic underdevelopment. He or she
had very social thought in the modern age, but he or she has now only
personal thought under image of the social sensitive person. In addition,
post-colonial individualization is deprived of the social control and
discipline, and makes knowledge in his/her mind impossible to test with
another real experiences. Hegel's and Searle’s approaches show that the
learning is social and environmental like reasoning and styles of acts. In
other words, the logic of post-colonial justification is based on a social
consensus that the underdeveloped economy individuals repeat and apply
to each other.
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ABSTRACT

The issue of morality continues to exist as an area of discussion that
is always up-to-date. When we look at the genealogy of moral debates,
we can say that it goes back to the beginning of human history, as in the
case of religion, in the light of some anthropological, archeological and
ennological data. Moral and ethical conceptions have gained different
forms within the framework of historical dialectics in parallel with the
development and transformation of humanity. When we look at these
moral formations from a general perspective, we see that the thoughts
related to this field focus on various moral theories. In this limited paper,
it is impossible to deal with all of the very rich and diverse moral
theories. Social, political, scientific, ecological, economic and religious
developments in the last two centuries, which are also described as the
afternoon of human history, have led to some crises and paradigm
changes in the world of thought, meaning and value. We witness the rise
of heated debates in the field of values as well as in the relationship
between religion-science, religion-politics and religion-philosophy. We
see that the discussions in the field of value revolve mostly around the
source of values. From this point of view, we will try to discuss the
possibility of a secular morality and its philosophical projections within
the boundaries of a paper, taking into account the scientific,
technological, ecological and religious developments in our age.

Keywords: Secular Ethics, Religious Ethics, Contemporary Ethical
Conceptions, Is Secular Ethics Possible?

Giris

Sekiilerizm ve ahlak iliskisine gegmeden 6nce, birgok anlam ve teori ile
dogrudan ya da dolayli bir sekilde iliskilendirilen sekiilerizm kavramina
kisaca deginmemiz gerekiyor. Kavramlarin insa stire¢lerine baktigimizda
bir¢ok kavramin tarihsel, toplumsal, dinsel ve diisiinsel etkilesimlerle ortaya
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ciktigini goriiyoruz. Sekiilerizm ya da sekiilerlesme kavrami da bu siireglere
uygun olarak tarih boyunca “din ve diinya” diyalektiginden neset etmis
felsefi ve sosyolojik icerimleri agir basan bir kavramdir. Sekiilerlesme;
kabaca insanin akly, dili ve diisiincesi lizerinde dinsel ve metafizik érintiyt
kaldirma seklinde anlasilabilir. Daha genis bir ifadeyle, sekiilerlesme; bu
diinyanin dini, mistik ve metafizik misilli kavranisindan soyularak biitiin
kapali diinya goriislerinin atilmasi, her tiirlii dogatistii mitlerin ve kutsal
sembollerin pargalanmasidir. Tarihin, mukadderattan kurtarilmasi; insanin
diinyada yalnizlasmaya birakildiginy, artik kaderinden miisteki olmayacagini
ve kaderine isyanin yersiz oldugu bilincine varmasidir. Bu y6niiyle insanin
bakisinin ve umutlarinin, askin ve 6te diinyadan bu diinyaya ve bu zamana
cevirmesidir.! Boyle bir bakis pozitif ve negatif olmak lizere iki sekilde
ortaya ¢ikabilir. Pozitif bakis, dini ve metafizik diisiince kaliplarina bir tepki
olarak ortaya ¢ikarken negatif bakis tamamen dogal smirlar icerisinde
yasayan, askin bir varliga baglanma ve onunla herhangi bir iliski kurma
ihtiyacinin hissedilmemesi veya boyle bir varhigin farkina varilmamasi
seklinde anlasilabilir. Ahlak felsefesi baglaminda konuya baktigimizda,
pozitif bakis acis1 sekiiler ahlakla iliskilendirilirken, negatif bakis daha ¢ok
dogal ahlak tasavvurlar1 cergevesinde degerlendirilmistir. Diger ahlak
teorilerinde oldugu gibi dogal ahlak ile sekiiler ahlak arasinda ayristirici
ozellikler oldugu kadar ortak noktalarin varligindan da s6z edebiliriz.
Burada 6nemli goérdiigiimiiz bir noktaya isaret etmek istiyorum. Negatif
bakis acisi1 ile 6zdeslestirdigimiz dogal ahlak anlayis1 konusunda da farkh
yaklasimlar s6z konusudur. Ozellikle ahlak felsefesi sorunlarina bilimin bir
¢oziim sunabilecegine, ahlakta bilimin de soéyleyecek sé6zii oldugunu
savunan anlayis dogalcilik olarak nitelendirilir. Bu anlamda ahlak
felsefesinde dogalcilik her seyden dnce bilimi kiigclimsemeyen, irrasyonel
felsefelerin karsisinda yer alan bir goriis; ahlak sorunlarini ¢6zmede insan
aklinin ve yol gostericiligine giivenen, bilime s6z hakki taniyan ahlak
teorilerinden biridir. Burada tanimlanan dogalcilik, dogal bir yasama
tutumu Oneren, ahlakli davranmanin dogaya uygun davranma oldugunu
iddia eden ahlak dgretilerinden farklidir.2 Dolayisiyla bizim negatif tutum
olarak vurgulamak istedigimiz dogalcilik, bilim, dil ve mantiksal analizlerle
Ozdeslestirilen ahlak teorilerinden ziyade Rousseau’nun dogal egilim
yaklasimina daha uygun bir kavramsallagtirmadir. Rousseau ahlakin soy
kiitliglinli insanin dogal halinde bulmaya ¢alisir. Rousseau i¢in insani dogal
haliyle tanimanin degeri ayn1 zamanda insanin temel ihtiyac¢larini, iyi bir
hayatin ve ideal bir siyasal sistemin temellerini ortaya koymaktan gelir.
Rousseau insanin tarihsel siire¢ icerisinde kiiltiirlenme ya da baska tirli
degisimler sonucunda kendisine yabancilasarak dogal ve saf halinden
uzaklastigina dikkat ¢eker. Bu yodniiyle insan, kiiltiir ve medeniyete iliskin
tlim yapay deger ve kurumlardan soyutlanarak kendi dogalligina ulasmis

! Attas, S. Nakib. Islam, Sekiilerizm ve Gelecegin Felsefesi. ¢ev. Mahmut

Erol Kilig, Istanbul 1995, s. 43,44.

2 Adnan Onart, “Ahldk Felsefesinde Dogalcilik nedir? Ne degildir?” Felsefe Arkivi, 2012, (79-97), s.
83
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olur.3 Rousseau, dogada bagimsiz bir sekilde hayatini idame ettiren insanin
oncelikle fark etmek ve hissetmek olan hayvani yonlerini tasvir ederken ona
gore bu varlikta ruhun fonksiyonlari istemek, arzulamak ve ¢ekinmekten
olduguna isaret eder. Bu bakimdan hayvandan farki olmayan dogal insanin
biitiin ihtiyaclari biyolojik  varolusunu stirdirmeye yonelik
gereksinimlerden ibaretken arzulari da bu ihtiya¢c dogrultusunda aci
duymak ve acliktir.# Rousseau'nun insanin temel halini duyarlilik tizerinden
tanimlamasi, insan1 dogasi geregi rasyonel veya diisiiniir bir varlik oldugunu
ileri siiren felsefi anlayislardan uzaklastirir. Rousseau i¢in insanin dogasi
geregi sosyal bir varlik olmadigi gibi rasyonel ve ahlaki bir varlik olarak da
tanimlanamaz. Bu husus Rousseau’nun ahlak anlayisinin anti-entelektiialist
karakterini gosterir.> Bu yaklasimiyla Bat1 metafiziginde dnemli 6nemli bir
temayiil olan doga -kiiltiir karsithigi konusunu bir bakima devam ettiren
Rousseau, buna karsin insani her seyden 6nce hisseden, duyarli, merhametli
ve ahlakli bir varlik olarak gorir. Bu duygu ve duyarllik insanin hem kendi
hem de bagkalarinin eylemlerini iyilik ve kotiilik diyalektiginden
degerlendirilmesine olanak taniyan Vicdan’'dir.6 Gorildiagi gibi bilimle
6zdesleyen dogalcilik aklin 15181nda ilerlerken, duyarliligi esas alan ve bizim
negatif tutum olarak tanimladigimiz dogalcilik ise insanin vicdanin sesine
kulak verir.

Sekiiler ahlakla iliskilendirdigimiz pozitif tutum ise, skolastik ortacag
yasam formlarina bir tepki olarak ortaya c¢ikan, dinsel olan veya dini
referans alan deger ve ilkeleri birey ve toplum hayatindan sékiin etmek
isteyen, biitiin yapip etmeleri bu diinya ile sinirlandiran hiimanist diistinme
ve yasam bi¢imlerini ifade eder. Bunun sonucunda da toplumun ve bireyin
dinden uzaklasmasi, inan¢ ve dini eylemlerin yerine diinyevi gayelere
yonelmesi, dinin fonksiyonlarinin sekiiler toplumsal islevlere déniismesi ve
kutsalin yerini diinyevilesmenin almasidir. Bu anlayisla olusturulan ahlak
teorileri sekiiler ahlak olarak kabul edilir. Bu tutumu dine karsi bilingli,
rasyonel ve stratejik oldugu i¢in pozitif bakis agisi olarak nitelemeye ¢alistik.
Burada amacimiz din ve sekiilerlesmenin tiim boyutlarini ele almak degil,
zaten bir bildiri sinirlar1 igerisinde bunu yapma imkanindan yoksunuz.
Fakat konumuzu dogru bir zeminde tartisabilmek icin sekiiler ahlaki
hazirlayan siiregleri ve bu ahlak anlayisinin arkasindaki motivasyondan
haberdar olmaliy1z. Din karsitlig1 ve diinyevilesme olgusu disiince tarihinde
farkli sekil ve muhtevalarla karsimiza ¢ikarken, sekiilerlesme kavraminin ilk
kez, 6zellikle kilise dininden rahatsiz olan Hristiyan Grorge Jacop Holyoake
(1817-1906) tarafindan gelistirildigini goriiyoruz.” Bu kavramsallastirma
dogal olarak din-ahlak iligkisine bir tartisma zemini olusturuyor.

8 Adnan Akan, “Rousseau’nun “Elestirel” Ahlak Diisiincesi”, FLSF (Felsefe ve Sosyal Bilimler
Dergisi, 2016 Bahar, sayi: 21, (141-160), s. 143.

4 Adnan Akan, A.g.m., 5.143.

® Adnan Akan, A.g.m., s.144.

¢ Adnan Akan, A.g.m., s.148.

" [brahim Hakki Aydin, “Sekiiler Ahlak Baglaminda Din-Ahldk Iliskisi”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Sayi 35, 2011 Erzurum, (1-23), s.4.
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Din ve Ahlak iliskisi

Din ve ahlak, dusiince tarihi boyunca birbirleriyle bir sekilde
iliskilendirilmistir. Bu iliskinin temelinde dinlerin salt inang, ritiiel
formlariyla birlikte bir takim ahlaki taleplerde bulunmasi yatar. Her din
kendi teolojisine uygun bir deger diinyasi olusturma iddiasiyla ortaya c¢ikar.
Dinler tarihine baktigimizda din ve ahlak iliskisinin bir¢ok formunu degisik
dinlerde gérmemiz miimkindir. Bu iliski bigimi monoteist dinler catisi
altinda kategorize edilen Yahudilik, Hristiyanlik ve islam dinlerinde oldugu
gibi uzak dogu dinleri de dahil olmak tizere ¢esitli dinlerde tezahiir eder.
Yine din ahlak iligkisi sadece dini geleneklerde ortaya ¢ikan bir iligki degil,
ayn1 zamanda Sokrat oncesi filozoflardan giiniimiize kadar varligin felsefi
bir diizlemde devam ettiren dinamik bir iliski tarzidir. Hem felsefe tarihi
hem de dinler tarihinin odaginda olan din ahlak iliskisini farkli bakis
acilarina gore degerlendirmek miimkiindiir. Bu konuyu Bartley, Morality
and Religion adli eserinde “6zdeslik,” “bagimsizlik”, “kismi uyumsuzluk” ve
“dislayicilik” basliklariyla sistematik bir tarzda ele almistir.8 Yukarida ifade
ettigimiz gibi hemen hemen her dinin ahlaki talepleri vardir. Bu ¢ercevede
konumuzu dagitmadan son doénem ahlake¢ilarimizdan Babanzade Ahmet
Naim’in islam ile ahlak arasindaki iliskinin mahiyetini ortaya koyan bir
pasajla 6rneklendirmek istiyoruz.

“Islam dini, hakikaten ahlak dinidir. Kur'an’in herhangi bir ayeti
incelense ya da mantlikunda ya da mefthumunda insanlar1 hidayet ve fazilet
yoluna sevk edecek, mutluluga engel olan ahlak ve davranislardan insanlari
koruyacak uyarilari kesfetmekte giiclik c¢ekilmez. Kur’an-1 Kerim'in
arastirmacilara zor gelecek, icinden ¢ikilmayacak bir yonii varsa, o da
ozellikle ahlaka ve adaba iliskin olan ayet-i kerimleri se¢mek ve
gruplandirmak zorlugudur. Bu da Kur’an’ dan, islam dini’nden, en énemli
hedef ve gayenin, insanligin ahlakimi gilizellestirmek ve temiz kalmak
olmasindandir. Hz. Peygamber hakkinda Kur’an’da gegen en biiyiik 6vgii ve
ylceltme, “siiphesiz Sen, ahlaki gilizelliklerin ¢ok biiyiikk ve yiice bir
seviyesini haizsin”, (Kalem sfiresi, 4) anlamina gelen ayet-i kerimedir.”?
Diger dinlerden de bu konuda bol miktarda érnekler verebiliriz.

Din ve ahlak arasindaki iliskiyi kisaca 6zetlememiz gerekirse din, ahlaki
alana din-dis1 higbir disiplinin saglayamayacagi bir derinlik ve boyut
kazandirmaktadir. Bu boyut, hiirmet duyulan, hem sevgi hem de korku
objesi olan, biitiin bunlarin yaninda, emirlerine tapinmak seviyesinde saygi
duyulup itaat edilen, bir¢ok giizelligi kendinde toplayan ve varligi zorunlu
olan Askin bir varliga inan¢ boyutudur. Dinsel anlayislara gére bu boyut,
ahlak ilklerini kuru ve teorik diizeyde kalmaktan kurtarir ve ahlaki sosyal
yasamin en vazgecilmez haline getirir.19 Din ve ahlak iligkisi teolojide oldugu

8 Recep Kilig, “Din ve Ahlak Iliskisi”, Din Felsefesi, Recep Kilic, Mehmet Sait Re¢ber (Ed.), 2016
Ankara, s. 354. )

9 Babanzade Ahmet Naim, Islam Ahldkimin Esaslari, Notlar ilavesiyle sad. Recep Kilig, 2010 Ankara,
s.7.

0 Recep Kilig, A.g.e., s. 362.
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gibi felsefenin de en canli ve hararetli konularindan biri olmustur. Felsefe
tarihinde filozoflar arasinda din ahlak iliskisine olumlu ve uyumlu bakanlar
oldugu gibi ahlaki dinden bagimsiz hatta dini tamamen dislayan filozoflar da
olmustur. Dine kars:i ahlaki anlamda bu dislayici tutumun 6rneklerini Bati
diisiincesindeki kadar olmasa islam diisiincesinde de gormek miimkiindiir.
I[slam diisiincesinin tesekkiil déneminde ortaya cikan Ibn Ravendi ve
Zekeriya Razi'nin boyle bir egilim icerisinde olduklar1 sdylenebilir. Her iki
filozofun bu konudaki tutumlar1 dinle bir hesaplasmadan ziyade, insan
aklinin dine gereksinim duymadan ahlaki anlamda iyi ve kotiyii belirleme
potansiyeline sahip olduklarina inanirlar. Bati felsefesinde de bu diisiinceyle
ahlaki, din dis1 olgularla ve insani duygularla temellendiren cesitli teoriler
gelistirilmistir. Epikiir, Hume, Mill, B. Russel ve mantik¢1 pozitivistlerin
basini ¢eken A.J. Ayer gibi filozoflar dindis1 ahlak teorileri gelistirmislerdir
ve dinin ahlaka kaynak olamayacagini kendi felsefi sistemlerine uygun
olarak cesitli yonlerden elestirmislerdir.!? Yine Bat1 felsefesinde, Nietzsche,
Sartre, Freud, Durkheim, Feuerbach, Comte, Marx ve Engels gibi bir grup
filozof ve sosyolog var ki onlar tiim felsefi anlayislarini din karsiti bir séylem
iizerine insa etmislerdir. Ad1 gegen bu filozoflar her tiirlii dinsel formlar1 bir
daha geri gelmemek tizere hayatin disina atmislardir ve yasamlar1 boyunca
din ile micadele etmislerdir. Radikal din elestirisi yapan ve din karsit1 bir
soylem gelistiren filozoflarin yasadiklar1 kiiltiirel habitata baktigimizda
istisnasiz hemen hemen hepsi ortacag Hristiyan tecriibesine ve bakiyesine
sahiptirler. Bu da sunu gosteriyor ki, bu filozoflarin ortak yani sadece felsefi
ve entelektiiel anlamda Hristiyanlik dini ile bir hesaplasma degil, bu dinin
asirlarca birey ve toplum hayatina menfi yonde etki eden sosyal, siyasal,
bilimsel ve ekonomik uygulama alanlarina karsi bir protesto ve karsi koyus
hareketidir. Bu din karsit1 sdylem, pozitif bir tutum olarak sekiiler ahlaka
zemin hazirlayan en oOnemli siireclerden birisi olmustur. Tabi ki
sekiilerlesme siirecini indirgemeci bir yaklasimla tek bir nedenle aciklamak
dogru degildir. Yahudi-Hristiyan geleneginin tarihsel tecriibesi insanin
bireysel gelisimini ve 6zgiirliigiinii engelleyen faktorlerden biri oldugu iddia
edilir. Bunlarla birlikte dinin ahlakin kaynaga olamayacag1 konusunda ileri
striilen argiimanlari da bir kag maddede 6zetleyebiliriz.

1. Sekiilerlesme, mantikel pozitivistlerin onciiliilk ettigi gibi, din
fenomeninin deney ve tecriibeye konu olan bir alan olmadig i¢in
iyinin ve kotiiniin belirlenmesi noktasinda giivenli degildir. Sadece
beseri sinirlar i¢cinde kalarak akla ve insanin dogal halini esas alarak
insan1 mutluluga gotiirecek enstriimanlar yaratilabilir.

2. Yine agnostik bir tavirla Tanrr’'nin isteklerinin tam ve dogru olarak
bilinemeyecegi icin bunlardan ahlaki ilkelerin ¢ikarilmasinin
miimkiin olmadig ileri siiriilmiistiir.

3. Dinlerin cesitliligini menfi tarzda yorumlayan din karsiti sdylemlere
gore, Tanri'ya atfedilen binlerce farkli din ve ahlak yorumu soz

Y Jbrahim Hakka Aydin, “Sekiiler Ahlak Baglaminda Din-Ahldk ]'li;kisi 7, s.10.
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konusudur. Dolayisiyla bu yorumlar birbirleriyle tenakuz haldedir.
Boyle celiskili bir durumdan ahlak standartlari ¢ikarmak miimkiin
degildir. Bu nedenle din tamamen ahlak alaninin disinda tutulmaldir.

4. Dini ahlaklarin mahiyeti geregi insanin mutlulugunu 6te diinyaya
erteleyisi ve tiim yonelimlerini ve projeksiyonlari tamamen ote
diinyaya yaptiklar icin, bu diinya hayatinin degersizligine vurgu
yapmalarindan otirii dinyanin gelisimine katki sunamamaktadir
hatta bu diinyanin sefillesmesine ve geri kalmasina neden olmustur.

5. Sekiiler ahlak taraftarlarina gore, din bireyin secimlerini ve 6zgiirliik
alaninin  kisitlar.  Ayrica ahlak ilkelerini askin bir varlikla
temellendirmek onlar1 kutsallastirir ve dogmatik bir karaktere
biirtindiiriir. Béyle bir anlayis ahlak ilklerinin tartisilip elestirmesini,
sorgulanmasini engeller ve yoniiyle statik bir hal alarak hayatin
akisina gore sekillenmez.12

6. Dini ahlaki savunanlar her firsatta Tanri’'nin mutlak iyi olduguna
vurgu yaparlar. Reel diinyaya baktigimizda acgliklar, sefaletler,
savaslar, tecaviizler, hastalik ve afetler gibi daha bircok koétiiliiglin
varligini goriiyoruz. Bu baglamda dini ahlaki referans alanlar teodise
sorunun istesinden gelemediklerini bu yo6niiyle ciddi bir tutarsizlik
icerisinde olduklari s6ylenebilir.

Siiphesiz sekiiler ahlak adina ileri siiriilen bu argiimanlarin her birine
dinsel perspektiften cevaplar verilebilir. Genel olarak, Tanrr’'nin dolayisiyla
dinlerin ahlakin kaynagi oldugunun savunan teologlara gore, dini terim ve
kavramlara dayanmayan tiim felsefi sistemlerin nihilizmle, hedonizmle ya
da ahlaki gorelilikle son bulacaktir. Felsefe tarihine bakildiginda bazi
filozoflarin ahlaklihigin kaynagimi saf aklin yasalarinda, bazilari ahlak
duygusunda, bazilar1 ¢ikarda ve bazilar1t miimkiin olan en fazla mutlulukta
bulsa da bu gorislerin higbirisinin ahlaki nihilizme siiriiklenmedigini
savunmuglardir.’® Yukarida 6zetlemeye calistigimiz argiimanlarla birlikte,
ahlakliligin tek kaynaginin Tanr1 olmadigina dair farkli goriisler de vardir.
Ozellikle evrimsel etigi savunan diisiiniirlerin iddia ettikleri gibi, ahlakliigin
kaynag diger sosyal akraba tirleriyle paylastigimiz ahlak 6ncesi duygu ve
icgtidilerdir. Gerek biyolojik ve genetik kamitlar gerekse sosyo-biyoloji
alaninda incelenen sosyal davranislar bu iddialar1 destekler mahiyettedir.14
20. yiizyilda elde edilen genetik ve davranissal benzerlikle, insanlarin diger
canlilardan 6zsel olarak farkli olmadiklarini bize gostermistir. Biitiin canlilar
arasinda bir siireklilik vardir ve ayn1 devamlilik kendisini bu canlilarin
davranislarinda da gostermektedir. insanlarla yakin akrabaliklari oldugu
varsayllan, sempanzeler, maymunlar ve insansi-maymunlar arasinda
yapilan deney ve arastirmalar, bu iki tiiriin sosyal davranislarinda

12 fbrahim Hakka Aydin, “Sekiiler Ahlak Baglaminda Din-Ahldk ]'li;kisi 7 s.10,11.

B Tiirker Aksun, Sekiiler Hiimanizm ve Etik Anlayisi, (Basilmanmus Yiiksek Lisans Tezi), Hacettepe
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2012 Ankara, s. 124.

¥ Tiirker Aksun, A.g.e., s.120.
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benzerlikler bulmuslardir. Bircok sosyal hayvan tiiriinde yardimseverlik,
isbirligi, empati, topluluk i¢in kendi hayatim1 tehlikeye atma, teselli etme,
tehlikelere kars1 uyarma gibi davranislarin gériilmesi evrimsel etigi savunan
diisintrlerin ahlakliigin yalnizca insan tiiriiyle siirlh  olmadigin
disiinmelerine yol a¢mistir. Boylece ahlaklihigin bir¢ok filozofun one
stirdiigii gibi sadece akil tarafindan kesfedilmedigi ve yine bircok teologun
iddia ettigi gibi Tanr tarafindan emredilmedigi ortaya ¢ikmistir.l> Hz.
ibrahim’den on bin y1l 6nce, Tas Devri’nde yasayan avci toplayici insanlarin
da ahlak kodlar1 ve kurallar1 vardir. Avrupali gégmenler, Avusturalya’ya
vardiklarinda karsilarinda Hz. Musa, Hz. isa ya da Hz. Muhammed’'den
haberdar olmadiklar1 halde tam tesekkiilli bir etik anlayisina sahip
Aborjinleri bulmuslardl. Yukarida da belirttigimiz gibi, giiniimiizde bilim
insanlar1 ahlakin esasen insan tiiriiniin ortaya ¢ikmasindan bir milyon yil
kadar 6ncesine dayanan derin evrimsel kokenleri olduguna isaret ederler.
Kurtlar, Yunuslar ve maymunlar gibi sosyal hayvanlarin grupici isbirligini
saglama adina evrim siirecinde edindikleri etik kodlar1 vardir. Ornegin
yavru kurtlar birbirleriyle oynarken “adil oyun” esaslarina gore hareket
ederler. Yavrulardan birisi ¢ok sert 1sirir ya da kendisini sirt iistii yere atip
teslim olan bir kurt yavrusunu 1sirmaya devam ederse diger kurt yavrulari
kendisiyle bir daha oynamaz.16

Sekiiler ahlakin referanslarina baktigimizda, Kant'in saf akilla, Hume’'un
duyguyla temellendirdigini goriiyoruz. Wilson, Shermer, Waal'in Ahlak
oncesi duygu ve icgiidiilere vurgu yaptiklar1 ve son olarak ahlakliligin hem
biyolojik hem de rasyonel kokenleri oldugunu kabul eden Kurtz ve
Nielsen’in argiimanlarinin bu konuda etkili oldugu anlasiimaktadir.1”
Burada felsefe ve etik tarihinde bir déniim noktas1 olan Kant'in ahlak
anlayisina bir parantez a¢mak istiyoruz. Ahlak teorilerinde iki 6nemli
yontem olan teolojiden ahlaka, ahlaktan da teolojiye bir gidis oldugunu
biliyoruz. Kant akilla baslayip ahlaktan teolojiye giden bir yol izler. Fakat
Kant'in burada ahlaki teolojiye giderken tasidigi amag teolojiyi mi saglam
bir zemine oturtmak yoksa ahlaki mi1? sorusu énemi haizdir. Kant'in bu
¢ikisint hem dini ahlaki savunanlarin hem de sekiiler ahlaki savunanlarin
felsefi anlamda referans aldiklarini gériiyoruz. Kanaatimizce Kant'in bu
cikist her iki yaklasim igin de oldukg¢a tartismali bir durumdur. Kant pratik
akilla gelistirdigi deontolojik ahlak anlayisini en ylksek mutlulugu
gerceklestirmek icin varis noktasi olarak Tanr1 ve 6limstzlik postiilat
temellendiriyor. Bu varis noktasi dini ahlaki savunan tesitler i¢in din adina
bir kazanim olarak goriiliiyor. Fakat Kant'in felsefesine bir biitiin olarak
baktigimizda, insanin ve aklin merkezde oldugunu goriiyoruz. Kant her ne
kadar ahlaki temellendirmede Tanri ve 6limsiizliik koyutlarini kullansa da
gercekte bu Tanr1 Kudiis'lin Tanris1 mi? yoksa Atina’nin Tanrisi m1? sorulari
giindeme gelir. Yapmis oldugumuz Kant okumalarina dayanak Kant'in

S Tiirker Aksun, A.ge., s. 130. ] )
® Yuval Noah Harari, 21. Yiizyil Igin 21 Ders, gev. Selin Siral, 2018 Istanbul, s 177, 178.
Y Tiirker Aksun, A.ge., s 133.
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Tanrr’'sinin  Atina’nin Tanrr’st yani Ibrahim’in Ishak'in Tanrr'st degil
felsefenin Tanr1’st oldugunu soéyleyebiliriz. Ciinkii bu Tanr1 sadece postiilat
olarak vardir onun disinda dini anlamda higbir islevsellige sahip degildir. Bu
yoniiyle sekiiler ahlaki temellendirmede Kant’ 1 referans alanlar dini ahlaki
savunanlara gore bir adim daha dnde oldugu goziikmektedir.

Sonug

Aydinlanmanin ivme kazandirdigl sekiilerlesme siirecinin degisik
tezahiirleri birey ve toplum hayatinda goriilmeye basladi. Bu dénem de
dahil olmak tizere tarihin hi¢cbir doéneminde mutlak anlamda bir
sekiilerlesmenin oldugunu bilmiyoruz. Sekiilerlesmenin en radikal olarak
savunuldugu ve bir yasam bic¢imi olarak uygulanmak istenildigi donemlerde
bile boyle bir silire¢ yasanmamistir. Bu durum, tartismanin farkl bir
boyutunu glindeme getirir. Bizim i¢in burada esas olan durum sudur:

Insanlik bir sekilde mutlak anlamda olmasa hem dinsel yasam
formalarinin revagta oldugu donemleri, hem de kismen de olsa sekiiler
paradigmanin 6n gordigi yasam bigimlerine uygun olan bir hayat tarzi
gelistirmistir. Ahlak standartlar1 ve insanin mutlulugu agisindan her iki
dénemde bir takim patolojik durumlarin oldugu goriilmektedir. Ozellikle
yasadigimiz bu ¢agda, s6z konusu patolojik durumlar hayatimizin tiim varlk
alanlarim1 tehdit eder boyutlara ulasmistir. Salgin hastaliklar, agliklar,
siddetler, savaslar, ekolojik ve sosyal sorunlar hem dindarlarin hem de
sekiilerlerin anlam ve deger diinyalarim1 degistirmistir. Bu varolussal
sorunlarin iistesinden gelebilmek i¢in yeni arayislara belki de paradigma
degisiklerine ihtiya¢ vardir. Bu anlamda sekiiler ahlak anlayislar1 ve dini
ahlak anlayislar1 arasindaki rekabetc¢i ve birbirlerini yok edici tutum ve
davranislar: bir kenara birakarak insanligin selameti ve mutlulugu icin yeni
bir yol olarak iki tecriibenin uzlasarak birlikte hareket etmesi gerektigine
inanmaktayiz.
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ABSTRACT

Undoubtedly, human history has encountered many disasters,
epidemics and famines. The attitudes shown in these troubled processes
were in the direction of the belief and cultural infrastructure of the
societies. So much so that in primitive paganist societies, such disasters
were interpreted as the anger of the gods, and the situation was reached
as far as sacrificing people to relieve the anger of the gods. Throughout
the history of Islam, Muslim societies have been subjected to these tragic
events and interpreted these events in line with their current religious
understanding. It has also been witnessed that in some periods when
Islamic knowledge and understanding were weak, disasters were
interpreted only as a calamity with superficial interpretations. If the
Quran and authentic hadiths are examined, it is seen that disaster-style
events are mentioned and instructive information on how to understand
them is mentioned. For, Almighty Allah mentions in the Qur'an the
troublesome events that happened to them in the context of the lives of
many prophets. The experiences of Hazrat Muhammad as well as
prophets such as Hazrat Ayyub, Hazrat Yisuf and Hazrat Nih are
mentioned in this context. After disasters and similar events are
mentioned in verses and hadiths, the methods of reading them are also
taught to Muslims. For example, Allah states the reason for testing His
servants as a reason for these events. As another reason, he emphasizes
that sometimes disasters are the results of the mistakes we make.
Another wisdom we understand from verses and hadiths on this subject is
that disasters are made a means of maturing servants and forgiveness of
their sins. In the history of Islam, Muslims have experienced many forms
of disaster. Because when he migrated from Mecca to Medina, many
Companions fell ill due to the weather of Medina. It is seen that the
Hazrat Prophet prayed in the face of epidemic diseases and gave
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importance to quarantine. Again, the ‘Amvds Plague is another disaster
experienced in later periods. In addition, Muslims also faced starvation as
a result of the boycott they were subjected to during the invitation
process. Apart from that, earthquake events have also been another
disaster experienced. As a result, sad extraordinary situations in the form
of epidemics, famine and earthquakes have been experienced many times
in different periods of Islamic history. In summary, the attitude of
Muslims in the face of disasters experienced; It has been in the form of
patience, prayer, self-criticism, precaution and solidarity. In this study,
these sad events will be discussed together with their examples. In
addition, the attitudes of Muslims in the face of these events will be
discussed. Because these examples will be guiding for similar situations
that will be experienced today and in the future. Depiction and analysis
methods will be used in the study in accordance with the subject.

Keywords: Islamic History, Disaster, Epidemic, Famine, Earthquake

Giris

Insanoglu yapis1 geregi sakin ve diizenli bir hayati tercih eder. Zira
hayatinin olagan seyirde takip etmesi ona giiven ve huzur duygusu verir.
Bununla birlikte hayatta bazen beklenmedik olaganistii durumlarla
karsilasilabilmektedir. Bu durum ise insanlarda saskinlik ve travma
tliiriinden tepkilerle karsilanmaktadir.

{slam tarihinin degisik donemlerinde Misliimanlar veba, kithk ve
deprem tiiriinden olagantistii sartlarla karsi karsiya geldiler. Bu durumlari
yorumlarken de referans aldiklari kaynaklar cergevesinde farkl diisiinceler
ortaya koydular. Ayrica s6z konusu sartlarin sonuglarindan kurtulmak ve
yikimlari hafifletebilmek i¢in ¢esitli tavirlar sergilediler.

Bu ¢alismada, Mislimanlarin yasadiklar1 olaganiistii olaylar,
ornekleriyle birlikte ele alinmaktadir. Ayrica bu olaylar1 yorumlama
bicimleri ve stlire¢ icinde sergiledikleri tavirlar hususunda da somut
orneklikler sunulmaktadir.

Bu konuda birgok degerli akademisyenin 06nemli ¢alismalar:

bulunmaktadir. Bu ¢ercevede; Nuh Arslantas!, M. Zeki Duman? Ejder
Okumus3, Hasan Bulut# ve ilyas Ugar® gibi isimleri saymak miimkiindiir. S6z

Nuh Arslantas, Islam Diinyasinda Depremler ve Algilanma Bicimleri (Istanbul: Gaye Kitabevi,
2003).

M. Zeki Duman, Sosyolojik A¢idan Deprem ve Din (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2016).

Ejder Okumus, “Tabii Afetler, Din ve Toplum: Marmara Depremi Ornegi”, Islami Arastirmalar
Dergisi 15/3 (2002), 339-373.

Hasan Bulut, “Salgin Bir Hastalik Olarak Vebdmin Dini A¢idan Yorumlanmasi”, Academic
Knowledge 3/1 (2020), 1-19.

2
3
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konusu ¢alismalarin hepsi de kiymetli olmakla birlikte bizim g¢alismamiz,
olagantistii olaylarin biitiin c¢esitlerini, insanlarin bu konudaki algilarini ve
tepkilerini biitiinctl bir sekilde ele alma gayretinde olacaktir.

1. Islam Toplumunda Vuku Bulan Afetlere Dair Gelistirilen
Yorumlar

Insanlar, rutin hayatlarinda degisime sebep olan olaganiistii olaylara
maruz kaldiklarinda bunu anlamlandirma c¢abasina girerler ve bu konuda,
benimsedikleri ideoloji ile din etkin rol oynar.6

Bu durumda; deprem, salgin, kithk vb. durumlarda insanlarin ortaya
koydugu yorumlar iki ana baslikta toplamak miimkiindiir: Dini referans
almayan yorumlar, dini referans alan yorumlar.

Genel anlamda deist bakis acisini benimseyen ve tanri-dlem ve insan
iliskisinde siirekliligi kabul etmeyen goriis, insanlik tarihinde meydana
gelen olagantistii afet tiirtinden olaylar1 belli maddi sebeplerle aciklamaya
calismis ve bu noktada ne tanrinin ne de insanin roli oldugunu kabul
etmistir.”

Dindar insanlar ise meydana gelen bu tiirden olaganiistii olaylari,
inandiklar1 dine gore sekillenmis bir tasavvur ile degerlendirmektedirler.8
Buna goére hayatin normal akisini sekteye ugratan olaganiistii olaylarin
birka¢ sebebi bulunmaktadir. Bu cergevede dile getirilen ilk gerekge,
insanlarin, yaptiklar1 yanlis davramislarindan dolayr cezalandirildiklar
hususudur.? Kuskusuz ki Kur’an-1 Kerim’de bu hususu destekleyen ayetler
de bulunmaktadir. Ornegin Yiice Allah séyle buyurmaktadir: “Insanlarin
kendi isledikleri sebebiyle karada ve denizde bozulma ortaya ¢ikmistir.
Donmeleri icin Allah, yaptiklarinin bazi sonuglarini (diinyada) onlara
tattiracaktir.”10

Islam toplumunda bu anlayisin yansimasi olarak degerlendirilebilecek
tavirlara rastlamak miimkiindiir. Ornegin 219/834 yilinda yasanan

Ilyas Ugar, Orta Cag Kara Belast Amvds Vebast (Istanbul: Siyer Yayinlari, 2020).

Duman, Sosyolojik A¢idan Deprem ve Din, 153-154.

" Halil Ibrahim Bulut, “Adapazart Depremi Baglaminda Din-Deprem Iligkisi” (Istanbul
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Uluslararast Cevre Ve Din Sempozyumu, Istanbul, 2008), 2/249-
251.

Okumus, “Tabii Afetler, Din ve Toplum”, 348.

Bulut, “Adapazart Depremi Baglaminda Din-Deprem Iliskisi”, 2/249-251.

Kur’an-1 Kerim Medli, ¢cev. Hayreddin Karaman vd. (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2017), er-Rim 30/41. Ayrica bu hususta Allah Tedla soyle buyurmaktadir: “Biz, onlarin her
birini giinahlaryla yakaladik. Onlardan kiminin iizerine tas dolu kasirgasi gonderdik, kimini
siddetli bir ses yakaladi, kimini yerin dibine gegirdik ve kimini de suda bogduk. Allah, onlara
zulmetmedi, ancak onlar kendilerine zulmettiler.” (el- ‘Ankebiit 29/40.)

6

10
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depremle, mihne olaylar1 kapsaminda Ahmed b. Hanbel'in (6l. 241/855)
maruz kaldig1 iskence arasinda irtibat kurulmustur. Ayni sekilde; Karmatiler
tarafindan gerceklestirilen Kabe baskini, Nbeliler'in Misir’a saldirmalari ve
Fustat yangin gibi olaylar o donemde vuku bulan depremlerle baglantili
olarak degerlendirilmistir. Osmanlilar déneminde 915/1509 yilinda
yasanan deprem de II. Bayezid (1481-1512) yonetimi tarafindan halkin
maruz kaldig1 haksizliklarla yorumlanmistir.11

Dini bakis acis1 cercevesinde, yasanan afetlerin gerekcesi olarak ortaya
konan bagka bir yorum ise imtihan boyutu olmustur. Zira Kur'an ve
sinnette, basa gelen afetlerin bir imtihan oldugu ve sabredilmesi
durumunda biiytik ecrin kazanilacagina dair veriler bulunmaktadir. Bu
baglamda Yiice Allah sdyle buyurmaktadir: “Andolsun sizi biraz korku ve
aclikla, bir de mallar, canlar ve lriinlerden eksilterek imtihan edecegiz.
Sabredenleri miijdele. Baslarina bir musibet geldigi zaman onlar, ‘Siiphesiz
ki biz Allah’a aidiz ve O’na dénecegiz’ derler. iste Rableri katindan rahmet ve
merhamet onlaradir. Dogru yola ulastirilmis olanlar da iste bunlardir.”12

Netice itibariyle soylemek gerekirse; afetlerin agiklanmasinda hem
fiziksel maddi sebepleri hem de dini sebepleri ihmal etmeden daha saglikh
sonuglara ulagsmak mimkiindiir. Zira olaylarin sadece maddi sebeplerle
aciklanmasi, insanin sorumluluklarini hissetmesi noktasinda zaafiyet
yasamasina sebep olacaktir. Buna karsilik sadece dini boyuta vurgu yapmak
da alinmasi gereken fiziksel tedbirlerin ihmali ve daha ¢ok can kaybi gibi
sonugclar doguracaktir.13

2. Islam Cografyasinda Vuku Bulmus Afetler

Hz. Peygamber déneminden itibaren Isldim toplumu, afet olarak
nitelendirilebilecek bir¢ok olayla karsi karsiya gelmistir. Calismanin bu
kisminda s6z konusu olaylar; salgin, kitlik ve deprem basliklari altinda ele
alinacaktir.

2.1. Salgin Hastaliklar

Islam tarihinde vuku bulan ilk salginin yeri ve tarihi hususunda farkh
gorisler ortaya atilmaktadir. Gortinen o ki bu ihtilafin temelinde, tdiin ve

n Arslanta.; Islam Diinyasinda Depremler ve Algilanma Bigimleri, 155-157.
el-Bakara 2/155-157. Bu konuda Hz. Peygamber de soyle buyurmaktadir: “Tdin hastaligi, Yiice
Allah i istedigi kisileri cezalandirdigi bir ¢esit azapti. Onu mii 'minler igin ise rahmet kildi. Bu
sebeple tdina yakalanan bir kul, basina gelene sabrederek ve ecrini Allah’tan umarak
bulundugu yerde kalmaya devam eder ve basina ancak Allah’in takdir ettigi seyin gelecegini
bilirse, kendisine sehit sevabi verilir.” Ebii Abdullah Muhammed b. Ismail el-Buhdri, Sahihu ’l-
Buhari (Dimask-Beyrut: Ddru Ibn Kesir, 2002), “Tib”, 31, Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccdc
b. Miislim el-Kuseyri, Sahihu’l-Miislim, thk. Ebii Kuteybe Nazar Muhammed el-Farydbi (Riyad:
Ddru Taybe, 1426), “Selam”, 92-95.

B Bulut, “Salgin Bir Hastalik Olarak Vebdnin Dini Ag¢idan Yorumlanmasi”, 5-6.
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veba kavramlarina yiiklenen anlam yatmaktadir. Kadi Iyaz (6l. 544/1149)
bu iki kavram arasinda ayrim yapmakta ve viicutta ortaya ¢ikan yaralar icin
taln tamimlamasini yaparken, tiim yaygin hastaliklar icin veba tabirini
kullanmaktadir. Bu sebeple her taln veba kapsamina girerken, her veba
icin tadn ifadesi kullanilmamaktadir.14

Kavramsal ¢er¢evede goriilen bu ayrimda delil olarak alinan rivayet ise:
“Mesih deccal ve talin Medine’ye giremez.”1> hadisidir. Tarihi tecriibeler de
bu hususu desteklemektedir. Zira bazi donemlerde Medine’de veba salgini
gorilmiis ancak taln niteliginde biiylik salginlar yasanmamistir.l® Bu
baglamda, Medine’ye hicretin ardindan Miislimanlarin  burada
yakalandiklari hummadan bahsetmek miimkiindiir. Bu hastalikta bir¢ok
sahabi rahatsizlanmistir.t?

[slami dénemde tatn niteliginde yasanan ilk salgin ise 18/639 yilinda
Sam’da gorilen Amvas vebasidir. 25 bin kisinin hayatim kaybettigi bu
salginda, bolgede fetih faaliyetleri yiiriiten Eb( Ubeyde b. Cerrdh (ol
18/639), Muaz b. Cebel (8l. 18/639), Yezid b. Ebh Siifyan (6. 18/639),
Surahbil b. Hasene (6l. 18/639), Siiheyl b. Amr (6l. 18/639) ve Haris b.
Hisam ibnii’'l-Mugire (61. 18/639) gibi 6nde gelen sahabe de vefat etmistir.18

Veba Sam, Misir ve Irak sehirlerinde goriildi. Bu sirada ¢ok sayida insan
vefat etti. Sam disindaki sehirlerde kaybolduktan sonra Hz. Omer (1.
23/644), 17/638 senesinde Sam’a dogru hareket etti. Serg’e vardig1 zaman
kendisini karsilayan komutanlar1 EbG Ubeyde, Yezid b. Eba Siifyan ve
Surahbil b. Hasene salginin iilkede yayildigini haber verdiler. Bunun tizerine
Hz. Omer muhacirlerin 6énde gelenlerini topladi ve onlarla istisarede
bulundu. Kimileri yola devam etmesini sdylerken kimileri de geri donmesini
soyledi. Sonra ensarin 6nde gelenlerini toplayarak onlarla istisare yapti1 ve

¥ Ebii’l-Fazl Iydz b. Misd b. Iydz el-Yahsubi Kadi lydz, Yahya Ismail, Serhii Sahih-i Miislim
(Muswr: Daru-1 Vefa, 1998), 7/132.

'S Buhdri, “Tib”, 30.

Hiiseyin el-Mhemit, “Islim Tarihi Boyunca Gériilen Salgin Hastaliklar ve Alinan Onlemler”,

Siyer Arastirmalart Dergisi 8 (2020), 125.

Abdiilmelik b. Hisim b. Eyyib el-Himyeri Ibn Hisam, es-Siretii’'n-nebeviyye, thk. Taha

Abdurrailf Sa‘d (Muswr: Seriketii 't-Tibd ati’l-Fenniyyeti I-Miittehide, S.), 1/590.

8 Ebii Amr Halife b. Hayyat, Tarihu Halife b. Hayyat, thk. Ekrem Ziya Umeri (Dimagk-Beyrut:
Ddru’l-Kalem-Miiessesetii r-Risdle, 1397), 138, 155; Ebii Muhammed Abdullah b. Miislim b.
Kuteybe ed-Dineveri, el-Ma ‘Grif (Beyrut: Déru’l-Kiitiibi’I- ‘[lmiyye, 2011), 247, 248, 325, 345,
601; Ahmed b. Yahydb. Cabir b. David el-Belazuri, Fiitithu I-biilddn (Beyrut: Ddaru Mektebeti’l-
Hilal, 1998), 141; Zeyneddin Ibnii’l-Verdi, Tarihu Ibni’l-Verdi (Beyrut: Ddru’lI-Kiitiibi ’l—ilmiyye,
1996), 1/141; Semsuddin Ebii Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Kaymdz ez-Zehebi,
Tarihu I-Islam ve vefeydtii’'lI-mesihir ve’l-a‘lam, thk. Omer Abdiisselam et-Tedmuri (Beyrut:
Daru’l-Kitabi’l- ‘Arabi, 1993), 3/170; Ebu’l-Fida Ismail b. Omer el-Kuragi Ibn Kesir, el-Bidaye
ve’'n-nihdye, thk. Abdullah b. Andulmuhsin et-Tiirki (Kahire: Ddru Hicr, 1997), 9/164;
Abdulhayy b. Ahmed b. Muhammed Ibnii’l-Iméad, Sezerdtii’z-zeheb fi ahbdri men zeheb, thk.
Mahmud el-Arnaiit (Dimask-Beyrut: Déru Ibn Kesir, 1986), 1/166.
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onlar da ayni seyi soylediler. Daha sonra da istisarelere devam ettikten
sonra insanlar1 topladi ve kendisinin Medine'ye donecegini onlarin da
dénmesi gerektigini soyledi. Ebli Ubeyde kendisine: “Allah’in kaderinden mi
kagiyorsun?” dedigi zaman ona: “Evet, Allah’in kaderinden yine Allah’in
kaderine kagiyorum” dedi. Bu sirada gelen Abdurrahman b. Avf (6l. 32/652)
da Hz. Peygamber’den duydugu su hadisi soéyledi: “Bir sehirde veba
oldugunu duydugunuz zaman oraya girmeyin; siz o sehirdeyken ortaya
cikarsa oradan ayrilmayin.” Bunun iizerine Hz. Omer, yanindakilerle birlikte
Medine’ye dondii.1®

Hz. Omer daha sonra Eb{i Ubeyde'yi oradan ¢ikarmak istedi fakat o, affini
isteyerek orada kalmak istedi. Hz. Omer ona yazdig1 cevabi mektupta:
“Orduyu havasi agir olan bir yerde konaklatmasini ve havasi temiz bir yere
nakletmesini” yazdi. Ebl Ubeyde’nin vefatindan sonra komutan olan Muaz
b. Cebel de onun gibi insanlar1 toplayarak soyle dedi: “Bu hastalik,
Rabbimizin rahmeti, Peygamberimizin daveti ve sizden 6nce iyi insanlarin
olim sebebidir. Muaz, Allah’tan kendi ailesinin de bundan bir nasibi
olmasini ister” Daha sonra Amr b. el-As komutan olunca o, burada
kalmalarinin  dogru olmayacagim1  soéyleyerek daglara c¢ekilerek
korunmalarini sdyledi. insanlar dagilinca veba son buldu. Onun bu
tutumunu duyan Hz. Omer de onaylad.2

Birinci salgin hastaliklar donemi icerisinde ortaya c¢ikan Amvas
vebasinin 6nemli sonuglar1 olmustur. Zira bu olay, ¢ok sayida Miisliiman
askerin 6lmesi, emir-komuta zincirinde degisiklikler yasanmasi, demografik
yapida dalgalanmalar, yeni merkezi sehirlerin olusmasi, fetihlerin farkl bir
seyir almasi, itikadl meselelerin farkli yorumlanmasi hatta Emevi Devleti'nin
sekillenmesine etkileri bakimindan g6z ardi edilemeyecek unsurlar
tasimaktadir.2!

Ayni sene Irak’ta Sireveyh b. Kisrd vebasi yasandi. Hz. Omer zamaninda
yasanan bu iki veba arasinda uzun bir siire vardir.22

Abdiilmelik b. Mervan (6l. 86/705) ve Abdullah b. Ziibeyr (6l. 73/692)
doneminde 69/688 senesinde Basra’da goriilen Carif talinu da 6nemli baska
bir salgindir.23 Medaini (6l. 228/843), bu vebanin li¢ giin siirdiigiinii ve her
giiniinde yaklasik 70 bin kisinin 6ldiigiinii sdylemektedir. Enes b. Malik’in

Y Ebii Ca fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarihu’l-iimem ve l-miilik (Beyrut: Ddru’l-Kiitiibi l-
‘Tlmiyye, 1407), 2/486.

20 Taberi, Tarih, 2/1288.

2 Ugar, Amvds Vebast, 49.

2 Dineveri, el-Ma ‘arif, 601.

B Dineveri, el-Ma ‘arif, 601.
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(6l. 93/711) ¢ocuklarindan 70 kisi bu salginda hayatim1 kaybetmistir.2¢ Bu
salginda Basra valisi Ubeyd b. Ma'mer’in (6l. ?) annesi de vefat etmis, vali
olmasina ragmen cenazeyi tasiyacak kisi bulamamis ve dort kisi kiralayarak
tasitmak zorunda kalmistir.2> Ayrica tabiinden Abdurrahman b. Eba
Bekre'nin (6l. ?) ¢ocuklarindan kirka yakin kisinin vefat ettigi de bildirilir.26

86/705 senesinde yasanan Feteydt vebasi ise ilk defa Sam, Kiife, Vasit ve
Basra’da cariye ve bekar geng kizlarda goriilmeye basladi. O sirada Haccac b.
Yasuf (6l. 95/714), Abdilmelik b. Mervan'in Vasit valisiydi. Halife
Abdiilmelik b. Mervan'in da bu vebada o6ldiigii séylenmektedir. Bu vebada
olen diger 6nemli isimler ise Umeyye b. Halid b. Useyd (6l. 86/705), Ali b.
‘Asma‘ (6l. 86/705) ve Sa‘sa‘ b. Hisn (86/705)dir. Bu sebeple ona Esraf
taiinu da denilmistir.2”

127/745 senesinde Gurdb tatinu yasandi. Gurab, Velid b. Yezid b.
Abdiilmelik (6l. 126 /744) doneminde bu taliindan 6len ilk kisidir.28

131/749 senesinde Saban, Ramazan ve Sevval ayinda Selm b. Kuteybe
talnu gorildi. Bu talinda Eyyib es-Sahtiyani (61. 131/749) vefat etti. Asmai
(6l. 216/831) soyle demektedir: “Selm talinu, hurlc yani bayram giiniinde
131/749 senesinde Irak’ta, 135/753 senesinde de Sam’da vuku buldu.”2°
Ayrica Asmai, her giin Mirbed yolundan 11 bin cenazenin gotiiriildiigiini
soylemektedir.30

2.2. Kithk

Gida imkanlarinin tikendigi veya yetersiz kaldigi siirecler olarak
tanimlayabilecegimiz kitlik, insanlik tarihinin degisik donemlerinde biiyiik
sikintilara ve 6liimlere sebep olmustur.

Islam tarihinde gériilen kithk hadiseleri, Hz. Peygamber dénemine kadar
uzanmaktadir. Nitekim kaynaklarda, islam davetine karsi menfi tavir
sergileyen Mekke miisriklerinin basina gelen kitlik olayindan
bahsedilmektedir. islaim daveti ile miicadele halinde olan misrikler,
Mekke’'de kuraklikla karsi karsiya kalmislardi ve kithk o derece ileri

2 Semseddin Ebii Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Kaymdz ez-Zehebi, el- Iber fihaberi
men gaber, thk. Ebii Hacer Muhammed es-Said b. Besyini Zaglil (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
‘Tlmiyye, ts.), 1/56.

% Ebii’l-Hasen Izziiddin Ali b. Muhammed b. Muhammed es-Seybini el-Cezeri Ibnii’l-Esir, el-
Kamil fi 't-tarih, thk. Omer Abdusselam Tedmiiri (Beyrut: Déru’l-Kitabi’l- ‘Arabi, 1997), 3/237.

% Ebu’l-Mehdsin Cemaleddin Yisuf Ibn Tagriberdi, en-Niiciimu z-zdhire fi miiliki Misr ve’l-
Kahire (Misir: Daru’I-Kiitiib, ts.), 1/182.

2 Dineveri, el-Ma ‘arif, 601; Cemaluddin Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ali b. Muhammed Ibnii’l-
Cevzi, el-Muntazam fi tdrihi’l-miiliik ve’l-iimem, thk. Muhammed Abdiilkadir Atd, Mustafa
Abdiilkadir Ata (Beyrut: Daru’I-Kiitiibi'l- ‘llmiyye, 1992), 6/267; Zehebi, Tarihu’l-Islim, 2/916.

B Dineveri, el-Ma ‘arif, 601.

2 Dineveri, el-Ma ‘arif, 602.

% Jbnii’l-Cevzi, el-Muntazam, 7/287.
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boyutlara ulagsmisti ki onlar; les, deri, kemik, ateste kizartilmis kanla karisik
deve derisi yer hale gelmislerdi. Hatta semaya baktiklar1 zaman, a¢hgin
etkisiyle orayr duman gibi gormeye basladilar. Bunun iizerine Eb Siifyan’in
(6l. 31/651) da aralarinda bulundugu lider takimindan bir grup Hz.
Peygamber’e gelerek: “Sen rahmet olarak gonderildigini sdyliiyordun,
kavmin yok olmak tizere. O zaman onlar i¢in Allah’a dua et” dediler. Sonra
Hz. Peygamber dua etti ve yedi giin siireyle yagmur yagdi. Bu kez insanlar
yagmurun fazla oldugundan sikayet etmeye basladilar. Bunun iizerine Hz.
Peygamber: “Allah’im! Uzerimize degil etrafimiza ver” diye dua etti ve bulut
gitti.31

Kithgin sikintisint yasayan ve ne demek oldugunu bilen Mekke
misriklerinin, davetine son verme noktasinda iknd edemedikleri Hz.
Peygamber, ona tabi olan Mislimanlar ve inanmadigi halde kabile
asabiyetinden dolay1 onu destekleyen Hasimogullari'na yonelik M. 617
yilinda aldiklar1 boykot karari sonunda bu ziimre 3 yil boyunca kithigin
sikintisint  ¢ekmistir. Onlar, Si‘bu EbG Talip boélgesinde toplandilar ve
boykotu orada birlikte gogiislediler. Bu siirecte ¢ekilen sikintilar o kadar
ileri boyutlara varmisti ki aglayan ¢ocuklarin sesleri duyulur hale gelmisti.
Bu durum, sonunda i¢lerinden bazilarinin vicdanlarini rahatsiz eder hale
geldi ve onlarin gayretiyle boykot kaldirildi.32

Yine Hz. Peygamber zamaninda Miisliimanlar geldiler ve agaglarin
kurudugunu, hayvanlarinin telef oldugunu soéyleyerek yagmur icin dua
etmesini istediler. Bunun tizerine Hz. Peygamber onlarla birlikte ¢ikti1 ve
sesli okuyarak iki rekdt namaz kildirdiktan sonra ellerini kaldirarak dua etti.
Sonra yedi giin boyunca yagmur yagdi. Bu kez de geldiler ve arazilerin su
altinda kaldigini ve evlerin yikildigini séyleyerek yagmurun zararina karsi
dua etmesini istediler. Hz. Peygamber giildii ve “Allah’im! Uzerimize degil
cevremize” diye dua etti.33

Hz. Omer déneminde 18/640 yilinda Medine ve cevresinde Ramdde adi
verilen bir kitlik yasandi. Vahsi hayvanlar dahi yerlesim yerlerine gelmeye
baslamistl. Hatta koyununu kesen insanlar onun derisini yiizerken etinin

3 Ali b. Ibrahim b. Ahmed el-Halebi, es-Siretii’l-halebiyye (Insanu’l-uyiin fi siveti’l-emini’l-

me’'miin  (Beyrut: Ddru’l-Kiitiibi I-llmiyye, 1427), 1/415; Ahmed b. Abdiilfettdh Zevavi,
Semdilii 'r-Rasiil (Iskenderiye: Daru’l-Kimme, ts.), 1/173.
2 Muhammed b. Ishdk b. Yesar el-Muttalibi Ibn Ishdk, Sirvetii Ibni Ishék, thk. Siiheyl Zekkar
(Beyrut: Ddru’l-Fikr, 1978), 156-158-159; Muhammed Hiiseyin Heykel, Hayatu Muhammed
(Kahire: Dadru’l-Me ‘arif, ts.), 116; Muhammed b. Samil Siilemi vd., Sahihu’l-eser ve cemilii’l-
‘iber min sireti hayri’l-beser (Cidde: Mektebetii Ravdi ‘i’I-Memleke, 2010), 124-125.
Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali b. Miisd el-Beyhaki, Deldilii 'n-niibiivve ve ma ‘rifetii ahvali sahibi’s-
seria (Beyrut: Dadru’l-Kiitiibi ’l—flmiyye, 1405), 6/139; Ahmed b. Muhammed el-Kastallani, el-
Mevahibii’l-lediinniyye bi’l-minahi’l-Muhammediyye (Kahire: el-Mektebetii't-Tevfikiyye, ts.),
2/288; Halebi, es-Siretii’I-halebiyye, 3/328.

33
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morardigini gordiigii zaman tiksinip atiyor ve kuru ekmek yiyorlardi.
Riizgarin esmesiyle birlikte kurakligin etkisiyle topragin kiil gibi savrulmasi
sebebiyle bu yila “kiil” anlamina gelen ramdde adi verildi. Hz. Omer, ilk
yagmurun yagmasiyla birlikte insanlarin bolluga kavusacag: ana kadar siit,
et ve yag yemeyecegine dair yemin etti ve bu yeminini tuttu. Nihayet pazara
bir tulum yag ile bir kirba siit gelince Hz. Omer’in kélesi bunlar satin aldi ve
Hz. Omer’in yanina geldi. Hz. Omer onun fiyatinin yiiksekligini duyunca,
fiyatim1 yiikselttigini ifade ederek sadaka olarak vermesini istedi. Israftan
yemedigini ifade eden Hz. Omer, halkin halinden baska bir hal yasamasi
durumunda onlarla dogru bir sekilde ilgilenmis olmayacaginm dile getirdi.
Hz. Omer, valilerine mektup yazarak Medine ¢evresindeki insanlara yardim
etmelerini istedi. Ondan sonra insanlari yagmur duasina ¢ikardi. Hz. Abbas
(61. 32/653) da onunla birlikte ¢ikti. Hz. Omer namaz kildiktan sonra séyle
dua etti: “Allah’im! Ancak sana kulluk eder ve ancak senden yardim isteriz.
Allah’im! Guinahlarimiz1 affet. Bizleri rahmetinden mahrum birakma ve
bizden razi ol.” Onlar daha evlerine varmamisti ki yollar sularla dolup
tast1.34

Emeviler doneminde ise 93/712 senesinde Ifrikiyye halki siddetli bir
kithikla karsi karsiya kaldi. Bunun iizerine M{isa b. Nusayr onlar1 yagmur
duasina ¢ikard1.3> Dahhak b. Kays'in (6l. 64/684) yonetimi sirasinda Sam’da
da bir kitlik yasandi ve ayni sekilde insanlar yagmur duasina ¢iktilar.36 Bu
donemde yasanan bir diger kithk ise 115/733 senesinde Horasan
bolgesinde yasandi. Bunun {izerine tedbir kapsaminda Horasan Valisi
Ciineyd el-Mirri (6l. 116/734), Kiiver'e haber géondererek Merv sehrine
yiyecek naklinin yapilmasini istemistir.3”

Abbasiler déneminde de yer yer kitlik olaylariyla karsilasilmistir.
Ornegin 166/783 senesinde Mehdi (61. 169/785) zamaninda béyle bir kithk
yasanmis ve Mehdi, insanlara cagri yaparak {i¢ giin oru¢ tutmalarim
ardindan dérdiincii giin yagmur duasina ¢ikmalarinm sdylemistir.38

2.3.Depremler

Islam tarihinde ilk yer sarsintisina dair Enes b. Malik tarafindan
nakledilen bir rivayet bulunmaktadir. Buna goére ilk yer sarsintisi, Hz.
Peygamber’in hayatinda Uhud daginda olmustur. Bir defasinda Hz.

% Ebi Yiisuf Ya'kib b. Siifydn el-Fesevi, el-Ma ‘rife ve t-tarih, thk. Ekrem Ziya el-Umeri (Beyrut:
Miiessesetii r-Risdle, 1981), 3/306; et-Taberi, Tdarih, 2/509; Mutahhir b. Tahir el-Makdisi, el-
Bed'ii ve't-tarih (Bir Said: Mektebetii’s-Sekdfeti’d-Diniyye, ts.), 5/186; Ibnii’l-Esir, el-Kamil,
2/374; Ibn Kesir, el-Biddye, 10/68.

% Jbn Kesir, el-Biddye, 12/444.

3 [bnii’l-Cevzi, el-Muntazam, 6/34.

1 Taberi, Tarih, 4/152; Ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam, 7/164.

38 [bnii’l-Cevzi, el-Muntazam, 8/285.
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Peygamber, Hz. Eb{ Bekir (61. 12/634), Hz. Omer ve Hz. Osman (6l. 35/656)
ile birlikte Uhud dagina ¢ikmisti. Orada bulunduklar1 sirada dag onlar
salladi. Bunun iizerine Reslullah (s.a.v.), “Ey Uhud, sabit ol. Senin {istiinde
bir peygamber, bir siddik ve iki de sehit bulunuyor.”3° buyurmustur.

Hz. Peygamber sonrasinda ilk deprem, 20/642 senesinde Hz. Omer
zamaninda oldu. Siifydn b. Uyeyne-Abdullah b. Omer-Ndfi‘ ve Safiyye tarikiyle
gelen habere gore Hz. Omer zamaninda Medine’de deprem oldu ve evleri
salladi. Bunun ardindan Hz. Omer ayaga kalkarak hamdu senada bulundu ve
soyle dedi: “Ne ¢abuk bidatler ihdas ettiniz! Vallahi geri dénecek olursa
aranizdan ¢ikip gidecegim!”40

Islam tarihinin ilerleyen dénemlerinde de Miisliiman toplumlar birgok
kez deprem sarsintilarina maruz kalmis ve bunlarin neticesinde agir can ve
mal kayiplar1 yasamistir. Bu depremleri su sekilde siralamak miimkiindiir:

94 /713 meydana gelen depremler sonucunda Antakya’da yiiksek binalar
yikildi.41 175/791 senesinde Horasan'in sehirlerinden Tesaver’de kuvvetli
bir firtina oldu ve siddetinden dolay1 yer sallandi. Oyle ki insanlar ve
hayvanlar yerden 10 zira‘dan fazla yiikseklige yiikseldiler. Sehrin biitiin
binalarn siddetli bir sekilde sarsildi. Dort giin siirdiikten sonra insanlar
sakinlestiler. Sonra siddetli bir riizgar yine geldi ve binalar1 yuttu, sehrin alt1
iistiine geldi. 219/834 senesinde Endiiliis adasinda yine ii¢ biyiik sehri
etkileyen firtina oldu. Saban ayinda Girnata sehrinde siddetli bir deprem
oldu ve bir¢ok Kkisi yikilan binalarin altinda kaldi. Hepsi helak oldu ve iig
sehir de insanlariyla birlikte yerin altina gecti.42 180/796 senesinde Misir'da
siddetli bir deprem oldu ve iskenderiye fener kulesinin tepesi yikildi.43
212/827 senesinde Yemen'de siddetli bir deprem oldu ve bircok hasar ve
can kaybina sebep oldu.#¢ 220/835 senesinde Ahvaz kurudu, ardindan
daglar yarildi ve bir sene on giin devam etti. 224/839 senesinde Fergana'da
deprem oldu ve 15 bin kisi 6ldii. 233/847 senesinde Dimask’ta sarsinti oldu,
evler insanlarin basina yikildi, ¢ok sayida insan 61dii. GGita’da bir koy yikildi
ve bir kisi disinda tim halk: 6ldii. Antakya sarsildi ve 20 bin kisi 6ldii.
242/856 yilinda Taberistan, Nisabir, Isfahan, Kum ve Kisan’da ayn1 anda
deprem oldu. Afganistan sarsildi ve 25 bin kisi vefat etti. Daglar parc¢alandi
ve birbirine yaklastl. 245/859 senesinde Antakya’da deprem oldu ve 1500

% Buhdri, "Feddilii Ashdbi’'n-Nebi", 5.

O Ahmed b. Ali b. Abdulkadir Takiyuddin el-Makrizi, Imtd ‘w’l-esmd * bimd 1i 'r-resiil mine l-ebnd’i
ve’l-ahval ve’l-hafede ve’l-metd’, thk. Muhammed Abdiilhamid en-Nemisi (Beyrut: Ddru’l-
Kiitiibi’I- ‘Ilmiyye, 1999), 12/390.

% Makrizi, Imtd ‘u’l-esmad , 12/392.

2 Makrizi, Imtd ‘u’l-esmad , 12/380.

. Taberi, Tarih, 4/644; Ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam, 9/46; Ibnii’l-Esir, el-Kamil, 5/314.

4 Ibnii’l-Esir, el-Kdmil, 5/556.
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ev yikildi. Surlarindan 90 kiisur bur¢ distii. 246/860 senesinde Magrib
bolgesinde bir deprem oldu; kaleler, evler ve kopriiler yikildi. Miitevekkil,
hasar goren evler i¢in 3 milyon dirhem biitce ayrilmasini emretti. 247/861
senesinde Nisan ayinda Bagdat'ta bir deprem oldu. 249/863 senesinde
Zilhicce ayinda Rey sehrinde siddetli bir deprem oldu, ¢ok sayida insan vefat
ederken bir¢ok ev de yikildi ve halkin kalan kismi sehri terk etti. 288/901
senesinde Diibeyl'de geceleyin deprem oldu ve yikintilarin altindan 150 bin
ceset c¢ikarildi. 346/957 senesinde Rey’'de biiyliik bir deprem oldu.
Taligan’da da bir deprem oldu ve halkindan sadece 30 kadar kisi kurtuldu.
500 koy yerle bir oldu. 434/1042 senesinde Tebriz'de bir deprem oldu ve
kalesi ile evlerini ve ¢arsilarini yikti. Bu depremde yaklasik olarak 50 bin, bir
rivayete gore 100 bin kisi de hayatin1 kaybetti. 444/1052 senesinde Arjan
sehrinde bir deprem oldu ve binalarda biiyiik yikimlar oldu. 460/1068
senesinde Filistin bolgesinde bir deprem oldu. Remle halkindan 15 bin kisi
vefat etti. Mescid-i Nebi'nin iki serefesi yikildi. 462/1070 senesinde Eyle’de
bir deprem oldu. 484/1091 senesinde Sam’da biiyiik bir deprem oldu ve
insanlar korkudan evlerini terk ettiler. Anlatildifina gore Antakya’da ¢ok
saylda ev harap oldu. Cok sayida insan 6ldii. Surlardan 70 kadar burg yikildi
ve Sultan Meliksah tarafindan imari emredilinceye kadar bu halde kaldi.
507/1113 senesinde Sam’in uzak bolgelerinde bir deprem oldu ve Zuha
surundan 13 bur¢ diistii. Ayrica Simsat'ta da bir deprem oldu ve kalenin
yarist yikildi. 516/1122 senesinde depremden dolayr Kabe'nin Riikn-ii
Yemdni kosesi zayifladi ve bir kismu yikildi. 533/1139 senesinde Bahrar
depremi yasandi ve 130 bin kisinin o6liimiine sebep oldu. 534/1140
senesinde bir deprem oldu ve sehrin oldugu yer kara suya doniisti.
Hulvdn’da da bir deprem oldu ve c¢ok sayida insan hayatini kaybetti.
552/1157 senesinde Sam’da bir deprem oldu ve ¢ok sayida insan vefat etti.
654/1256 senesinde Medine’de meydana gelen biiyiik depremde insanlar
biiyiik panik yasadilar. Can kaybina dair bir malumata rastlanmadi.*>

3. Islam Cografyasinda Vuku Bulan Afetler Karsisinda
Miisliimanlarin Sergiledigi Tutumlar

Islam tarihinin farkh zaman dilimlerinde ve cografyalarinda yasayan
Miisliman toplumlar, karsilastiklar1 olaganiistii olaylar karsisinda farkh
tutumlar sergilemislerdir. Ancak dikkatli bir sekilde analiz edildigi zaman
bu tutumlarin, -genel anlamda- birbirine zit degil birbirini tamamlayici

 Taberi, T Grih, 5/328, 359; Hamza b. Esed b. Ali b. Muhammed Ibnii’I-Kaldnisi, Tarihu Dimasgk,
thk. Siiheyl Zekkar (Dimask: Daru Hassdn, 1983), 159, 199; Ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam, 11/189,
14/114; Makrizi, Imtd ‘u’l-esmd”, 12/393, 394, Ibn T agriberdi, en-Niiclimu'z-zdhire, 2/270;
Hiiseyin b. Muhammed Ibnii’l-Hasen ed-Diydrbekri, Tarihu’l-hamis fi ahvdli enfesi nefis
(Beyrut: Ddru Sdadur, ts.), 3/205, 5/255.
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davranislar seklinde tezahiir ettikleri goriilmektedir. Ayrica gosterilen
tavirlarda belirleyici etkenin din oldugu dikkat ¢ekmektedir. Bu baglamda
s0z konusu tavirlari su sekilde siralamak mimkiindiir:

3.1. Koruyucu Onlemler Almak

Amvas vebasi ¢iktigi zaman bélgeye gelen Hz. Omer ile Ebli Ubeyde
arasinda cereyan diyaloga dair yukarida zikredilen rivayette Abdurrahman
b. Avf tarafindan nakledilen Peygamber s6zli, salgin hastaliklarin
yayllmasinin 6nlenmesinde karantinanin dnemine dikkat ¢ekmektedir. Zira
Hz. Peygamber: “Bir yerde bulasici hastalik ortaya ciktigini duydugunuz
zaman oraya girmeyiniz. Bulundugunuz yerde bulasic1 bir hastalik ortaya
¢ikarsa, oradan da ¢ikmayiniz.”46 buyurmustur.4’

Salginin etkisinin yayilmamasi kapsaminda alinan bir diger tedbir
ise insanlarin birbirinden uzaklastirilmas1 ve havadar yiiksek yerlere
yonlendirilmeleri olmustur. Zira Hz. Omer, yaptif1 istisareler sonucunda
bolge yoneticilerine bunu tavsiye etmis ve vefat eden Ebli Ubeyde ile Muaz
b. Cebel'in ardindan salgin bélgesinin yonetimini devralan Amr b. As (6.
43/664), insanlara vadilere dagilmalarini séylemistir. Bu uygulama sonug
vermis ve salginin etkisi yavas yavas gecmeye baslamistir.48

3.2. Durumu Allah’in Rahmeti Olarak Degerlendirmek

Hz. Peygamber bir hadisinde soéyle buyurmaktadir: “Mii'minin,
imrenilmeye ve hayranlhiga deger bir durumu vardir; ¢linkii her hali kendisi
icin bir hayra sebep olur. Boylesi bir 6zellik sadece mii'minde vardir:
Sevinecek olsa siikreder, bu onun i¢in hayir olur. Basina bir bela gelecek olsa
sabreder, bu da onun i¢in hayir olur.”4?

Genel olarak hayatin tiim alani i¢in séylenen bu hadisin yan sira salgin
hastaliklar baglaminda sdylenmis hadisler de bulunmaktadir. Zira Hz.
Peygamber soyle buyurmaktadir: “Talin hastalifi, Yiice Allah’in istedigi
kisileri cezalandirdig bir cesit azapti. Onu mii'minler i¢in ise rahmet kildi.
Bu sebeple taina yakalanan bir kul, basina gelene sabrederek ve ecrini
Allah’tan umarak bulundugu yerde kalmaya devam eder ve basina ancak
Allah’in takdir ettigi seyin gelecegini bilirse, kendisine sehit sevabi verilir.”50

" Buhari, “Tib”, 30; Miislim, “Selam”, 100.

" Muhammed Said Ramazan el-Biifi, Fikhu’s-Sire me‘a mevciz li-tarihi’l-hildfeti r-rdside
(Dumagk: Déru’l-Fikr, 1426), 358.

% Ebi Muhammed Ahmed Ibn Asem el-Kifi, Kitabii’l-Fiitith, thk. Ali Siri (Beyrut: Ddru’l-Evda,
1991), 1/240; Ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam, 4/248; Ibn Kesir, el-Biddye, 10/43; Muhammed Yiisuf
Kandehlevi, Hayatii’s-sahdbe, thk. Bessar Avad Ma ‘rif (Beyrut: Miiessesetii r-Risdle, 1999),
3/269.

S Miislim, “Ziihd”, 64.

% Buhdri, “Tib”, 31; Miislim, “Selam”, 92-95.
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Hz. Omer déneminde vuku bulan Amvas vebasinda Eb{i Ubeyde ve Muaz
b. Cebel gibi sahdbenin tavirlarinda etkili olan faktor ise yukarida zikredilen
hadisler olmustur. Zira bolgeyi terk etmesi yoniinde kendisine yapilan
telkinler karsisinda Ebli Ubeyde insanlar1 toplayarak su konusmayi
yapmistir: “Ey insanlar! Bu sikinti, Rabbinizin rahmeti, peygamberinizin
daveti ve sizden 6nceki Salih insanlarin 6liim sebebidir. Eb(i Ubeyde bundan
kendisine de pay vermesini Allah’tan diler.” Onun vefatinin ardindan
komutan olan Muaz b. Cebel de ayni tavrl benimsemis ve ayni konusmayi
yapmistir.5! Ayrica Ebi Ubeyde’'nin, Hz. Omer ile diyalogunda ona karsi
soyledigi: “Allah’in kaderinden mi kaciyorsun?”52 sozii de bu tavrin bir
yansimasidir.

3.3. Ozelestiri Yapmak

Dogal afetlerle insanlarin fiilleri arasindaki irtibata temas eden ayetler
yukarida zikredilmisti. Benzer yonde Hz. Peygamber tarafindan dillendirilen
hadisler de bulunmaktadir. Hz. Peygamber bir hadisinde: “Ahlaksizliklar
ortaya ¢iktig1 zaman yer sarsilir’ buyurmaktadir. Yine EbG Hiireyre (ol
58/678) tarafindan nakledilen baska bir rivayette gore de yer sarsintisi
oldugu zaman Hz. Peygamber insanlara hitaben, bunun Allah Teala
tarafindan bir uyari oldugunu séylemistir. Hz. Omer zamaninda Medine’de
yer sarsintisi oldugu zaman onun olayr okuyusu da ayni istikamette
olmustur. Zira Hz. Omer, insanlara seslenerek: “Bu nedir? Bid‘atler ne hizl
yayildi?!” diyerek, yer sarsintisi ile bid‘atler arasinda baglanti1 kurmustur.>3

Islam tarihinin ilerleyen dénemlerinde de bu diisiinceyi yansitan
orneklere rastlanmistir. Depremlerden sonra yoneticiler halki giinahlardan
uzak durma konusunda uyarmiglar ve yeni énlemler almiglardir. Ornegin;
Abbasi Halifesi Kahir-Billah (6l. 339/950), Misir'da vuku bulan
depremlerden sonra i¢ki igmeyi ve ahlaka mugayir eglenceler diizenlemeyi
yasaklamigtir.54

3.4. Diizenleyici Tedbirler Almak ve Dayanismay1 Saglamak

Islam cografyasinda hayatin normal isleyisini sekteye ugratan afet
durumlarinin ardindan sergilenen diger bir tutum, bozulan isleyisi tekrar
diizene koymaya yonelik faaliyetler yiiriitmek olmustur.

U Ibn Asem el-Kifi, el-Fiitiih, 1/240; Ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam, 4/247; Ibnii’l-Esir, el-Kamil,
2/377; Ibn Kesir, el-Biddye, 10/42.

52 [bnii’l-Esir, el-Kamil, 2/378.

% Ebii’l-Muzaffer Semsiiddin Yisuf b. Kizoglu et-Tiirki el-Avni el-Bagdadi Sibt Ibnii’l-Cevzi,
Mir’dtii’z-zaman fi tarihi’l-a ‘van, thk. Muhammed Berekdt vd. (Dimagk: Ddru'r-Risdleti’l-
‘Alemiyye, 2013), 5/325.

Nuh Arslantas, “Zelzele”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkive Diyanet
Vakfi Yaynlar, ts.), 44/230.
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Hz. Eb( Bekir’in halifeligi sirasinda Medine’de kismi bir kitlik dénemi
yasanmistl. Yagmurun yagmamasli sebebiyle toprak kurumus ve bu durum
halki endiseye sevk etmisti. Bu esnada Hz. Osman, kendisine ait bin develik
bir kervan Sam’dan gelince bunlarin hepsini yiikleriyle birlikte Miisliimanlar
icin tasadduk etmis ve sikinti kismen de olsa giderilmistir.55

18/640 yilinda yasanan Ramade kitligi ve Amvas vebasi, on binlerce
insanin hayatini kaybetmesine ve Suriye’deki tarimsal iiretimde biiyiik bir
diisiis yasanmasina neden olmustu. Bu sebeple insanlar temel gida
maddelerinin temininde zorluklar yasamaktaydi.. Hz. Omer Suriye’den
dondiikten sonra bolgeye yiyecek yardiminda bulunmak i¢in harekete gecti
ve insanlar temel gida ihtiyac¢larini karsilayincaya kadar siit, yogurt, tereyagi
ve et yememeye yemin etti. Ayrica valilerine yazdig1 mektupta Medine halki
ve cevresine yardim etmelerini sdyledi. Bunun fiizerine ilk olarak Ebi
Ubeyde b. Cerrah, 4 bin deveyle yiyecek yardimi getirdi. Bunlar, Medine
cevresindekilere dagitildi. Amr b. As da deniz yoluyla Misirdan yemek
gonderdi. Fiyatlar ucuzlatildi. Pes pese gelen yardimlarla Hicaz halki
zenginlesti.>¢

Amvas talnu ortadan kalktiktan sonra ardinda ¢oziilmesi gereken pek
cok sorun birakmist. Hz. Omer, sahabeyle yaptig1 istisarelerin ardindan
bolgeye gidip isleri diizene koymaya karar verdi. Bu kapsamda; bozulan
askeri sistemin yeniden kurulmasi, smrlarin giivenliginin yeniden
saglanmasi, bolgeye yeni idarecilerin ve komutanlarin atanmasi ve 6len
insanlarin miraslarinin hak sahiplerine dagitilmas1 gibi ¢6zlilmesi gereken
meseleler vardi. Hz. Omer, bizzat bolgeye giderek bu yondeki adimlari att1.57

3.5. Dua Etmek

Miisliman yoneticiler ve halk, yasadiklar afetlerin ardindan giigleri
nispetinde tedbir almaya gayret ederken, dua etmeyi de ihmal
etmemislerdir. Zira Allah Tedld’nin yardimi olmaksizin sikintilarin
giderilmesi diisiintilemezdi.

Miisliimanlarin Medine’ye hicret ettikleri zaman maruz kaldiklar1 ve Hz.
Ebi Bekir, Amir b. Fiitheyre (6l. 4/625) ve Bilal-i Habesi'nin (6l. 20/641) de

®  Mahmud Sakir, Hz. Adem’den Bugiine Islam Tarihi, ¢cev. Ferit Aydin (Istanbul: Kahraman

Yayinlari, 2004), 3/134-135.

5 [bnii’l-Esir, el-Kamil, 2/375, Ibn Kesir, el-Biddye, 10/68; Ebii Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahman b.
Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Hasen el-Hadrami el-Magribi et-Tinisi Ibn Haldin,
Divanu’'l-miibtede’ ve’l-haber fi tarihi’l-Arab ve’l-Berber ve men dsarahum min zevi’s-se 'ni’l-
ekber (Beyrut: Ddru’l-Fikr, 1988), 2/553-554, Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Halid b.
Hammad es-Seldvi, el-Istiksd li-ahbdri’d-diiveli ‘I-Magribi’l-Aksa, thk. Ca'fer en-Nasiri-
Muhammed en-Nasuri (Dimask-Magrib: Déru’l-Kitab-ed-Ddru’l-Beyda, ts.), 1/84.

5 Ali Muhammed Salldbi, Hz. Omer, ¢ev. Mehmet Akbas (Istanbul: Ravza Yayinlari, 2008), 302-

303.
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aralarinda bulundugu bir¢ok sahabinin etkilendigi salginin ardindan Hz.
Peygamber soyle dua etti: “Ey Allah'im! Mekke’yi sevdirdigin gibi Medine'yi
de bize sevdir. Ey Allah'im, salgini el-Cuhfe’'ye def et!”>® Ayrica Hz.
Peygamber, kitlik anlarinda dua etmis ve Allah Tedla’dan kuraklig1 berekete
cevirmesi dileginde bulunmustur.>°

Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan sahabe de duayr elden
birakmamistir. Hicaz’'daki Ramade kithiginda Hz. Omer, Hz. Abbas ile
tevessil yaparak yagmur duasina ¢ikmis ve Allah Tealad kithgr kaldirmistir.
Hz. Omer séyle dua etmistir: “Allah’im! Peygamber’inin amcasi i¢in koru. Biz
onunla sana yaklasiyor ve senden magfiret diliyoruz.”¢°

Emeviler devrinde yasanan bir depremin ardindan da Ali Zeynelabidin
(6l. 94/712), halka nasihat sadedinde; namaz kilmalarini, Allah’a
siginmalarini ve depremler kesilinceye kadar her Pazartesi ve Persembe
giinleri orug tutup tévbe-istigfarda bulunmalarini séylemistir.61

Sonu¢

Siiphesiz ki insan, hayatinin diizen icerisinde olmasini ister ve normal
akis1 sekteye ugratan olaganiistii afet tiirtinden olaylar onun ig¢in bir
sarsintiya sebep olur. Bu gibi durumlarda ilk etapta sogukkanliligi muhafaza
etmek ve alinmasi gereken tedbirleri almak, sikintilarin miimkiin mertebe
en az kayipla atlatilmasina sebep olacaktir.

Salgin hastalik, kitlik ve deprem tiiriinden afetler genelde tiim insanligin,
ozelde ise Islam diinyasinin her zaman karsilagtigi ve karsilagsma ihtimalini
yasadig1 olaylardir. Bu gibi durumlarda insanlarin algilarini ve tavirlarinm
etkileyen en 6nemli unsur, dine karsi takindiklar1 tavir olmustur. Olaylara
bilimsel yaklasmay1 onceleyen ve dini referanslara atifta bulunmayan
insanlar, genellikle bu tiirden olaylar fiziksel yasalarla agiklama gayretine
girmislerdir. Buna karsilik dini temelde yorum yapmay tercih eden insanlar
ise olaylar1 daha ¢ok imtihan ve ceza boyutlariyla ele almislardir. Ancak
burada takinilmasi gereken dogru tavir ise, s6z konusu yorumlari birbirinin
alternatifi degil, tamamlayic1 unsuru olarak goérmek olmalidir. Bdylece
insanlik hem gereken fiziki tedbirleri alma hem de mesuliyet duygusu
hissetme noktasinda saglikli bir sonuca ulasacaktir.

8 Ebii Abdurrahman Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesdi, el-Miictebd mine’s-stinen, thk. Abdulfettih

Ebii Gudde (Halep: Mektebetii’I-Matbiidti’I-Islamiyye, 1986), “Tib”, 27.

Diyarbekri, Tarithu'l-hamis, 2/14.

60 Halife b. Hayyat, Tarih, 138; Ibnii’l-Esir, el-Kdamil, 2/376; Zehebi, Tarihu’l-Islam, 3/165.

81 Ebu’l-Kasim er-Rafii, et-Tedvin fi ahbdri Kazvin, thk. Azizullah el-Utdridi (Beyrut: Dédru’l-
Kiitiibi ’I-llmiyye, 1987), 3/488-489.
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Amvas salgini esnasinda Hz. Omer ve Ebii Ubeyde’nin sahsinda iki farkli
tavra sahit olunmaktadir. Aslinda her iki tavrin da -calismamizda
zikrettigimiz ilizere- naslardan saglam dayanaklar1 bulunmaktadir. Zira
salgin anlarinda yapilmasi gerekenlere dair Hz. Peygamber’in hadisleri
dikkatli bir sekilde incelendigi takdirde, salginin c¢ikisindan itibaren
karantina uygulanmasina, bununla birlikte iceride bulunan ve hastaliga
yakalanan kisilerin de sevabini umarak bu duruma sabretmesi gerektigine
vurgu yapildig1 gériilecektir. Dolayisiyla salgin bélgesine girmeyen Hz. Omer
ile salgin bolgesinden ¢ikmayip, sevap umarak duruma sabretmeyi tercih
eden Ebl Ubeyde ve Muaz b. Cebel gibi sahabenin tavirlari, birbirine zit
degil birbirini destekleyen ve hadislere uygun bir goriintii arz etmektedir.

Afet anlarinda Hz. Peygamber doéneminden itibaren Miisliimanlarin
uyguladiklar icraatlara bakildigi zaman bes ana baslik dikkat ¢cekmektedir:
Koruyucu o6nlemler almak, sabretmek, 6zelestiri yapmak, bozulan diizeni
yeniden tesis etmeye ve dayanismaya dayali faaliyetler yiiriitmek ve dua
etmek. Selefin hayatina bakildigi zaman, insanlarin sikintida olduklari
boylesi kritik donemleri, maddi degil manevi menfaatler elde etmek icin
firsat anlar olarak gordiikleri, insanlarin mecburiyetlerinden faydalanmak
yerine dayanismaya oOnem verdikleri ve sikintilarini hafifletmek igin
ugrastiklar1 gorilmektedir. Ayrica tevekkiil anlayisinin saglikli bir sekilde
sosyal hayata yansitildigina ve gerekli tedbirler alindiktan sonra Allah
Teala’ya dua etmenin ihmal edilmedigine de taniklik edilmektedir.
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REFLECTIONS OF NIETZSCHE’S UNDERSTANDING OF HUMAN,
NATURE AND VALUES ON TODAY’S WORLD: A NIETZSCHEAN
APPROACH

ABSTRACT

Nietzsche, whose effects on thinking history have reached today, is a
great philosopher affecting the other philosophers directly or indirectly.
So Nietzsche must be treated as having ‘ transcendency’ and
compulsiveness’ which belong to a few philosophers in thinking history.
Nietzsche ,exceeding the philosophers before him and compelling the
philosophers after him, is a great philosopher. So he is so effective not
only in his era but also today.

First of all, Nietzsche must be treated as a critical analyst of his era
and today. The ground which all human types and value percepts are
criticized and analysed by him in his all works is the ground in percepts
of values and humanity in his era. So culture and human in his era must
be treated as focus of critics of his thoughts. Having intercourse of
Nietzschean critic upon culture , value, and human percepts in his era
with today is so important in terms of knowing these critics and
evaluating their reflects in our era.

Nietzsche uses some concepts such as disase, regiment domination,
decadence, corruption, deteriotation in defining society which he is living
in. According to him a collapse and exhaustion are observed in every part
of society because of priests, ethicists, philosophers trying to popularize
the regiment ethichs. So Nietzsche draws a pessimistic picture about his
own society and european humanity.

From this standpoint he evaluates his own society as decadence. He
expresses that people in this society are in moral collapse as depending
upon social consciousness of their society.

The most ironic part of this is that all immoralities present
themselves as moralities. So this era is a era that immoral situations are



common and effective under the name of morality. Hence Nietzsche
criticizes his own society and people in that society from his point of view
unmercifully and makes evaluations about contents of some concepts
such as value, ethics, conscience.

While he is evaluating ethics in an archeological way and originally,
he draws our attentions about nature of human, nature and society to
importance of facts defining todays world and living space. It is possible
that Nietzsche’s determinations are valid for some results today. These
results have some important effects are followed by today’s philosophy.

This notice is about analyzing the relationship between society and
some areas by starting from Nietzsche’s critics and determinations upon
human, nature, value, ethics. The issue has the aim of determining and
making today’ society-based inferences in copmarision method.

Keywords: Nietzsche, Human, Value, Nature, Ethics.

Giris

Bu bildiri, diisiince tarihindeki etkileri, giiniimiiz agisindan da son derece
o6nemli olan Nietzsche’'nin, 19. yiizy1l insan1 ve onun deger anlayislarinin
elestirilerini konu edinir. Nietzsche, kendi yasadigi toplumu “dekadans” yani
bozuk, bozulmus bir toplum olarak belirler. Bu toplumun insanlarinin, bu
donemin toplumsal bilincine bagh olarak, ahldki anlamda bir ¢okiis
durumunu yasadiklarini ifade eder. Bu isin en ironik yani da bu dénemde
ortaya c¢ikan biitiin ahlaksizlik durumlarinin, kendilerini ahlak adina
sunuyor olmalaridir. Yani bu dénem, ahlak adina ortaya ¢ikmis ahlaksiz
durumlarin etkin ve yaygin olarak yasandigi bir dénemdir. Dolayisiyla
Nietzsche, kendi yasadigl donemin toplumu ve insanimi acimasizca kendi
perspektifinden elestirmis insan, deger, ahlak ve vicdan gibi kavramlarin
icerigine yonelik bir takim tespit ve tahlillerde bulunmustur. Nietzsche,
ahlaki, arkeolojik bir tarzda kokensel olarak tahlil ederken insan dogasi,
tabiat ve toplum hakkinda gilinimiiz diinyasin1 ve yasam alanimi da
belirleyen olgulara ve bu olgularin 6nemine dikkatlerimizi ¢ekmistir.
Nietzsche’nin, bu hususlardaki belirlemelerinin bu giin, icinde yasadigimiz
zaman dilimi icin de gegerli olabilecegini sdyleyebilecegimiz bir takim
sonuglara ulastigi tespitini yapmak miimkiindiir. Bu sonuclar, giiniimiiz
felsefesinin de takip ettigi sonuglar olarak bu giiniin felsefi diisiincesi
iizerinde 6nemli etki ve belirlemeleri olan sonuglar olarak karsimiza
cikmaktadir. Bu ¢alisma insan, deger ve ahlak konularini Nietzscheci bir
perspektifle ele almaya c¢alisarak bu konularin giinlimiiz insan ve
toplumuyla ilgisini kurmaya ¢alisir.
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1. 19. Yizyilin Toplum ve Kiiltiir Anlayisina Genel Bir Bakis

Nietzsche, diisiince tarihinde etkileri glinlimiize kadar gelmis,
kendisinden sonraki bir¢ok biiyiik disiiniir izerinde dogrudan ya da dolayl
biiyiik etkileri olmus bir filozoftur. Bu anlamiyla Nietzsche, diisiince
tarihinde pek az disiiniire ait olan “askinlik” ve “zorlayic1”lik sifatlarina
sahip bir diisliniir olarak ele alinmalidir. Nietzsche, kendinden onceki
diisintrleri asan, kendinden sonraki dusiiniirleri de zorlayan “biiyik” bir
diisinurdiir.! Bu anlamiyla kendi ¢aginda etkili oldugu gibi giiniimiizde de
Nietzsche, etkisini arttirarak devam ettirmektedir.

Nietzsche, her seyden o6nce yasadigi ¢agin ve bu ¢agin Kkiiltiiriiniin
elestirel bir ¢oéziimleyicisi olarak alinmalidir. Biitlin eserlerinde elestirip
analiz etmeye ¢alistig1 insan tipinin ve deger anlayislarinin ait oldugu yer,
Nietzsche’'nin de ait oldugu ¢agin deger ve insan anlayislaridir. Bu yiizden
Nietzsche’nin yasadigl c¢agin Kkultiir ve insani, Nietzsche disiincesinin
elestirilerinin de odak noktasi olarak alinmalidir. Bu ¢agin kiiltiir, deger ve
insan anlayislar Uzerindeki Nietzscheci bir elestirinin, yasadigimiz ¢agin
kiiltiir, deger ve insan anlayislarina doéniik bir yoniiniin olmasi, bu
elestirileri bilme ve onlarin yansimalarini giiniimiizde de gorebilme
acisindan son derece 6nemlidir.

Nietzsche, toplumu belirlemede daha dogru bir ifade ile yasadigi
toplumu ifade etmede “hastalik”, “stirii” hakimiyeti, dekadans, c¢iiriime,
bozulma gibi kavramlari kullanir. Ona gore toplumun her tarafinda bir
cokiis ve tiikenis gozlenmekte ve bu; rahipler, ahldkgilar, filozoflar gibi
toplumda siirii ahldkini yayginlastirmaya calisanlar eliyle olmaktadir.
Dolayisiyla Nietzsche, kendi toplumu ve yasadig1 ¢agdaki Avrupa insani i¢in
kotiimser bir tablo ¢izmektedir.

Nietzsche i¢in siirtiniin, siiri ahldkinin olumsuzlanmasi, sadece bu
sliriiye mensup birey acisindan degerlendirilmez. Bu durumun toplumsal
bir yoni de vardir. Siirliye mensup sirii insani i¢in bu anlamda kendini
olumsuzlama, kendini gerceklestirememe, itaat etme anlamlarini tasiyor
olmasinin yaninda siirii insani, diizenin ve soylu ahlakinin devamini
kolaylastirmasi, diizenin devamina payanda ve dayanak olmasi agisindan da
Nietzsche tarafindan elestirilmistir. Bu anlamiyla siiri insan1 ya da siirii
ahlaki hem bireysel yasam hem de toplumun bu tir olumsuzluklarindan
kurtulma imkani agisindan kurtulunmasi gereken bir durumu imler.

Y Allan Meggill, Asiriligin Peygamberleri: Nietzsche, Heidegger, Foucault, Derrida, trc. Tuncay
Birkan (Ankara: Bilim ve Sanat Yaywnlari, 1998), 25.
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Bat1 diisiince tarihinde o6zellikle 17. ve 18. yiizyillarda insan iizerine
calismalarin kapsamli ve felsefi tarzda arttig1 gortiilmektedir. Bu ¢alismalarin
sahibi filozoflar, insani tanimlama ve insanin dogasinin ne olduguna yonelik
birtakim belirlemelere gitmislerdir. Bu gibi insan dogasinin neligine yonelik
tesebbiisler, Nietzsche tarafindan ironik bir tarzda elestiri konusu
yapilmistir. Zira ona gore insan dogasina yonelik her ¢abanin, bos bir ¢aba
olmanin dtesine gidemeyecegi asikardir.2

Acaba insan dogasina yonelik arastirmalarin kaynaginda ne vardi?
Filozof ve bilim adamlari ni¢in bdyle bir yolu se¢mislerdi? Bu gibi sorularin
cevabi, insan dogasinin bilimini elde etmenin ya da insanin ne oldugunu
kavramanin bize biitiin bilimlerin gelisiminin ve degisiminin yorumunu
acacagidir. Dolayisiyla boyle bir gayret pragmatik yoni glglii pratik
gayelere matuf bir gayrettir.3

Aydinlanma diisiincesinde, insani anlamda ge¢mis ¢aglara oranla bir
ilerleme durumunun hakim olduguna, bu ilerlemenin ahldk alanini da
kapsadigina, Aydinlanma ile birlikte insani her alanda ilerlemeye engel olan
her seyinden, insanin, kendisini kurtararak kaderini eline almasi gerektigine
vurgu yapilmistir.* Ancak Aydinlanmanin bu bakis tarzi bir¢ok diigliniir ve
filozof tarafindan siddetli bir sekilde elestirilmistir.

Bu elestirilerden birisi de Aydinlanmanin belirgin 6zellikleri olarak
Aydinlanma dénemi ile birlikte etkin olan hiimanizm ve rasyonalizm ile
birlikte dogaya hakim olma, ona hiikmetme isteginin sinirlarinin sadece
doga ile ilgili degil biitiin alanlar1 kapsayacak sekilde genisletilmesidir. Bahsi
gecen bu hakim olma fikri,, insanin bizzat kendi kendisine hiikmetmesi ile
birlikte insanin kendi eylemlerini kontrol etme diislincesi ile kendi {izerine
donen totaliter bir tutuma doniigsmiistir.

Biitiin bu sdylenilenlerden hareketle su sorunun sorulmasi anlamlidir:
Insan dogasina yénelik Nietzsche perspektifinden acaba bir belirlenime
gidilebilir mi? Bu sorunun cevabi, Nietzsche agisindan olumsuzdur. Ona gore
insanin neligine yonelik biitiin belirlenimlerin altinda keyfilik vardir. Zira bu
belirlemeleri yapanlar, belirli bir mekan ve belirli bir tarihsel déneme ait
olmakliklar1 agisindan bagimli, goreli ve smirli bir tarihin sahibidirler.
Bunlar, ancak kendi doneminin insan resmini yapabilirler. Tim bu
gayretlerin temelinde degismez bir insan dogasinin tasviri ve tespiti gayesi

2 Mustafa Efe Ates, “Insan Dogasi Uzerine Bir Tartisma: Hume ve Nietzsche”, Dért Oge Dergisi 7
(Nisan 2015): 78.

3 Ates, “Insan Dogast Uzerine Bir Tt artisma: Hume ve Nietzsche”, 79.

* Fatma Erkek, “Uygarlik Elestirisi ve Toplumun Temeline Dair Iki Goriis: Rousseau ve Nietzsche”,
Felsefe ve Sosyal Bilimler Dergisi, 19 (2015): 196.
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vardir. Dahas1 boyle bir gayret, tarihsel olan insani, tarih dis1 bir varlik
haline getirme ¢abalari olarak goriilmelidir.5

Nietzsche’ye gore siyasal ve politik anlamda toplumun ya da devlet
dedigimiz mekanizmanin temelinde giic istemi vardir. Nietzsche'nin
elestirilerinden, yasadigi toplum da nasibini alir. Ona gére bu toplum,
Hiristiyan ahlakinin farkli bir tezahiirii temelinde isleyen bir yapidir. insani
ve toplumsal anlamda insani ve toplumu ilerletmek amaciyla ortaya ¢ikan
bu Hiristiyan ahlakina dayali toplum, gelisme ve ilerlemenin en biiyiik
engelidir.6 Bu toplumda gelisme ve ilerlemeye engel en biiyiik unsur, hakim
Hiristiyan ahlakinin, bir i¢giidii varligl olan insanin dinamik yoniinii statik
hale getirerek onu donuklastirmasi ve insanmi bir itaat varhigi haline
getirmesidir.

Zihni durumlar, dolayisiyla insani alan kurulamaz olandir. Yani insani
olan, bilimsel metodolojilerle ele gecirilip pozitivist anlamda kavranilip,
aciklanip tanimlanmanin 6tesindedir. Ciinkii insan, bir muamma olarak
sahip oldugu zihin, biling ve diisiinme agisindan istikrarli, tahmin edilebilir
olmadig1 gibi yargisal anlamda evrensellestirilebilir olmaktan da uzaktir.
Eger biz insan tizerinde bilimsel bir ¢alisma istegindeysek hareket noktamiz,
onun duygulanimlari olmahdir. insan zihninin etkilendigi ve etkisi altinda
oldugu iki alandan biri, tutkusal olan digeri ise toplumsal olandir. Tutkusal
olan aslinda toplumsal olana baglanilabilir. Ciinkii insani planda tutkusal
olanin tatmin alani, tatmin etme araci toplumsal olandir. Sonug olarak sunu
soyleyebiliriz ki bir psikolog olmanin yolu bir sosyolog olmaktan geger.”
Insan lizerine ¢alismalar psikolojiyi gerektirir. Fakat onun éncesinde bu
alanda calismak isteyen birisi énce toplumdan yola ¢ikmali, toplumsalin
psikoloji tizerindeki etkilerini arastirmalidir. Psikolojiden ©énce sosyoloji,
tarih ve hatta ahlak bilmelidir. Nietzsche de aynen bunu yapmistir.
Calismalarinin agirlik merkezinde insan vardir. Fakat onun o alandaki
incelemeleri toplum, tarih ve 6zellikle ahldk alanina deginmesini zorunlu
kilmistir.

Bu noktada Nietzsche ile ilgili sdylenmesi gereken bir husus da onun
sanata olan ilgisinin bir neticesi olarak alabilecegimiz sanatci kisiligidir.
Nietzsche, sanatin, insan ve insanin yasami tizerindeki estetik yaratim
baglamindaki donistiiriicii giiciniin farkindadir. Sanat, Nietzsche'ye gore,
insanin yasami iizerinde etkin bir giice sahiptir. Insani imkanlar acisindan
konuya yaklasildiginda goriilecektir ki insan, dogasi bakimindan bir

5 Ates, “Insan Dogast Uzerine Bir Tt artisma: Hume ve Nie{zsche 7 85-86.

® Erkek, “Uygarlik Elestirisi ve T oplumun Temeline Dair Iki Goriis: Rousseau ve Nietzsche”, 195.

" Gilles Deleuze, Ampirizm ve Oznellik, trc. Ece Nahum 2. Basum (Istanbul: Norgunk Yaymncilik,
2016), 7.
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esitsizlik durumuna sahiptir. insanlararas: esitsizlik, toplum kaynaklidir.
Esitsizlik toplumun irettigi, toplum kaynakhi bir olgudur. Bu goriisler
Rousseau'ya aittir. Ona gore toplumdaki esitsizlik durumu, uygarlikla
birlikte viicuda gelmis bir durum olarak anlasilmaldir.®

Nietzsche’nin ortaya koymaya calistigi diisince tarzinin karakterini,
bizzat yasayip tecriibe ettigi, kendi yasaminda hayata gecirip
gerceklestirmeye calistigl bir felsefe tiiriiniin olusturdugu soéylenebilir.
Nietzsche’nin eserlerinde vurguladigi gibi ona gore felsefe, filozof tarafindan
anlasilan ve yasanan bir durum olarak yiiksek yaylalarda gonliince bir
yasami ifade eder. Yasamda amag, insana siipheli ve yabanci olam ve
simdiye kadar aforoz edileni arastirmak ve bulmaktir.® Nietzsche
felsefesinin bu anlamiyla bizzat eyleme doniik pratik karakterli bir felsefe
oldugu, biitiiniiyle bir yasam felsefesi oldugu akilda tutulmalidir.

Fakat suranin da alt1 ¢izilmelidir ki Nietzsche agisindan onun felsefesinin
bir yoni, insan hayatini anlamlandirma amaci tasiyan degerler alaninda
iken diger yoni ise fenomenlerin bilinmesine ait bilgi ve estetik yonii baskin
olan ihtiyath bir pratiktir. Nietzsche felsefesinin yasamdaki varolus tarzlari
hakkindaki 6zgiin ve yeni bir bakis tarzi getiriyor olusunun sebebi de
budur.l® Dolayisiyla Nietzsche felsefesinin bir yasam felsefesi oldugu,
varolusun pratik yonlerini ele alan bir olus felsefesi oldugu asikardir.

Yukarida ifade edilenlerle baglantih olarak su soylenilebilir:
Nietzsche’'nin geleneksel Bati felsefesini, dini ve ahlaki tenkidinin hareket
noktast da bu baglamda anlasilmalidir. Nietzsche’nin bitiin bunlari
elestirisinin temelini, akademik ya da teorik problemler olusturmaz. Aksine
bu konularda Nietzsche’nin hareket noktasi, insanin giindelik hayatinda
yasaylp 1stirabimi c¢ektigi, yasanilan pratik meselelerdir. Nietzsche’'nin
elestirisini yaptig1 biitiin bu pratik meselelerin her toplumda karsilasilan
pratik meseleler oldugunu séylemek de miimkiindiir.

2. 19. Yiizy1l insan ve Deger Anlayisinin Genel Karakteristigi

Nietzsche’nin yasadig1 toplumdaki insan ve deger alanindaki bozulmay:
ifade etmek icin dekadans kavramini kullandigini daha énce ifade etmistik.
Nietzsche bu kelimenin Almancada kullanilmayan Fransizca bir terim
oldugunu, “diisme”, “¢c6kme”, “bozulma”, “kokusma” gibi anlamlara sahip
oldugunu soyler. Nietzsche'nin eserlerine ve diisiincesine hakim olan temel

motive edici noktanin, bu dekadansin kaynagini tespit etmeye c¢aba

8 Erkek, “Uygarhk Elestirisi ve Toplumun Temeline Dair Iki Goriis: Rousseau ve Nietzsche”, 197.

° Hiiseyin Aydin, Metafizik¢i Olarak Nietzsche, (Bursa: Uludag Universitesi Yayinlari, 1984), 3.

0 Glen T. Martin, From Nietzsche to Wittgenstein: The Problem of Truth and Nihilism in the Modern
World, (Newyork: Peter Lang Inc., 1989), 10.
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gostermek oldugu goriliir. Dekadans probleminin bir sonucu olarak
toplumsal insani konularin Nietzsche tarafindan ele alindigini ahlak, din,
felsefe, sanat ve hatta siyaset gibi alanlarda dekadansin kaynaginin
arastirilmasi yoluna gidildigini goriiruz.

Nietzsche acisindan toplumsal kurumlarin insanlarin hayati agisindan
vazgecilmez fonksiyonlar1 vardir. Toplumsal kurumlar, belirli bir toplumda
fonksiyonlarini tam olarak icra edememeye basladigl zaman varliklarini
kaybedip yok olurlar. Dolayisiyla toplumun ve toplumsal kurumlarin tazelik
ve dinamizmini siirekli olarak koruyacagini diisiinmek yanlhstir. Toplum,
varligini devam ettirme siireci icinde birtakim istenmeyen “siipriinti ve
arttk maddeler” iiretme egilimindedir. Toplumun bir takim istenmeyen
basarisizlik ve sakat durumlar meydana getirmesi kag¢inilmazdir. Bu
durumu en geng, dinamik ve enerjik toplumlarda bile gormek miimkiindiir.
Bir toplumda dekadansin ortaya ¢ikmasina sebep olan sey, bu tiir siipriinti
ve artik maddelerin ortaya ¢ikmasi degildir. Dekadansin ortaya ¢ikmasina
sebep olan sey, bu toplumun bu tiir seyleri elemine edememesi durumudur.
Nietzsche agisindan bakildiginda diyebiliriz ki dekadant bir toplum, iginde
yasayan insanlarin ihtiyaclarina cevap veremeyen, dinamizmini yitirmis
olan bir toplumdur. Bu tir bir toplum, yasama anlamini veren gelisme ve
olusun karsisinda olan bir toplumdur. Nietzsche'ye goére ise zamaninin
toplumu hastalikli bir yigin, biinyesindeki zararli unsurlari elemine
etmekten aciz bir toplumdur. Bu zararl unsurlar ve toplumdaki dekadansin
sebepleri olarak Nietzsche'nin gdsterdigi seyler, eski ahlaki, dini ve felsefi
degerleme sistemleri ve bunlarin somut iirtinleridir. Nietzsche agisindan
gelisme ve yenilenme, toplum agisindan kendini asma ile olur. Yani eskinin
ahlaki, dini ve felsefi endiselerinden kurtulmakla olur. Nietzsche agisindan
dekadans bir toplum, insanlarin tabii bir 6zelligi olan bu dinamik ydnlerini
engellemek, onlar1 baski altinda tutmak, hatta onlar1 bogmak i¢in bir takim
araclar gelistirir. Bunlar, Nietzsche mantig1 agisindan, eski ve kdhnemis
ahlak telakkileri, baskici bir egitim zihniyeti ve hayati donuklastiran dini
inanglardir. Bu bahse konu olanlar, insani duygu ve iggiidiileri yani
tamamen yasama fonksiyonu anlamina gelecek fonksiyonlarla temasi
engelleyerek insami kendi kendisine yabancilastiran durumlardir.l? Bu
seyler, Nietzsche a¢isindan, bir organizma gibi anlasilan toplum ve insan
hayatiyetini ve canliligini hastalikli, yorgun ve bitkin, maruz kaldig1 bu
baskilar  neticesinde i¢  dlzenini ve istencini yani olusu
gerceklestiremeyerek kendi kendine yabancilasan bir hale gelir.

Y Fehmi Baykam, Nietzsche 'nin Felsefesi, (Istanbul: Kakniis Yaymnlari: 2000), 14.
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Nietzsche’'nin dine karsi elestirel tarzda yapmis oldugu ¢ikarimlarinin
temelinde Hiristiyanlik dini vardir. Kendisi iyi bir Hiristiyanlik egitimi almus,
gerek kendisi gerek ailesi Protestan bir Hiristiyan olarak bu dini son derece
iyi bir sekilde bilmektedir. Nietzsche’nin ahlaki elestirmesi, Hiristiyanlik
yani dinle alakali bir meseledir. Ciinki ahlak, kurumsal anlamda dinden
beslenen bir karaktere sahiptir. Nietzsche'ye gore ahldk ya da moral
kavramlar, olumsuz icerimlere sahiptir. Bu kavramlar, seylerin degeri
konusunda hazir yargillar biitiiniinii ¢agristinir. Ozii itibariyla bunlar,
baskalarinin yargilarini ifade ederler. Moral ve ahldk, korkak ve tembel
insanlarin bagkalarinin degerlerini hazir olarak kabul etmelerinin diger
adidir.1?

Deger kavrami, Nietzsche agisindan, onun ontolojisinin en derin
boyutunu ifade eder. Nietzsche, deger kavramini, ontik varligin bir tabakasi
ya da bir tarzi olarak degil de varligin ta kendisi olarak alir. Dahasi deger,
Nietzsche i¢in, antropomorfik bir goriingii olarak alinir. insanin psikolojik
oldugu kadar fizyolojik yoniiniin bir triiniidiir deger. Bu yoniiyle degerler,
insan agisindan kendi varliginin ayakta tutulup siirdiiriilmesi icin gereklidir.
Dolayisiyla deger, insanin kendisini korumasi amaciyla nesnelerin igcine
yerlestirmis oldugu bir anlamdir.!? Kendisinin ifadesi ile nesnelere insanca
anlamini veren yine insanin kendisidir.1* Dolayisiyla insanin insan olmaklik
yoniiniin bir geregidir nesnelere deger atfetmek. insan, deger koyandir,
Nietzsche ac¢isindan.

Nietzsche, mevcut ahlaki anlayislari bir sorun olarak hem ahlakin bizzat
kendisinden hem de ahlakin yonelik oldugu insandan yola ¢ikmak suretiyle
elestirmistir. Nietzsche'ye gore biitiin ahlak sistemlerinin ahlaki, “verili” bir
olgu olarak tanimlamalari tehlikelidir. Nietzsche'ye gore ahlakin “verili” yani
disaridan gelmesi, problemlidir. Erdemlerimiz, bizim disimizdan bize
gelmemeli, onlar, tarafimizdan kendi kisisel ihtiyac ve gayretlerimiz ile
kendi icadimiz olmalidir. Bu meselenin bir yoniidiir. Diger yonii ise ahlakin
bizzat kendisi ile ilgilidir. Mevcut ahlak sistemleri, ahlakin verili olmasi
anlayislariyla ahlakin sistemli, belirlenmis, tanimlanmis bir olgu gibi
distinerek ahlakin dinamik yoniinii ¢arpitmislardir. Bu anlayis ahlaki,
insanin disinda konumlanan, ondan bagimsiz ele alan bir yaklasimdir.1>

2 Joanna Kuguradi. Nietzsche ve Insan, (Ankara: Tiirkive Felsefe Kurumlar: Yaymevi, 1990), 8.

1 Aydin, Metafizik¢i Olarak Nietzsche, 28.

¥ Friedrich Nietzsche, Béyle Buyurdu Zerdiist, trc. O. Turan Oflazoglu (Bursa: Asa Kitapevi, 1999),
113.

15 Engin Yurt-Erdal Yildiz, “Nietzsche'de Yasamin Olumlanmasi Uzerine”, Marife: Dini
Arastirmalar Dergisi 19/1 (Yaz 2019): 211.
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Nietzsche’ye gore ahlak, kendi tarihi icinde alindiginda, birbirinden farklh
tip ahlaki deger anlayislarina sahit olunur. Bu agidan zaman ve zemine
bagimli olarak degisen ahlak icin evrensel, tek bir ahlak anlayisindan
bahsetmek sagmadir. Bunun bir sonucu olarak Nietzsche'ye gore ahlak ve
ahlaki degerler, toplumsal olarak insa edilen 6zel bir gii¢ istencinin lirtini
olarak alinmalidir.16

Nietzsche’ye gore ahlakla savas, ahlak karsiti olma, toplumdaki yozlasma
ve dekadansi 6nleme adina yapilmalidir. Clinkii ahlak adi altinda yasam ve
icglidiler reddedilmektedir. Mevcut ahldk sistemlerinin oldugu gibi
uygulanmasi, toplumsal ¢okiis ve yok olusu getiren unsurlardir.”

Nietzsche’nin ahlaka yonelik yapmis oldugu elestiri ve degerlendirmeler
son derece 6nemlidir. Ona gore ahlak, insani 1slah gayesi ile ortaya ¢ikan
fakat insamn ifsat edip bozan bir olgudur. Ahlak, toplumu denetim altinda
tutup onu yonlendirme amaciyla uydurulan suni bir sey olarak bir kurgu ve
bir insa siirecidir. Ahlak, insana disaridan dayatilan ve insani i¢giidiilerinden
ve dogasindan uzaklastirmanin adidir.’® Ahlakin bize sundugu her sey,
Nietzsche acisindan, yasamin karsiti olarak reddedilmistir. Nietzsche'ye
gore yasam Kkarsiti olan bu ahlak anlayisindan uzaklasip onu yok etmek
gerekir.

Yeri gelmisken sunun ifade edilmesi gerekir ki, Nietzsche agisindan,
ahldkin ya da degerlerin problem haline gelmesi, Tanri’nin o6limi
nosyonunun sonucudur. Clinkii Tanrr’'nin yoklugunun oldugu bir ortamdaki
otorite yoklugunun lriiniidiir degerlerle yiizlesilmesi. Bu anlamda ahlakin
din dis1 bir nesne haline doniismesinin nedeni de Tanri’nin o6limi
nosyonudur.’® Tanr’'nin 6limii nosyonunun sekillendirdigi bu ortamdan
hareket eden Nietzsche, ahlakin bir soykiitiigiinii ¢ikararak insanin sahibi
oldugu degerlerin kokeninde yatan gilic istencini ortaya g¢ikarmaya
calismistir.

Nietzsche’nin soykiitiigii projesi, pratige yonelik onemli icerimleri
bilinyesinde barindiran elestirel bir uygulama olarak alinabilir. Bu uygulama,
degerleri, tarihsel degisme ve gelismeler baglaminda ortaya ¢ikan triinler
olarak alir. Dolayisiyla degerlerin ortaya ¢ikisindaki her duygu ve her idealin
tarihine dikkat ceker. Aslinda hicbir sey, sabit ve degismez bir karaktere
sahip degildir. Nietzsche’ye gore toplumsal anlamda her kurum, gérenekler
ve ahlaki kavramlar da dahil olmak tlizere her sey, 6zel bir gii¢ isteminin

% Erkek, “Uygarlik Elestirisi ve Toplumun Temeline Dair Iki Gériis: Rousseau ve Nietzsche”, 204.

Y Yurt-Yildiz, “Nietzsche 'de Yasamin Olumlanmast Uzerine”, 218.

8 Erkek, “Uygarlik Elestirisi ve Toplumun Temeline Dair Iki Goriis: Rousseau ve Nietzsche”, 203.

19 George Stauth-Bryan S. Turner, Nietzsche nin Dansi, trc. Mehmet Kiiciik (Ankara: Ark Yaywnlar,
1997), 15.
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iirtinii olarak tiiretilmistir.29 Buradan yola ¢ikan Nietzsche’'nin tasarisi, yeni
bir ahlak anlayisi ortaya koymaktir.21

Nietzsche “Ahlakin Soykiitiigii Ustiine” adli eserinde kiiltiir kavraminin
anlamini sorgulamaya ¢alisir. Ona gore biitiin bir kiiltiiriin anlam, yirtict bir
hayvan olan insanin evcillesmis, uygar bir hayvan, bir ev hayvanina
déniistiiriilmesidir. Insan iizerinde bu tiir tutkuya sahip olanlarin tamami,
Nietzsche’ye gore, ister Avrupali olsun ister olmasin tutkulu olduklar1 bu
proje sebebiyle insanlifin gerilemesini temsil eder.22 Dolayisiyla ilk 6nce bu
baskici ve despot tutumdan kurtulmak gerekir.

Her seyden o6nce Nietzsche diisiincesinin merkezi noktasimi kiiltiirel
ogeler olarak alinabilecek konular olusturur. insan, toplum, ahlak v.b.
konular Nietzsche'nin ¢calismalarinda agirhkli bir yer tutar. Ozellikle insan
hakkindaki goriisleri, Nietzsche’'nin ana konular1 arasinda yer alir.
Nietzsche’'nin ¢alismalarinin hemen hemen tamaminda insan iizerine bir
takim tahkik ve ¢ikarimlari, psikolojik ve sosyolojik tespitleri bolca bulmak
miimkiindiir. Fakat Nietzsche’yi bu hususta 6zel kilan bir yon vardir ki o da
sudur: Nietzsche, kendisinden 6nce insani konu edinen diisiiniirlerden farkl
olarak herhangi bir din, moral sistem ya da diisiince sistemini kendine
referans noktasi olarak almamistir. Tek gecerli dogru olarak kabul
edilebilecek hicbir diisiince sisteminin insan anlayisina angaje olmamaistir.23
Aksine Nietzsche, bu tipten anlayislarin insan lizerine degerlendirmelerini
kabul etmedigi gibi reddetmis, bu tiir aciklamalarin insan varolusunu
carpitarak sundugunu savunmustur. Bu tiir agiklamalarin hepsi insan
varolusunun, insani i¢glidiiniin, insan biyoloji ve psikolojisinin uzagindaki
aciklama modellerini ileri siirmiislerdir. Ayrica Nietzsche, bu tir
aciklamalarin sahibi sistemlerin, insan varligini, akilsal bir varlik olarak
tanimlayarak onun iizerindeki degismez deger yargilarinin baskici
tiranligina da karsi cikar. Neticede Nietzsche, insani tanimlamaya, insani
tanimlama sistemlerinin zorbalifindan kurtulup kendine hareket noktasi
olarak insan1 almaya ¢alismakla baslar.

Insan, Nietzsche’ye gore, kendine 6zgii bir varlik olarak alinmalidir.
Dolayisiyla insan, kendisinden baska hi¢bir varlikla agiklanamaz. Yalniz
insanin mutluluga sahip olabilmesi i¢in sadece var olmasi yetmez.
Nietzsche’'ye gore ayni zamanda insanin, bu varolusunu bir sekilde

2 Keith Ansell-Pearson, Kusursuz Nihilist, trc. Cem Soydemir (Istanbul: Ayrinti Yaymnlari, 1998),
161.

2 Stauth-Turner, Nietzsche 'nin Dansi, 26. B )

22 Friedrich Nietzsche, Ahldkin Soykiitiigii Ustiine, trc. Ahmet Inam (Ankara: Giindogdu Yaywlari,
2000), 45.

3 Kuguradi, Nietzsche ve Insan, 6.
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anlamlandirmas1 gerekir. Varolusun anlamlandirilmasi ise Nietzsche'ye
gore, yasama bir ama¢ ya da bir erek atfedilmesi yoluyla gerceklesir.24
Dolayisiyla insanin mutlulugu yakalayabilmesi, yasama bir deger atfedilip
onun anlamlandirilmasi yoluyla olur.

Nietzsche’ye gore insan varligy, varolus itibariyla hayvandan tek boyutlu
olmamasi, sadece simdiyi yasayarak simdi i¢ine ¢akilip kalmamasi ile tarih
dis1 olmamasi bakimindan farklihk gosterir. insan icin gecerli ve asil olan
yon atilim sahibi olmasy, yaratici eylemler icinde bulunmasidir. Nietzsche
acisindan geleneklere bagl kalmak, birtakim degismez kati kurallara
baglanmak, insanin kendini tarih dis1 birakmasina sebep olur. Oysa insan,
hayvandan farki ile tarih dis1 olmayan ge¢mis, gelecek ve simdiye sahip ii¢
boyutlu bir varliktir. Bu ylizden Nietzsche a¢isindan geleneklere baglanmak,
insan icin yikicidir.25 insanin kendi yaraticiiginin kendi olmasinin, ileriye
dogru atiliminin 6niindeki en biyiik engel, verili geleneklerin kisitliligina
baglanip kalmasidir.

Nietzsche’ye gore insanin kendi varolusunun farkinda olmasi gerekir.
Insan, bu diinya hayatinda yasami oldugu gibi kabul edip “evet” demeyi
bilmelidir. Mutluluk i¢in yasamin disina géndermede bulunan, yasami hor
gorip mutlulugun kaynaginmi bir 6tede arayan dinler, bu anlamda kabul
edilmemelidir. Zaten kurumsal anlamda dinlerin varolus sebebi, insanin
psikolojik yetersizligi sebebiyle mutlulugun kaynagi olarak bu diinyay:
gormeyip arayicisi oldugu mutlulugu bir 6tede aramasidir.

Kabaca 19. ylizyil insan ve deger anlayislarinin temelinde, birbirine
karsit, iki farkli anlayis tarzinin oldugu soylenilebilir. Bunlardan ilki
pozitivist ve bilimci diinya goriisiiniin sekillendirdigi insan ve deger
anlayislaridir. Digeri ise ilkinin bir sonucu olarak degerlendirilmesi
miimkiin olan Hiristiyanligin insan ve deger anlayisidir.

Biitiin bunlarin yaninda 19. yiizy1l toplumu Nietzsche’'nin tabiriyle siirii
degerlendirmelerinin ve siirii ahlakinin yayginlasmis oldugu bilime ve akla
sonsuz giivenin oldugu, inan¢ ve diisiinlis tarzi agisindan iyimserligin
yayildig1 bir ¢ag olarak degerlendirilir. Biitiin bunlar, hakim olan bu bilimci
ve pozitivist degerlendirme bigimine gore insan, salt rasyonel bir varlik, bir
akil varligr olarak degerlendirilir. Buna gore insan, sayisiz yetenek ve
imkanlarin sahibi olarak diinyaya gonderilmistir. Ve yapilmasi gereken
insanin varliginin derinliklerinde bir imkan olarak var olan bu yetkinliklerin
ortaya cikarilmasi ve gelistirilmesi idi. Fakat bunu yapmak ¢cok da kolay bir
is degildi. Bu is, dncelikle bir antropolojiyi daha dogrusu insanin bir tanimini

2 Pearson, Kusursuz Nihilist, 79. ) .
5 [smet Zeki Eyiiboglu, Nietzsche: Eylem Odevi, (Istanbul: Broy Yaywmlari, 1997), s. 40.

304



gerektiriyordu. Yapilan antropolojilerin hemen hemen tamami, Sokrates’ten
Hegel'e kadar hepsi, insani, kendisinin disinda arama yoluna gitmis, insani
kimliginden, kisiliginden, gerceklik ve varolusundan kopuk bir tarzda,
bunlarin  otesinde  degerlendirme yoluna gitmislerdir. Bu tip
degerlendirmeler insani, kendi butinligu icinde degerlendiremiyor, onu,
oldugundan farkli bir tarzda tanimlamaya calisiyorlardi. Sonug ise insanin
iizerinde diisiiniilen bir “nesne” konumuna indirgenmesi idi. Bu gayretin
sonucu insanin anlasilmaya c¢alisilmasi degil onun kendisinden
uzaklastirilmak suretiyle ele alinmaya c¢alisiimasidir. Bu noktada
Nietzsche’nin elestirilerine maruz kalan ilk isimlerden biri olan Sokrates’ten
beri insan, bu diinya ile yani yeryiizii ile tanrisal alan yani gokyiizii arasinda
parc¢alanmis, béliinmiis bir tarzda degerlendiriliyordu. insan, bir akil varhg
olarak ele alinip insani duygu, i¢giidii, atiim v.b. gibi insancil 6zellikleri,
ondan ayrilarak ele aliniyordu.26 Bu tutum, insanin kendi biitiinselligi icinde
ele alinmasinin 6niindeki en biyiik engeli teskil ediyordu.

Nietzsche, yasadigl ¢agin insanina negatif bir etki araci olarak goérdigi
Hiristiyanligl da acimasizca elestirir. Hiristiyan inancina gore insan, kendi
payina, alin yazisi olan bir durumun mahkéimu olarak suclu, giinahkar ve bu
sebeple de kovulmus, yerinden yurdundan edilmis bir varlik olarak goriiliir.
Din, Nietzsche’nin mantig1 agisindan, kilise elinde, insan iizerindeki bir baski
aracina donistiirilmiistiir Bu dinin yani Hiristiyanligin koklerini Misir,
Mezopotamya gibi medeniyetlerle Platon’'un goriisleri besler. Biitiin bu
inanclardan beslenen Hiristiyanlik, alin yazisinin yazgisinin buyruklarini
yaptigindan dolay1 insan1 mahkim etmistir. Ciinkii Hiristiyan inancinin
inananlarina sundugu Tanr inancina gore O’nun istemi, izni, yaratimi
disinda hi¢bir eylem meydana gelemez. Dolayisiyla insan, bu agidan
yaraticisinin kesin buyrugu ve denetimine bagh bir varliktir. Ona hig¢bir
surette ne karsi gelme ne de onun buyrugunun disina ¢itkma imkani ve
kapasitesi yoktur. Biitiin bunlarin yaninda insan, atasi Adem’in isledigi
glinahin sorumlusu olarak istese de istemese de bilse de bilmese de
sorumludur ve bunun bedeli ve cezasim1 o6deyecektir. Nietzsche, bu
soylenilen seylere karsi ¢ikar. Ciinkii ona gore insan, kendi elinde olmadan
kendi disinda olan ve bir baskasinin eyleminin sug¢lusu ve sorumlusu olabilir
mi??7 Nietzsche mantif1 acisindan Hiristiyanlifa goére birakin bu tiir
sorularin cevaplarini vermek oOyle bir sorgulama icine girmek bile
yasaklanmistir. Zaten insanin bu sorgulamaya dayanarak miiracaat edecegi
ve sikayetci olacagi bir merci de yoktur.

% Eyiiboglu, Nietzsche: Eylem Qdevi, 17-18.
%7 Eyiiboglu, Nietzsche: Eylem Odevi, 21.
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Nietzsche’'ye gore 19. yiizyll insani, yukarida ifadesini bulan gerilimler
icinde yasamak zorunda olan birbirine zit karsit akimlarla dolu ¢alkantili bir
¢agda yasamak zorundadir. Dolayisiyla Nietzsche, 19. yiizyilda hakim bu
diistince sekillerinden higbirisinin insana yaklasim tarzini begenmez.
Nietzsche’ye gore 19. ylzyil insani, kendi icinde bir ¢atismalar insanidir.
Insan, kendi kendine yabancilasan bir haldedir. insanin iginde bulundugu
durumdan kendisini kurtaracak sey, yine kendi ¢abasi, kendi istemi ve kendi
giicidiir. Bu is onun acisindan son derece dnemlidir. Ciinkii bu is, insanin
kendi kendisini kurtarma c¢abasidir. Fakat bu isin yani insanin kendi
kendisini kendi ¢abasiyla kurtarmasi, kendi varliginin derinliklerine kendi
imkanlariyla inmek, kendi kendisini kendi eliyle kurtarmak, gortiindiigi gibi
kolay bir is degildir. Bu is, yani insanin anlasilmasi isi, tek bir ilkeden yola
cikarak onun bu yolla anlasilabilecegini diisiinmek imkansizdir.28
Dolayisiyla insanin icglidiileri, atilimlari, akli, istenci, giicii, biitiin yonleri
g6z oniinde tutularak ele alinmalidir.

3. Sonu¢ Yerine: Nietzscheci Yaklasimin Giiniimiiz Diinyasina
Yansimalari

Yukarida ifade edilenlerden hareketle giiniimiiz toplumunda insan,
toplum ve deger acgisindan iyimser bir tablonun yasanmadigi rahatlikla
soylenebilir. Giiniimiiz diinyasinda toplumun temeli olan insan, birbirinden
farkl ¢ok cesitli alanlarin indirgemeci yaklasim tarzlariyla maddi ve manevi
biitiinliiglinden koparilarak bir nesne haline getirilmistir. Giiniimiiz insani
felsefi, teolojik, bilimsel antropolojiler elinde totaliter, baskici, bozucu, yikici
tanim ve yaklasimlara konu olmustur. Kisacasi giiniimiiziin toplumsal
durumuna koétiimserlik hakimdir. Kaynaginda da insanin biitiinciil olarak ele
alinmamasi vardir.

Ahlak, deger alaninda da giiniimiiz toplumunda “siirii ahlaki”nin hakim
oldugu goriiliir. Ahlak alaninda genel olarak totaliter yaklasimlarin bir
istiinliigli s6z konusudur. Cagimizda deger alanlan taklide dayal, totaliter
erk mekanizmalarinin disaridan suni olarak insa ettigi alanlar haline
gelmistir. Bu durumun temelinde ise gii¢ istemi temelli isleyen kurumlarin
toplumlar1 denetim ve kontrol altinda tutarak tahakkiim altina alma arzulari
vardir. Ahlak  yozlasmig, toplum dinamik tazeligini koruyan
mekanizmalarindan mahrum hale getirilmistir. Bu durum ahlak adina
ortaya ¢ikan politik, totaliter mekanizmalar yoluyla olmustur. Toplumsal
alandaki her tiirlii 6zgiirliik vaadi, ilerleme, akilcilik gibi iistiin séylemler
birey ve toplum iizerindeki denetimi arttiric1 totaliter gayretler olarak
yasam karsit1 bir hal almistir. Ahlak alanindaki evrenselci ahlaki normlarin

2 Richard Wisser, “Ustinsan Gériiniirde mi?”, Felsefe Arkivi, 20 (1990): 90.
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kabuli, toplumsal anlamda birey, toplum, kiiltiirel icerimlerdeki farkliliklari
onemsizlestirmistir. Biitlin bu olumsuzluklardan kaginmanin yolu yasami,
insani bitinlik icinde anlamlandirmaktir. Ahlak ve deger alaninda
yozlasmis 6n kabullerden uzaklasip yasama doniik, insani bitiinligu
bélmeyen, toplumsal dinamizmi ve canliligl saglayacak deger anlayislarina
yonelmektir. Insamin biitiinliigiinii bozan, onu bir nesne haline getiren
tahakkiim mekanizmalarinin tamami reddedilmelidir. Her tiir politik
totaliteryenlikten uzaklasilmalidir.
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TRADITION AND MODERNISM ON THE YOUTH OF THE LAST PERIOD
OTTOMAN MADRAS

ABSTRACT

In the fighi literature, Taknin (Law) Period begins with the Tanzimat
Edict of 1839 and continues to the present day. He hypothesis that the
reform and innovation initiatives made in the name of Europeanization
movements in the legal and judicial field in this period occurred largely
with the influence of external factors constitutes the main sentence of the
problem. The main problem of the research is the prediction that this
change process, which started in the Tanzimat period with the influence
of modernism and continued rapidly, prepared the ground for the
current legal system. The secondary problematic of the research is the
hypothesis that this change constitutes the root of most of the
philosophical, social and educational problems that are known to exist in
the youth since then.

Until the Taknin period, the spirit of the state in the Ottomans was
the Millet System based on rights and justice. The main role in the
formation and functioning of the system was assumed by the madrasa as
the educational institution of the ilmiye organization. In this sense,
madrasahs in the Ottoman Empire had the characteristics of a center for
jurisprudence rather than a theology school. The state, which redefined
itself after the Tanzimat, started to fill the gaps in the old system with
institutions and organizations that are the product of European
civilization. These institutions have a feature that carries the mentality,
ideology, philosophy, science and culture of the West as well as the
technique. As a result, the madrasa, which became unable to respond to
the needs of the changing and renewing state with the administrators
giving a new direction to the state, started to lose its importance rapidly.
The researcher, controversial free science and idea environment, which
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constitutes the main feature of the madrasa youth, is also on the verge of
was disappearing. Another issue that put the madrasah youth in a
difficult situation has been the negative opinions and judgments about
these institutions, especially in school circles, since the Tanzimat. Young
people attending madrasahs had to take all these psychological
pressures into account. Thus, the clothes, mentality and ideologies of the
madrasah students turned into an image that disrupted the harmony in
the new system alongside those in power and power. The fact that this
attitude towards religious education institutions has not changed much
today supports the main problem of the research.

The aim of the research is to seek answers to the following questions
at the point reached as a result of the variables. Is it necessary to look for
the reason for the decline and loss of reputation of the madrasah youth in
the function it offers they serve for the state? Or is it a bankruptcy
process like a disease that enters into its own body as it is claimed and
thought, slowly gnaws at all organs and finally leads to death? As a result
of the long efforts and studies of the madrasah youth, was the
modernization effort, which was tried to be carried out in accordance
with the requirements of the age, a revival movement? Or was the death
warrant of the madrasah, which did not fit into the new secular structure
of the state, already written, as the managers decided to Westernize and
secularize the state and society? In the research, the data collected
through document analysis were critically examined with the "historical
research method", analysis and synthesis were made to produce
information and make the subject meaningful.

Keywords: Modernism, Madrasa, Law.

Giris

Islam fikhi giiniimiize kadar belirli tarihi devreler gecirmistir. Mekke ve
Medine dénemlerinden olusan Hz. Peygamber devrinde fikih ¢alismalarinin
gelisimi Hicretin (m. 622) akabinde kurulan Medine site devleti ile
hizlanmistir. Bu site devletinin anayasasini, Islam toplumunun diizen
icerisinde yasamasi i¢in ihtiya¢ duyulan fikih kurallarini ihtiva eden Medine
Vesikasi olusturuyordu. Diinya tarihindeki ilk anayasal metin kabul edilen
bu vesikaya gore, Hz. Peygamber (s.a.v.) Medine’de devletin baskani,
ordunun komutani, bas kadi gibi mithim gorev ve yetkileri uhdesinde
toplamisti. (Yilmaz-Demir, 2012).

Resiilullah’in vefat1 ile baslayan ve Emeviler'in son dénemine kadar
devam eden Sahabe devri (Yilmaz-Demir, 2012) fikih uygulamasinda, usul
olarak Halife Hz. Ebu Bekir 6rnek alinabilir. O, sahabenin getirdigi bir
problemin ¢éziimiinde dnceligi Kur’an-1 Kerim’e verirdi. Kur’an-1 Kerim’de
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¢6ziim icin bir hiikkme rastlamaz ise, Peygamberimizin siinneti seniyyesine
uygun davranirdi. Ayrica slinnette kendisinin bilmedigi, isitmedigi bir
durum olabilme ihtimaline karsin, Sahabe-i kiram ile istisareye 6nem
verirdi. Eger sahabe-i kiramin beyan ettigi bir stinnet olursa, hitkmiinii bu
istikamette verirdi. Hz. Omer ise, uygulamay1 biraz daha ileri tasiyarak, her
cesit siyasi ve fikhi meselede reylerine miiracaat etmek iizere, en fakih
sahabelere Medine’yi Miinevvere’de yasamayi sart kosmasi sonucu pek ¢ok
meselede sahabe arasinda icma’ olusmasini saglamistir (Ekinci, 2016).
Boylece Hz. Peygamber (s.a.v.) ve Hiilafa-i Rasidin déneminde, 6nem arz
eden biitiin konular danisma usuliine uygun ¢oziime kavusturulmustur
(Karaman, 1999). {lk zamanlar “ahlik, fazilet, ilim, cihad, tecriibe” gibi
niteliklerle 6n plana ¢ikmis ulemadan tabii olarak tesekkiil eden siira
ehlinin, sonraki devirlerde nasil tespit edilecegi topluma birakilmistir
(Yilmaz-Demir, 2012).

Abbasiler’in ilk dénemlerine kadar devam eden Tabiln ve Tebe-i Tabiin
devrinde, (Ekinci, 2006) Emeviler doneminde tayin edilen kadilar kendi
mezheplerine gore hiikmederken, mezheplerin tesekkiili ile birlikte,
kadilar umumiyetle Hanefi mezhebinden tayin olunmustur. Béylece imam
Ebu Yusuf'un kadr’l-kudathigindan itibaren; Osmanllarin yasadigi miiddetge
dikkate aldig1 resmi mezhep uygulamasini dogurmustur (Ekinci, 2016).
Abbasi Devleti'nin ilk dénemlerinden itibaren takribi iki ytizy1l boyunca
Karahanlilar ddnemine kadar devam eden bu siire, Miigtehid Hukukgular ve
Mezhepler Devri olarak bilinir. Bu devirde, islam fikh1 tedvin edilmis ve
mezhepler kurulmustur. Abbasiler Devleti'nin ortalarindan, Tanzimat
Donemi'ne (1839) kadar olan devir ise Taklit Devri olarak adlandirilmistir.
Tanzimat Fermani ile baslayan kanunlastirma devri giiniimiize kadar
devam etmistir (Yilmaz-Demir, 2012).

Geleneksel Osmanli hukuku ve idari yapisinda tebaa dini inanislarina
gore gruplara ayrilmisti. Ornegin ayni irktan olan Ermeniler, Gregoryen ve
Katolik olarak iki millet halinde tegkilatlandirilmisti. 19. yiizyilda
Protestanlik tanininca Ermeniler ii¢ millete mensup oldu (Sentiirk, 2005).
Tebaalarin ruhani siniflari ve yoneticileri belliydi, inanglar1 acikt1 ve sadece
dinf degil, diinyevi isleri de ruhani liderlerine birakilmisti. Bu yapilanma,
ayni zamanda iizerinde ¢ok konusulan Millet Sisteminin de temelini
olusturuyordu. Osmanlilarda kurulusundan Tanzimat'a kadar dini
ziimreleri ifade etmek i¢in kullanilan (Ortayli, 2005) bu millet kavrami, ayni
inan¢ ya da mezhebe mensup insanlari ifade etmek tizere kullanilan idari ve
kiiltiirel bir terimdi. Yoksa bir irki ya da ortak bir dile sahip toplulugu ifade
etmek icin kullanilmamisti (Colak, 2006). Cesitli din ve inancta olan
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insanlarin bir arada yasadiklar: (Akarli, 2000) Osmanli Devleti'nde, modern
doéneme kadar dini inancla tarif edilen Millet Sistemi, (Sentiirk, 2005),
devletin i¢ islerini, egitim, din ve adalet islerini diizenlemek icin
ongorilmiistiir (Balta, 2000).

Tarihi seyir agisindan Millet Sistemine bakildiginda, ilk yazili anayasa
ornegi Medine Vesikasinin genisletilmis bir yansimasidir denilebilir
(Demirci, 2012). Hicretin hemen akabinde Hz. Muhammed’in (s.a.v.)
baskanliginda kurulan site devletinin anayasasi ve uygulamalar1 biitiin
Miisliiman devletlerin yapisi ve isleyisi icin model olusturmustur (Yilmaz-
Demir, 2012). Islam tarihinde, o devirde alisik olunmayan bir erdem ve
ictenlikle adalet ve ahlaki ilkelerini uygulayan Medine Vesikasi (Kelebek,
2000), hem dini hem de siyasi bir topluluk olusturabilmistir (Yaman, 2004).
Miisliman ve zimmi hukuku cercevesinde sosyal, hukuki, idari vb.
farkliliklar iceren Millet Sistemi de hak ve sorumluluklar itibariyle Medine
Vesikasiyla benzer sonuglar dogurmustur (Ozcan, 2000).

Osmanli millet tegkilat1 alt1 asir hep ayn1 yapi1 icinde devam edememistir.
1789 Fransiz ihtilali ve Napolyon savaslar1 sonrasinda, millet tamiminda
degisim oldu. Anadolu ve Rumeli’de Osmanli Devleti'nin hakimiyetinde
yasayan dini camia siyasilesti. Millet kavrami da daha onceki anlamini
yitirerek, Modern dénemde Bati'da ortaya ¢ikan “nation” kelimesine
donlismeye basladi. Osmanlida tebaanin dini inanislarina gére gruplara
ayrilan milletler, tarihi ve sosyolojik verilere gore cagdas anlam kazanan bu
yeni anlayisa kapilarak yasadiklar1 topraklar lizerinde kendi devletlerini
kurma faaliyetlerine basladilar. ideolojik olarak tamamen yeni bir hiiviyet
kazanan Millet Sistemi, 1839°da ilan edilen Tanzimat Fermaninin Osmanl
Devleti’nin, hukuki, mali, idarl ve benzeri kurumlarinin yapilanmasinda
ciddi doniisiimlere yol agmasiyla hukuki olarak da doniisiim yasadi. Bu
dontisiimden en ¢ok etkilenen kurumlarin basinda, 17. yiizyildan itibaren
nitelik agisindan bozulmaya baglayan Medreseler gelmistir (Oztiirk, 2007).

Osmanl Devleti'nde, 18. ylizyilda III. Selim’le (1789-1807) baslayip 19.
ylzyilda II. Mahmiid'la (1246-1266) yayginlasarak devam eden reformlarin
miiderris ve talebelerin ve kurum olarak medresenin etki ve yetkilerini
kisitlamasi beklenen bir durumdu. Zira geleneksel kiiltiir ve degerlerin en
onemli temsilcisi olan ulema, reform ¢alismalarinin karsisinda bir engel
gibi goriliiyordu (Kara, 1994). Modern dénemde yasanan bu gelismeler
ulemanin, halkin ve devletin nezdinde prestijini kaybetmesine sebep
olmustur. Ancak ulemanin egitim programi ve okuduklann kitaplar
incelendiginde, medreselerde hala yliksek seviyede egitimin devam ettigi
acikca goriilecektir (Uzuncarsili, 2014; Ergin, 1977; izgi, 1997; Kazici, 1997;
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Albayrak, 1996). Bu durum halkin ve devletin dlimlere olan itibarindaki
azalmanin, aslinda Bati yanlisi fikir akimlarinin etkisinden ve bazi siyasi
manipiilasyonlardan kaynaklandigini diisiindiirmektedir. Burada daha ¢ok
O6ne cikan problem medreselerin bilingli ihmali sonucunda, kendilerini
yenileyememeleridir. Medreseleri zor durumda birakan bir baska husus da
bu kurumlar hakkinda, Tanzimat'tan beri, bilhassa mektep cevrelerinde
yayilan olumsuz goriis ve yargilar olmustur. Medreselere giden 6grenciler
biitiin bu psikolojik baskilar1 géze almak mecburiyetinde kalmislardir. iste
medresenin bu gerileyisinin ve itibar kaybinin sebebini, devlet icin arz
ettigi fonksiyonda aranmak gerekir (Sarikaya, 1997).

1-) Tanzimat Oncesi Durum

Islam fikhinda 6zel hukuka iligkin mevzular ¢ok fazla degismedigi i¢cin
teferruath sekilde ele alinmistir. Donemden doneme farklilik gosteren
anayasa ve idare hukuku konular1 hakkinda ise kiilli kaideler belirlenmekle
yetinilmistir (Yilmaz-Demir, 2012). Osmanli’'da toplumsal hayatta
uygulanan Fikih (siinnet), icma-1 immet ve biiyiilk imamlarin, din
bilginlerinin (ilmiye sinifi) gériisleridir. Céziimlerde kullanilan baslica
teknik ise “Kiyas=karsilastirma, denk tutma, benzetme”dir. Bilindigi gibi
Fikih, biri iman ve ahiret igleriyle ilgili “Akaid ve Ibadetler” digeri diinya
isleriyle ilgili olarak Muamelat, Miindkehat (Evlilik) ve Ukubat (Cezalar)
boéliimlerine ayrilir. Bu béliimlere gére uygulanacak hiikiimler ulema olarak
adlandirilan, ilmiye sinifi ve miiftiiler tarafindan belirlenir (Kayra, 2008).

Osmanli Devleti'nde Tanzimat'a kadar olan Taklit devrindeki fikih
uygulamalari, kanunnameler ve fetvalar seklinde siiregelmisti.
Kanunnameler 06zel sorunlara isaret eden ferman ya da berat olarak
verilmis emirleri ifade eder (Abaci, 2001. Bu kanunnameleri, Padisahlar
[slam fikhimin simrlan  dahilinde hazirlanan seyhiilislam fetvalarina
dayanarak idari, cezai ve mall alanlarda gecici bir siire i¢cin 6rfi hukuka
uygun hazirlatmislardir (Akgiindiiz, 1990). Dolayisiyla, kanunnameler
halkin okuyup anlamasi icin yazilmis metinler olmaktan ¢ok kadilar vb.
gorevlilere hitap eder nitelikte oldugundan kanunnamelerde yazili kurallari
anlayabilmek i¢in Osmanli devlet diisiincesini ve idari anlayisim1 bilmek
gerekir (Akgiindiiz, 1990).

Kanunnamelerin yani sira kadilar ve miiftiller hiikiimlerini fikih
kitaplarina ve fetva mecmualarina bakarak verirlerdi. Fikih kitaplar1 bu
donemde, gliniimiiziin kanunlarinin yerini tutmaktaydi (Yilmaz-Demir,
2012). Bu anlamda olusmus ¢ok kiymetli resmi ve 6zel fetva mecmualari
vardir. Fetva kitaplarn kadar, padisah fermanlar1 da fikhi uygulamalarda
onemli yer tutar (Ceker, 2017). Resmi fetvalara, Seyhiilislam Ebussuud
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Efendinin fetvalar1 érnek verilebilir. Onemli bir ¢alisma da Ebussuud
Efendi’den yaklasik bir asir sonra, Hindistan’da bir heyet ¢alismasi olarak
ortaya ¢ikan ve halen giinlimiizde 6nemli fikih kaynaklar1 arasinda yer alan
Fetava-y1 Hindiyye'dir (Simsirgil-Ekinci, 2009).

Osmanl Devleti'nde, hentiz kanunlastirma faaliyetlerinin baslamadig bu
donemlerde, miiftiller hiikiimlerini dért hak mezhepten biri olan Hanefi
fikhina gore karara baglarlardi. Miiftiiller, Hanefi fikhina dair ¢ok meshur
olanlarindan; “el-Muhtar fi fiirGi'l-hanefiyye”, “Kenzii’'d-dekayik”,
“Vikayetii'r-rivdye fi Mesaili'l-hidaye”, “Mecmau’l-bahreyn”, “Miilteka’n-
nehreyn” ve “Muhtasarii’l-Kuduri” ile bunlarin serh, hasiye ve diger Hanefi
fikhina ait eserlere miiracaat ederlerdi (Uzuncarsili, 2014). Kadilar ve
miiftiiller i¢cin kusaktan kusaga aktarilan bu Hanefi fikih kitaplar1 yaninda
kendi ictihatlar1 da hiikkiim kaynagiydi (Ceker, 2017). Dolayisiyla kanun
yerine kullanilabilen bu tiir 6nemli fikih kitaplar1 varken Osmanlilarin
ayrica kanun ismiyle metinler hazirlayip ilan etmeye ihtiya¢ duymadiklari
dusiintlebilir (Simsirgil-Ekinci, 2009).

2-) Tanzimat Sonrasi Déniisiim

19. asrin son yarisina kadar hukuki yapi gayet sistemli bir sekilde
ilerlemis ve fikhi hiikiimlerin uygulanabilirliginde yukarida ifade edildigi
lizere problem yasanmamistir. Ancak Tanzimat sonrasi ilan edilen
fermanlarin amir hiikkiimleri geregi, Ser’i davalara bakan mahkemelerinin
yani sira, daha ¢ok dis amillerin etkisiyle Fransa 6rnek alinarak Nizamiye
Mahkemeleri kurulmustur. Ser’i hukuka gore halledilmesi lazim gelen
davalarda kaza salahiyetini haiz olmayan Nizamiye Mahkemeleri (Oztiirk,
1973) kullanis bakimindan daha kolay ve pratik fikih bilgilerine ihtiyag
duyar hale gelmistir (Ceker, 2017). Bu yeni ihtiya¢ biraz da Tanzimat
oncesinde oldugu gibi bilgili ve ehliyetli hakimlerin yetistirilemeyisi
sebebiyle, Nizamiye Mahkemelerinde gorev yapan hakimlerin, fikhi
bilgilerinin yetersizliginden kaynaklanmistir (Simsirgil-Ekinci, 2009). Bu
gibi durumlar, Osmanli Devleti'nde fikhi bilgileri kanunlastirma fikrini
kuvvetlendirmistir. Boylece Taknin (Kanunlastirma) devri olarak
adlandirilan Tanzimat doneminde, fikha ait hiikiimler kanunlastirilma
yoluna gidilmistir (Yilmaz-Demir, 2012). Hazirlanan kanunlardan, 1840,
1851 ve 1858 tarihli ceza kanunlari; 1858 tarihli Arazi Kanunnamesi; 1850
ve 1864 tarihli ticaret kanunlari; 1861 tarihli ticaret usulii kanunu; 1876
tarihli Kanun-1 Esasi (anayasa); 1879 tarihli hukuk ve ceza usul kanunlari
en meshur olanlaridir. Bu kanunlardan sadece 1858 tarihli Arazi
Kanunnamesi ser’i hukuka dayanir (Ekinci, 2016). Islam fikhina ait
hiikiimlerin kanun haline getirilmesi ¢alismalar1 agisindan bakildiginda,
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1855 (h. 1271) tarihinde, hakimlerin durumlar1 ve naiblerin memuriyet
sekilleri hakkinda bilhassa nizamnameler ¢ikarildig1 goriilmektedir. 1858
(1274) tarihinde hususi bir nizamname (bu nizamname bugiin de
yurirliiktedir) ile Ser'l mahkemelerin yapacaklari gorevle sinirli olarak,
alinacak mutad harg ve tcretler iki bab ve alt1 boliim halinde yiiriirlige
konmustur (Ahmed Liutfi, 1997). Ancak bu girisimler yeterli sonug
veremeyecek bir hale geldiginden 19. yiizyilin sonunda Mecelle-i Ahkam-1
Adliye’nin olusturulmasi yoluna gidilmistir (Kayra, 2008).

3-) Déniisiimiin Medrese Gengligi Uzerinde Etkisi

Osmanli Devleti'nde daha ¢ok Fikih (jurisprudence) egitimi merkezi
ozelligi tasiyan (Ekinci, 2016) medreselerde, istihdam da genellikle egitim
ve adalet mesleklerinde yapilmistir (Lewis, 1975). Boylece medrese, 19.
yuzyllin ortalarina kadar, devletin ihtiyag duydugu 6nemli gorevlilerinin
egitilmesini ve yetistirilmesini saglamistir (Simsirgil-Ekinci, 2009). Ancak
modernligin sonucu olarak ortaya ¢ikan yasam tarzlari biitiin geleneksel
diizen yapilarini etkilerken (Giddens, 1994) medreseler de bundan
yeterince payini almistir. Yine de ulema (ilmiye) sinifi 19. ylizyila kadar,
toplumsal mesruiyetini, sistem icindeki konumunu alternatifsiz olarak
devam ettirebilmistir (Mardin, 1993). Tanzimat ile birlikte ise Bati tarzi
sekiiler bir hukuk sistemi olusmaya baslamistir (Oztiirk, 2007). Islahat
Fermani'na kadar olan Tanzimat'in birinci déneminde (1839-1856) bu
dontisim yeni devlet adamlar1 ve ulema tarafindan kabul gérmiisse de
(Hanioglu, 1992), medresenin itibarin1 zayiflatmistir. Boylece toplumsal
mesruiyetini ve sistem icindeki konumunu kaybetmeye baslayan
medreseler yavas yavas sistemin disina itilmis ve kendini yenileyememistir
(Sarikaya, 1997). Sistemde olusan bu bosluk, biirokrasi (kalemiye)
tarafindan doldurulmaya baslanmistir (Kara, 1994). Kendilerini ulema degil
de aydin olarak niteleyen bu yeni prototip (Merig, 1983), Batililasma
hareketlerine sahip ¢ikmistir (Koray, 1991). Yeni sistemde medreseliler ise
kiyafetleri, zihniyet ve ideolojileri ile ahengi bozan bir goriintii arz etmeye
baslamistir. Bu psikoloji medreselerin temel 6zelligini olusturan
arastirmaci, tartismali serbest ilim ve fikir ortaminin giderek yok olmasina
sebep olmustur (Simsirgil-Ekinci, 2009). Ayrica olusan iki farkli egitim
felsefesi ve diinya goriisi ikilik ve zitlasma ortaya ¢ikarmis ve dénemin
streli yayimnlarinda hararetli tartismalar yasanmistir. Bu zitlasmanin yanls
oldugunu savunanlar oldugu gibi (Kas Kazasindan Miiderris Ibrahim Tosun,
r. 1329/1913) bir orta yol bulmaya ¢alisanlar da olmustur (Medrese ve
Mekteplilerden Buldanl Emin Alj, r. 1329/1913).
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Medreseler gelinen noktada hem egitim hem kurumsal agidan nitelik
olarak oldukea zayiflamistir. M. Satvet adl bir talebe gazetede bu durumu
soyle ifade eder:

Bir zamanlar ilmin, fennin zemzeme-i (nagmeli sesi) dhenkdar1 (kulaga
hos gelen) icerilerinde ¢inlayan, bu giin fukara ve muhacirinin velveleyi bi
sudundan (fayda) baska bir sey isitilmez oldu. Of ne tereddi (yozlasma), ne
fecaat1 alad (kirli) tedenni (gerileme)!

Medaris boyle eski intizam ve ihtisamini kaybettikce hakaik-i ser’iye ve
mesaili diniyemize hakkiyla vakif ulema da azaliyor. Yavas yavas bircok
kaza ve nevahimiz (nahiyeler) kendilerine ihtiyacati diniyelerini, ihtisasati
vataniyelerini telkin edecek miderris ve vaizler bulmakta pek ¢ok diigcari
miigkilat oluyorlar. Ciinki irtihal (vefat) edenlerin yerleri bos kaliyor.
Yeniler maatteessiif ufulu (6liim) ebediyesiyle bizi nalan (inleyen) ve giryan
(aglayan) birakan ulemay1 hakikiyenin yerlerine medari teselli olacak bir
kaim makam ve mevkii muazzam ve mukaddese ¢ikacak kadar sahibi ilm ve
hiimam (gayretli) olamiyorlar (M. Satvet, r. 1330/1914: 258).

Bir bagka talebenin yazdig1 yazi ise medreselerin kurumsal nitelik
acisindan geldigi noktay1 gostermesi agisindan 6nemlidir:

Gegen sene biraz fazlaca yagan kara Vefa’daki medresemiz tahammiil
edemeyerek bazi yerleri yikilmis idi. Halbuki bu medrese kilise camii
serifinin havlusunda oldugundan her giin camiyi ziyarete gelen ecnebinin
goziine carpiyor. Ve bize bu nedir? dedikleri zaman medresedir, dari’l-
muallimdir demeye sikiliyoruz, haya ediyoruz, ¢linkii binadan meskenden
baska her seye benziyor (Rasid Ussaki, r. 1330/1914: 238).

Bir miiderris ise medreselerin egitim niteligini su sozleriyle gézler 6niine
sermektedir: “Fatih, Bayezid, Stileymaniye Camii seriflerindeki tedrisatin
otuz kirk sene evvelki halini bilenler bugiin cevamii mezkiireyi gezerken
aghyorlar. Nasil ki biz de sekiz on sene evvelini idrak etmekle dilhun (igi
kan aglamak) oluyoruz” (Hatipzade Ahmed Vasfi, r. 1329/1913: 98). Biitiin
bu gelismeler neticesinde o6zellikle II. Mesrutiyet (1908) sonrasi
medreselerde 1slah ¢alismalar1 zaruri bir hale gelmis ve hemen hemen
herkes tarafindan basin yayin, konferans vb. yollarla dile getirilmeye
baslanmistir (M. Saffet, r. 1326; Balikesirli Sireti, r. 1326; Fatin, M. r. 1324;
Bursa Mebuslarindan Omer Fevzi, r. 1324; ilmiyeyi Miintesibinden Biri, r.
1324/1908; ileri, r. 1331; Berkes, 1998; Tunaya, 1962). Bir talebenin
basina yansiyan “Bidayeti Mesrutiyetten beri 1slah1 medaris icin
soylenmedik s0z, dermeyan edilmedik (ileri siiriilmedik) fikir hemen
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hemen kalmamis gibidir’ (Medreselilerden Ibni’l-Hasan M. Necati, r.
1329/1913) sozii 1slahata olan ihtiyaci ve verilen 6nemi gostermektedir.

4-) Medrese Gengliginin Kalkinma Projeleri

17. ve 18. yizyillarda eski siyasal diizene doéniilmesi anlaminda
kullanilan “i1slah” teriminin ¢ogulu olan “islahat” kelimesi 19. yiizyilda
medreselerin 1slahi s6z konusu oldugunda sik¢a kullanilir olmustur (Ekinci,
2016). Medreselerin 1slahi diisiincesi ve calismalari, 6zellikle Tanzimat'in
ikinci yiizyillinda, Mesritiyet'in tekrar ilaniyla (1908) yogunlasmistir. II.
Mesrutiyet doneminde ortaya ¢ikan hiirriyet atmosferi medreseyi temsil
eden ulemayi derinden etkilemis, miiderris ve talebelere, siireli yayinlarda
yazarak ve konferanslar tertipleyerek problemleri hakkinda kamuoyuna
disiince ve 1slah tekliflerini sunma imkani saglamistir. Boéylece Mesrutiyet
devrinde her alanda degisiklikler yapildig1 gibi medreselerde de bazi
basarili 1slahat girisimleri olmustur (Ertan, 1978). Bu yeni medrese
orgiitlenmelerini ve 1slahat girisimlerini zaruri kilan ana sebebin, Osmanl
toplumunun c¢esitli katmanlarina ait bireylerinin yiizlerini batiya cevirerek,
diistints, diinya goriisii ve yasama biciminde farklilasmasi, baska bir
deyisle Osmanli modernlesmesi oldugu diistintilmektedir.

Tanzimat doneminde, medreselerle ilgili en 6nemli 1slahat belirtisi,
hususi olarak kadi yetistirilmek iizere agilan “Muallimhane-i Niivvab”tir.
Egitim miiddeti ii¢c sene olan bu medrese Seyhiilislim Mesrebzade Arif
Efendi’'nin (1854-1858) c¢abalariyla Mesthat'e bagh olarak Istanbul
Siileyméniye’de kurulmustur (Diistur, h. 1289/1873). Daha sonra Mekteb-i
Niivvab adini alan bu medrese, II. Mesriitivet Donemi’'nde “Medresetii’l-
Kuzat” adiyla yeniden daha kapsaml bir sekilde diizenlenmistir. Bu yeni
diizenleme i¢in 5 Safer 1332/21 Kanun-u Evvel 1329/3 Ocak 1914
tarihinde ise dort fasil 23 maddeden olusan “Medresetii’l-Kuzat
Nizamnamesi” yiiriirliige girmistir (Hayri’'l-Kelam, r. 1329/1914; Hayri'l-
Kelam, r. 1329b/1914).

Ders programlarina bakildiginda bu yeni hususi kadi medresesinde
Tanzimat Donemi'nde ¢ikarilan basta Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye olmak
iizere bir¢cok yeni kanuna okutulan dersler arasinda yer verilmistir. Ders
veren miiderrislerin ise déonemin hukukcu kimligiyle 6ne ¢ikmis, alaninda
uzman ve bir¢ogunun halihazirda veya daha dnceden hukuk ile ilgili bir
gorevi oldugu goriilmektedir. Bu durum bu hususi medresenin daha ¢ok
yeni kabul edilen kanunlarin o6grenilmesi ve mezunlarinin Nizamiye
Mahkemeleri gibi yeni kurumlarda istihdam edilmesi i¢cin kuruldugu
izlenimini vermektedir (Medresetii'l-Kuzat Nizamnamesi, r. 1338-
1340/1922-1924).
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Bir taraftan Tanzimat Donemi'nde yasanan kirilmalar neticesinde olusan
yeni hukuk sistemine uyum saglamak iizere hususi kadi medreseleri
acilirken, ayni zamanda halkin irsad edilmesi ile gorevli din adamlarinin
kalitesini artirmak icin de hususi irsad medreseleri kurulmustur. Osmanl
Devleti'nde bir ilk olma 6zelligi tasiyan ve Tevcih-i Cihat Nizamnamelerine
dayanilarak acillan bu medreselerden ilki Medresetii’l-Vaizin (1912)’dir
(Ergin, 1977). Bir yil sonra da Medresetii’l-Eimme ve’l-Huteba (1913)
acilmistir (Ergin, 1977; Atay, 1983; Ocal, 2011). Daha sonra bu iki medrese
1919 yilinda Medresetii’l-irsad ad1 altinda birlestirilmistir (Aksekili Ahmed
Hamdi, r. 1339/1923).

Geleneksel medreselerde ise bu yogun ilgi ve alakanin ilk semeresi 1910
yilinda, biitiin medreselerde uygulanmak tizere ulum ve fenlere ait on iki
yulik bir taslak program hazirlanarak alinmistir. Dénemin siireli
yayinlarindan, Sirat-1 Miistakim’de “Alemi islam’a bir tebsir Medaris-i
[slamiyede bir hatve-i (adim) tekAmiil” baghgi ile miijdelenerek verilen bu
program igin (Sirat-1 Miistakim, r. 1325/1910), 30 Ocak’ta Fatih Tophane
Medresesi'nde, biiyiik bir merasim hazirlanmistir. Hoca Muhyiddin’in
biiyiik emegi olan bu i1slahat programi (Sevketi, r. 1329/1913), dénemin
padisahi tarafindan (V. Mehmed Resad) tasdiklenerek, 13 Subat 1910 (r.
1325/16 Safer 1328) tarihinde “Medaris-i ilmiye Nizamnamesi” ad1 altinda,
48 madde halinde yayimlanmistir (Diistur, r. 1325/1910).

Bir yandan medreselerde bu ciddi 1slahatlar yapilirken diger taraftan
sosyo-ekonomik sartlar ve devamli savas halinin netice alma noktasinda
cikardig1 zorluklary, 1914°li yillara gelindiginde talebelerin gazetedeki
yazilarindan alintilanan su ctimleler gozler 6niine sermektedir.

“...mektepten evvel program yapmak kadar giiliing bir sey olamaz. Zira
bizde kabil siiknd medrese yok. Mevcut medaris biz gen¢lerden baska -
yazik genclige- hicbir mahlikun yasayamayacag: bir rutubet hane, bunlar
medrese degil...” (Talebe-i Ulimdan Hasan Sabri, r. 1329/1914: 87). “Bes
senelik bir zamanda -ki bize asir kadar gelmistir- hi¢cbir emelimiz, hi¢bir
matlubumuz husul bulmad:i...” (M. Satvet, r. 1329/1910: 345-346).

Bu yillarda talebelerin ve miderrislerin hem nitelik hem nicelik
acisindan medreselerde daha kapsamli bir islahat talebini dillendirdikleri
gorilmektedir (Slileymaniye Dersiam Miicizlerinden Faik, r. 1329/1910:
21).

Medreselerin tekrar 1slah edilmesi i¢in verilen miicadelenin ilk semeresi
olarak, 1913 yilinin aralik ayinda Ders Vekaletine Islah1 Medaris Encltimeni
tarafindan yeni bir 1slah ¢alismasi hazirlanip sunulmustur. Ders Vekaletinin
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hazirladig1 bu 1slahat programi, dénemin hem Ser’iye ve Evkaf Nazir1 hem
de Seyhitlislam1 olan Mustafa Hayri Efendi (1866-1921) tarafindan
gerceklestirilmistir. 1910 yilina gére daha kapsaml ve kokli bu islahat
girisimi hem Istanbul’da hem de tasradaki medreselere yeniden bir diizen
ve istikrar getirmistir. Oncelikle Mart 1914’te Ders Vekaleti mithim bir
tesebbiiste bulunmus ve bir taslak halinde Seyhiilislamlik makamina
ylksek ihtisas 6gretim kurumu i¢in miiracaatta bulunmustur. Bu taslak
calismada, Medresetii'l-Miitehassisin ad1 verilen ihtisas kurumunun
gerekcesi, subeleri, okula kabul ve mezuniyet sonrasi istihdam sartlari
anlatilmistir (Sebilii'r-Resad, r. 1329: 418-420).

1 Ekim 1914 (10 Zilkade 1332/18 Eyliil 1330) tarihinde ise 24 madde
olarak hazirlanan “Islah-1 Medaris Nizamnamesi”, padisah ve kabine iiyeleri
tarafindan imzalanarak yiiriirliige girmistir (Ilmiye Salnamesi, 1334/1918;
Talebe-i Ulimdan Hasan Sabri, r. 1329/1914). Nizamname ile istanbul’daki
medreselerin ¢ogunlugu “Daru’l-Hilafeti’l-Aliye Medresesi” adi altinda
birlestirilmistir. Toplam tahsil siiresi oniki y1l olan Medrese, Tali Kism-1
Evvel, Tali Kism-1 Sani ve Kism-1 Ali olmak iizere dorder yillik ii¢c kisma
ayrilmistir  (ilmiye Salnamesi, 1334/1918). Giiniimiiz yiiksek lisans
calismasinin karsiligi olarak diisiiniilebilecek iki yillik “Miitehassisin” kismi
ise; “Tefsir ve Hadisi Serif”, “Fikih Subesi” ve “Kelam ve Tasavvuf ve Felsefe
Subesi” olmak tizere ii¢ subeden olusmustur.

Oldukg¢a kapsamli ve ciddi bu islahat uygulamasindan da istenen verim
elde edilememis ve c¢ok gecmeden Seyhiilislam Musa Kazim Efendi
zamaninda bu medreselerin biitiin kisimlarinin 6grenim stireleri, licer sene
olarak degistirilmis ve dersler de hemen aym tarzda kalmistir (Ertan,
1978). Seyhiilislam Musa Kazim 5 Recep 1334 / 25 Nisan 1332 (8 Mayis
1917) tarihinde, siirekli harpler sebebiyle dagilan ve diizeni bozulan
medreseyi yeniden toparlamak ve bir sistem altinda birlestirmek icin,
“Medaris-i {lmiye Hakkinda Kanun” ismini tasiyan, 16 maddeden ibaret
yeni bir nizamname ¢ikarmistir (Diistur, 1928). Bu Nizamname ile medrese,
ogretim siireleri 3’er yillik, ihzari (hazirhk), ibtidai Harig, ibtidai Dahil ve
Sahn adlarn ile derecelere ayrilmistir. 1914 yilinda “Islah-1 Medaris
Nizdmnamesi” ile ihtisas i¢in kurulan Medresetii’l-Miitehassisin ise; li¢ yillik
Medrese-i Silileymaniye adiyla li¢ sube haline getirilmistir. Bu subeler;
“Tefsir ve Hadis Subesi” “Fikih ve Usulii Fikih Subesi” ve “Kelam ve Hikmet
Subesi”’nden miitesekkildir.

23 Nisan 1920 tarihinde, daha Milll Miicadelenin ilk giinlerinde
Ankara’da Tiirkiye Bilyiik Millet Meclisinin ag¢ilmasiyla tesekkiil eden
TBMM Hiikiimetinde yer alan Ser’iye ve Evkaf Vekiletinin biinyesinde
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se¢mis oldugu enclimen rehberliginde Daru’l-Hilafe medreselerinin daha da
1slaht tizerinde durulmus asrin icaplarina gore yeni bir program
hazirlanmistir. Bu program neticesinde, Osmanli Devleti'nin son yillardaki
medrese 1slahatinin tecriibesinden yararlanilarak 8 Mayis 1921 (30 Saban
1337) tarihinde TBMM’ce 26 maddelik “Medaris-i Ilmiye Nizamnamesi”
Bakanlar Kurulu, Bagbakan ve TBMM Baskani tarafindan imzalanarak kabul
edilmistir (Sirat-1 Miistakim, 1921).

Nizamnameye gore, Dari’l-Hilafe medreseleri yalniz ihzari siniflar iki
sene diger boliimler licer sene olmak iizere ihzari, ibtida-i Harig, ibtida-i
Dahil ve Sahan kisimlarina ayrilmistir. Seyhiilislam Mustafa Hayri Efendi
zamaninda kurulan, Musa Kazim Efendi zamaninda Siileymaniye medresesi
adin1 alan Medresetii'l-Miitehassisinin  derslerinde bazi degisiklikler
yapilmis Darii’l-Hilafeti'l Aliyye Medarisi talimatnamesi hazirlanmistir.

Nizamnamede, medreseler Daru’l-Hilafeti’l-Aliyye Medreseleri ile
Medarisi atikanin 1slahindan hasil olan Medaris-i {lmiye olarak iki tiir
olarak zikredilmistir. Daru’l-Hilafeti’l-Aliyye Medreselerinin, teskilati ve
sureti idaresi baskaca bir talimatnameye tabi oldugundan bu nizamname
sadece Medaris-i Ilmiye icin diizenlenmistir. Medaris-i Ilmiyenin, tahsil
stiresi 12 yil olarak belirlenmis ve sureti idaresi talebe ve miiderrislerin
vazifeleri ile ders programi detayl bir sekilde agiklanmistir.

Sonu¢

Her insanin kendine mahsus bir ruhu oldugu gibi her milletin sosyal
hayatini idame ettirebilmesi i¢in bir milli ruha malik olmasi gerekliligi, basit
hakikatlerdendir. Osmanlilarda devletin ruhunu, hak ve adalete dayanan
Millet Sistemi olusturmus, sistemin sekillenmesinde ve isleyisinde ana roli
ilmiye teskilat1 Gistlenmistir. Bu nedenle devlet, ilmiye teskilatina ¢ok 6nem
vermis, ilmiye sinifi da ehemmiyete mazhar oldugu her dénemde hem
medreselerde hem de istihdam edildikleri her alanda vazifelerini basariyla
icra etmistir.

Tanzimat doneminde Tanzimat Fermani (1839) da dahil olmak iizere,
hukuki ve adli sahada Avrupalilasma hareketleri adina yapilan 1slahat ve
yenilik tesebbiislerinin dis amillerin tesiri ile meydana geldiginde biiyiik
oranda ittifak vardir. Bir taraftan devletin hukuki ve biirokratik yiikiini
ceken medreseler ihmal edilirken diger taraftan dinsel olmayan teknik
okullar acilmistir. Bu da Cumhuriyet dénemine kadar siiriip gelen bir ikiligi
beraberinde getirmistir. Halbuki islam uygarliga engel olmadig gibi, dinin
hiikiimlerine basvurularak asil kamusal 6zgiirliik saglanabilirdi.
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Netice olarak denilebilir ki, Osmanli Devleti'nde medreseler kiltir ve
medeniyetin gelismesinde 6nemli bir fonksiyonu icra etmislerdir. Tanzimat
Donemi'ne kadar dini ilimlerin yani sira pozitif ilimlere agirlik verilen
medreseler aym1 zamanda fikih egitim sisteminin de omurgasim
olusturmuslardir. Osmanli’'nin son déneminde yaklasik 19. asrin ortalarina
kadar, medreseler Devlet'in ihtiyaci olan hemen hemen biitiin biirokratlari,
devlet adamlarini 6zellikle de dini hayatin sekillenmesinde énem arz eden
hakim, mifti ve yargi¢c gibi gorevlileri yetistirmis ve istthdam etmistir.
Ancak bu son donemde yasanan bazi olaylar medreselerde liyakat ve
miilazemet sisteminin bozulmasina sebep olmustur.

Genel olarak bakildiginda, ulemanin prestijinin sarsilmasina ve ilim
miiessesesinin bozulmasina neden olan bazi durumlarin basinda
mevalizadelere (ulema cocuklar1) taninan ayricaliklar gelmektedir. Bir
baska neden, bir kisim ulemanin ilimden uzaklasarak, tesrifat ve protokol
kaideleri icinde bogulmasidir. Ayrica ulemanin c¢esitli sebeplerle
gorevlerinden alinmalar;, medrese programlarinda c¢esitli fikir ve
miilahazalarla degisiklik yapilarak akli ilimlerin giderek kalkmasina ve
derslerin zayiflamasina yol agmis medreselerin ve talebenin seviyesini
diisirmiistiir. Bu gelismeler ulemay1 atalete ve rahathga sevk etmis,
sistemli olarak c¢alistirilmasi gereken Osmanl ilmiye teskilatinin temelini
olusturan miilazemet sisteminde bozulmalara sebebiyet vermistir. Bu
sebeplerin yaninda modernlesme ve siyasi manipiilasyonlar da ulemanin
itibarinin zedelenmesinde 6nemli rol oynamistir. Yukarida deginildigi gibi
bu gelismeler medreselerde 1slahat calismalarini gerekli kilmistir.

Biitiin bu 1slahat faaliyetleri yiriiten Tanzimat aydinlar1 Osmanl
medeniyeti ile Bat1 uygarligini uzlastirma cabasi icinde olmuslardir. Ancak
bu sentez bir kabin icerisindeki farkli yogunluktaki iki siv1 gibi kalmistir.
Ciinkii Islam medeniyetinin kékenleri Miisliimanlarin Altin Cag olarak
niteledikleri “Asr-1 Saadet”’e uzanirken, Bati uygarliginin koékenleri antik
Yunan’a ¢ikmaktadir. Bu da sentezi mimkiin kilmamis aksine bir
paradigma ortaya ¢ikarmis ve ortak bir egitim amaci ya da egitim felsefesi
olusturulamamaistir.

Geleneksel medreselerle ilgili yapilan 1slahat ¢alismalarina bakildiginda
daha ¢ok pozitif bilimlerin yeniden programa alinmasi disinda fikih egitimi
acisindan yenilige gidilmedigi goriilmiistiir. Ancak Selahaddin Eyyiibi
Killiyesi gibi Hilafet merkezi disinda kurulan medreselerde yeni hukuk
sistemine uygun derslere son siniflarda yer verilmistir. Bu yeni 1slahat
nizamnamelerinde dikkat ¢eken bir husus ihtisas medreseleridir. Giiniimiiz
yuksek lisans, doktora c¢alismalarina benzer programlart olan bu
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medreselere, bugiinkii iiniversite diizeyinde mezunlar kabul edildigi
goriilmiistiir.  Ozellikle bu  ihtisas medreselerinden “Medrese-i
Siileymaniye”yi bitirenlerin Dersiam olabilmeleri i¢in Doktora tezine
benzeyen bir ¢calismay1 da tamamlamalarinin sart kosulmasi bu diistinceyi
kuvvetlendirmistir. Ayrica bu ihtisas medreselerinde branslasmaya da
gidildigi goriilmektedir.

Yeni a¢ilan hususi medreselerden kadi yetistirmek tizere kurulan
“Medresetii’l-Kudat”in programi incelendiginde biiyiik oranda Tanzimat
Doénemi’'nde iktibas yoluyla veya 6zgiin olarak olusturulan hukuk sistemine
uygun dersler verildigi goriilmiistiir. Bu durum bu medreselerin daha ¢ok
modern doénemdeki mahkemelere eleman yetistirmek tizere kuruldugu
izlenimini vermektedir. Yeni a¢ilan hususi irsad medreselerindeki fikih
egitimi incelendiginde daha ¢ok halkin ihtiyacinin dikkate alindig1 ve din
gorevlilerinin hukuki yeterliliklerini artirma amaci giidiildiigii gorilmistiir.

Islahat c¢alismalar1 ve yeni kurulan medreselerin programlari kalite
acgisinda yliksek goriilmesine ragmen arzu edilen sonug elde edilememistir.
Bunun baslica sebebi Devlet’in bu son doneminde basta Balkan Harbi ve 1.
Diinya savasi olmak tizere devamli bir savas halinin bulunmasi oldugu
soylenebilir. Boylece on alti yasin {izerindeki medrese talebelerinin
neredeyse biiyiik cogunlugu ve miderrisleri goniillii olarak savasa katilmis
ve medreseler savas durumunda hastane, barinma gibi farkli amaclarla
kullanilmak durumunda kalinmistir.

Cumhuriyet’in ilanindan bir miiddet daha egitim-68retime devam eden
medreselere gereken Onemin verildigi soOylenebilir. Ancak tim bu
medreseler 1924’e kadar acgik kalabilmistir. 3 Mart 1924 (26 Recep 1342)
tarih ve 429 numarali kanunla, Seriye ve Evkaf Vekaleti lagvedilmis ve
TBMM tarafindan ayni tarihte ¢ikarilan 430 sayili Tevhidi Tedrisat kanunu
ile de bu vekalete baglh biitiin medreseler Maarif vekaletine devredilmistir
(Diistur, r. 1340/1924: 322). Bu kanunun c¢ikarilmasindan kisa bir siire
kanuni bir gerekce gosterilmeden biitiin medreseler kapatilmistir. O zaman
bu miiesseselerde bazi 6grenciler yiiksek tahsilini bitirmis ve ihtisas
smiflarina ayrilmis ve bazi 6grenciler de ihtisas kisminda okuyordu.
Medreselerin ihtisas ve yiiksek kisimlarinin da lagvedilmesi {izerine, bu
kisimlara devam eden &grencilerden besyiizii, Istanbul Dariilfiinunda
Maarif Vekaleti tarafindan ihdas edilen ilahiyat Fakiiltesine nakledilmistir.
Diger Darii'l-Hilafe Medreseleri de bulunduklar: Vilayetin adin1 almak tizere
Imam-Hatib Mektebine déniistiiriilmiistiir. ilk acildiklarinda sayilar1 29
olan bu Imam Hatip Mektebleri 1925'te 26'yva, 1927’de Kiitahya ve
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Istanbul’da olmak iizere ikiye indirilmistir. 1930 senesinde ise harf inkilabi
dolayisiyla tamamiyle kaldirilmis ve artik bu saha bombos birakilmistir.
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ABSTRACT

Morality derived from the Arabic root khulk; 1t means religion,
nature, temperament and character. Morality as a term is the science of
ideal laws that govern human movements and the art of best applying
them to various situations of life. All societies want moral principles to
become widespread in society in accordance with their own values.
Poetry, which has an important place in Arabic literature, has also been
used for this purpose, and since the poems of the wisdom type include
morality as well as advice and concise words, they have contributed to
the development of morality in society. Such poems, which aim to give
Man perspective and morality towards the world and the hereafter, are
seen in the poetry of many poets. However, Salih b. ‘Abd al-Kuddiis (d.
167/783) differs from other poets in that all his poems consist of
proverbs, maxims, wise words, aphorisms about manners and morality.
There is not much information about the life of Salih b. ‘Abd al-Kuddiis,
who was originally from Iran and was born in Basra, probably in the
year 77. It is claimed that he believed in Manichaeism, the religion of his
ancestors, which was based on avoiding the blessings of the world and
clinging to asceticism due to the violent debates and conflicting ideas of
various sects and movements during his lifetime. Salih, also known for
preaching at the Basra Mosque, was killed in Baghdad by the Abbasid
caliph. He is remembered as a philosopher, scholar, poet and theologian,
and in his poems he committed death, mortality, promotion of beautiful
morality, and separation from the world and World property. Salih has
been criticized because all couplets of his sayings consist of Proverbs,
maxims, wise words, aphorisms about manners and morality, and it has
been stated that such couplets would be more impressive if they were
interspersed between couplets containing other themes such as ghazal
and self-praise. In Salih's poems, which have survived to this day, there
are no traces of his belief in Manichaeism. al-Merzubani (d. 384/994)
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nicknamed Salih as the wise of the poets. Two odes of Salih, who made
friends with Bashshar b. Burd (6. 167/783), named Kafiye and Baiye are
also famous. His poems were collected and investigated by ‘Abdulldh al-
Khatitb, and with the addition of information about the poet, Dar
Manshiirdt al-Basri publishing house was published under the name
Salih b. ‘Abd al-Kuddis al-Basri in Baghdad in 1967. In our study, the
poems of Salih b. ‘Abd al-Kuddiis, one of the poets of the 2nd/8th century
Abbasid period, known as the poet of wisdom, which deal with the moral
values in the relationship of man with himself, his lord, society and the
universe, will be examined. The examination will be made in terms of
content and stylistic features will not be mentioned in order not to force
the limits of the study. In the study, it is aimed to reveal the importance of
the task undertaken by poetry and poet in the spread of morality in
society. The fact that Sdlih b. ‘Abd al-Kuddiis's poems have not been
discussed in our country is important in terms of the originality of the
subject.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Abbasids, Poetry,
Wisdom, Salih b. ‘Abd al-Kuddiis

Giris

Arapca hulk kelimesinin ¢ogulu olan ahlak kelimesi; din, tabiat, huy ve
karakter gibi anlamlara gelmektedir.! Terim olarak ahladk; insan
hareketlerini idare eden ideal kanunlarin ilmi ve bunlar hayatin gesitli
durumlarina en iyi sekilde uygulayabilme sanati olarak tarif edilmektedir.2
Tim toplumlar kendi degerlerine uygun olarak ahlaki prensiplerin
toplumda yayginlasmasini istemistir. Arap edebiyatinda 6énemli bir yeri olan
siir bu amagla da kullanilmis, hikem tiirii siirler -nasihat ve 6zlii s6zlerin
yaninda- ahlaki da konu aldig1 i¢in toplumda ahlakin gelismesine katki
saglamistir. Insana diinya ve ahirete yoénelik bakis acis1 ve ahlak
kazandirmayr amaglayan bu tir siirler, pek ¢ok sairin siirinde
gorilmektedir. Ancak tiim siirlerinin atasozlerinden, 06zdeyislerden,
hikmetli s6zlerden ve ahlaka dair vecizelerden olusmasi nedeniyle Silih b.
Abdulkuddiis diger sairlerden farklilk géstermektedir. Aslen iranl olan
Salih b. Abdulkuddiis’iin hayatina dair fazla bilgi bulunmamaktadir. Abbasi
halifesi tarafindan Bagdat'ta 6ldiriilen Salih b. Abdulkuddgs, filozof, bilgin,
sair ve kelama sifatlariyla anilmis, siirlerinde 6limi, faniligi, giizel ahlaka
tesviki, diinyadan ve diinya malindan uzaklasmayi ¢okga islemistir.3

Y Muhammed b. Miikerrem Ibn Manziir, Lisénii’l-‘Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1414), “hlk”, 10/86.

2 Osman Pazarl, Isldamda Ahldk (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1 980), 12-13.

®  Yakit el-Hamevi, Mu ‘cemu’l-udebd’ irsadi’l-erib ild ma ‘rifeti’l-erib, thk. Ihsdn Abbds (Beyrut:
Daru’l-Garbi’l-Islami, 1993), 4/1445.
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Siirleri Abdullah el-Hatib tarafindan toplanmis, tahkik edilmis ve saire ait
bilgiler de eklenerek 1967 yilinda Bagdat'ta Daru Mens{rati'l-Basri yayinevi
tarafindan Sdlih b. Abdulkuddiis el-Basri adiyla yayimlanmistir.# Dort ana
bolim ve bir ilave bolimden olusan eser, 210 sayfaya sahiptir. Birinci
bolimde Salih b. Abdulkudd@s’iin yasadigi doénemin o&zellikleri, ikinci
béliimde [slam inancimin ve Zindiklik fikrinin gelisimi, ii¢iincii béliimde Salih
b. Abdulkuddiis hakkinda rivayet edilen haberler, dérdiincii b6limde Salih
b. Abdulkuddiis’iin divan1 ve ilave bodlimde ise miellifinin Salih b.
Abdulkudds’iin mistear ismi oldugunu ifade ettigi> Salih b. Cenah’in bazi
siirlerinin de rivayet edildigi nesir tiiriinde yazilmis Kitdbu’l-Edeb ve’l-Murte
isimli eseri yer almaktadir.

Calismamizda 2./8. yiizy1ll Abbasi donemi sairlerinden, hikmet sairi
olarak bilinen, Salih b. Abdulkuddiis’iin divaninda insanin nefsiyle, rabbiyle,
toplumla ve kdinatla olan iliskilerindeki ahlaki degerleri ele alan siirleri
incelenecektir. Salih b. Abdulkudd{is'un divanindaki hikmet tiri siirlerini
incelemeden 6nce hayati hakkinda genel bilgi vermek uygun olacaktir.

1- Salih b. Abdulkuddiis’iin Hayati Hakkinda Genel Bilgi

Salih b. Abdulkuddds, aslen iranli olup Basra’da muhtemelen 77/696
yilinda dogmus ve orada yetismistir.® Hayatinin ilk yillarinda Mu‘tezile’nin
kurucusu Vasil b. Atd’'nin meclislerine katilmistir. Yasadigr donemde gesitli
mezhep ve akimlarin siddetli tartismalari ve gelisen fikirleri nedeniyle Islam
dininden ayrilip diinya nimetlerinden uzaklasmay: ve ziihde sarilmay1 esas
alan, atalarinin dini Maniheizm inancini kabul ettigi iddia edilmistir.” Siirini
Maniheizm’e inandigini gizlemek icin bir vasita edindigi de dile
getirilmistir.8 Basra mescidinde vaaz ettigi bilinen Salih’in® zahiren
miisliiman gibi davranmakla birlikte, 6zellikle Mutezile alimi olan Ebii’l-
Hiizeyl el-Allaf (6l. 235/850) ile girdigi tartismalar bu iddiay:
giiclendirmektedir.1® Halife Mehdi-Billah (6l. 169/785), 166/782 yilinda
Islam karsitlarini takibe aldigi dénemde Salih b. Abdulkuddiis Basra’dan
Dimask’a kactiysa da yakalanip hapsedilmis ve Bagdat’a getirilip halifenin

4 Abdullah el-Hatib, Sdlih b. Abdulkuddiis el-Basri (Basra: Ddru Mengiirdti I-Basri, 1 967).

5 Hatib, Salih b. Abdulkuddiis el-Basri, 80, 155.

®  Hatib, Sdlih b. Abdulkuddiis el-Basri, 68; Rahmi Er, “Salih b. Abdiilkuddis”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erigim 29 Haziran 2021); Sevki Dayf, Tarihu’l-edebi’l-Arabi el-
‘Asru’l- ‘Abbasiyyi’l-Evvel (Kdhire: Ddru’l-Me ‘arif, ts.), 393.

T Er, “Salih b. Abdiilkuddiis”; Dayf, ‘Asru’l-‘Abbdsiyyi’l-Ewvel, 394.

8 Hatib, Salih b. Abdulkuddis el-Basri, 65.

9 Hatib, Salih b. Abdulkuddiis el-Basri, 71, 84, Hamevi, Mu ‘cemu’l-udebd’, 4/1445.

0 Ebii’l-Hiizeyl el-Alldf ile Salih b. Abdulkuddis’un tartismalar icin bk. Hatib, Salih b.
Abdulkuddiis el-Basri, 73-77.
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huzuruna ¢ikarilmistir.1? Salih, hakkindaki iddialar1 reddederek, halifeden af
dilemis, halife onu affedecegi sirada Salih’e ait olan su beyitleri okumustur:
[Seri‘]2
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Cocuklugunda egittigin kimse ekildiginde sulanan bir fidana benzer.

Kuru olmasindan sonra onun yapraklandigini ve cicek agtigini
gortrstn.

Yasli ise kabrinin topragiyla értiilmeden ahlakini degistirmez.

Akillansa da tipkt hastaligin yeniden niiksettigi gibi cehaletine geri
déner.

Bu beyitlerin ardindan halife, Salih’in hayatin1 degistirmeyecegi
kanaatine vararak 167/783 yilinda o6ldiirilmesini emretmistir.13 Salih b.
Abdulkuddiis’iin masumiyetine ve islim’a inandigina dair deliller olmasina
ragmen, diismanlarinin aleyhindeki ifadelerinden dolay:r halifenin onu
oldirdigi de ifade edilmistir.14 Abdullah el-Hatib da Salih hakkindaki gesitli
suclamalar ele alir ve onun Isldim disinda bir inanci benimsemesinin ¢ok
zayif bir ihtimal oldugunu belirtir.15

Salih b. Abdulkuddis, siirinde hikmetli sozlere sik¢a yer vermis
olmasindan dolayi, séhret kazanmistir. Onun giliniimiize ulasan siirlerinde
Maniheizm inancina dair izler goriilmemekte, siirleri zindiklik veya diialist
diisiince izleri de tasimamaktadir.16 Siirlerinin ¢cogu zithde cagriyi, 6liimii ve
faniligi hatirlatmayi, gilizel ahldki ve Allah’a ibadeti iceren ifadeler
barindirmaktadir. Toplumda ve fertlerde goérdiigii hatalar1 elestirdigi icin

Er, “Sdlih b. Abdiilkuddiis”; Ibn Hallikdn, Vefeydtu'l-a ‘yan ve enbd 'u ebndi z-zaman, thk. Thsén
Abbas (Beyrut: Daru Sadir, 1900), 492.

2 Hatib, Salih b. Abdulkuddiis el-Basri, 142-143.

Ibnii’l-Mu ‘tez, Tabakdtu 's-su‘ard’, thk. Abdussettar Ahmed Ferrdc (Kahire: Daru’l-Me ‘arif bi
Misr, ts.), 90-92; Ibn Hallikdn, Vefeydtu’l-a ‘yan, 492-493; Hatib, Salih b. Abdulkuddiis el-Basri,
66, 86-90. Sdlih i yargilayip oldiiren Abbdsi halifesinin Hariniirresid oldugu da iddia edilmistir.
Bu durumda 170/786 yiuinda veya daha sonraki bir tarihte oldiiriilmiis olmalidir. bk. Hatib,
Salih b. Abdulkuddiis el-Basri, 67; Dayf, ‘Asru’l-‘Abbdsiyyi’l-Evvel, 396; Nahide Bozkurt,
“Hariniirresid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 30 Haziran 2021).

Hamevi, Mu ‘cemu’l-udebad’, 4/1445; Hatib, Sdlih b. Abdulkuddiis el-Basri, 65-72.

S Hatib, Salih b. Abdulkuddiis el-Basri, 86-88.

8 Er, “Salih b. Abdiilkuddiis”’.
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Salih’in siirleri ddoneminin aynasi mesabesindedir.l” Basra’da kelam ilminin
kurucularindan sayilan Salih’in,'8 Kaside-i Kdfiye ve Kaside-i Bdiye isimli
siirleri sohret kazanmistir.1® Bessar b. Biird (6l. 167/784) ile dostluk kuran
Salih b. Abdulkudd(is hakkinda Merzubani, (6l. 384/994) sairlerin hakimi
ifadesini kullanir. Hayatinin sonuna dogru gérme yetisini kaybeden2? Salih
b. Abdulkuddiis’iin hayati, siirleri ve diisiinceleri hakkindaki en kapsamli
bilgi, bizim de bu ¢alismamizda kaynak olarak kullandigimiz Abdullah Hatib
tarafindan hazirlanan Sdlih b. ‘Abdilkuddiis el-Basri isimli esere
dayanmaktadir.

2- Salih b. Abdulkuddis’iin Siirlerinde insan ve Ahlak

Salih b. Abdulkuddis’in divaninda yer alan siirler tiimiiyle hikmet tiirii
siirlerdir. Cahiz onun kasidelerinin tiim beyitlerinin hikmet igermesini
elestirmis ve bu beyitlerin farkli konularin arasinda olmasi durumunda,
daha c¢ok etki birakacagini iddia etmistir.2! Salih b. Abdulkuddis’iin
divanindaki hikmet tiirii siirler daha ¢ok insanin ahlaki 6zelliklerini ele
almakta, veciz ifadeler ve ¢esitli nasihatlerle insani iyiye yonlendirmeyi
amag edinmektedir.

Ahlak kisinin iligkileri esnasinda ortay ¢iktigina gore siirleri insanin
iligkilerinin ¢esidine gore basliklandirarak islemek onun siirlerini daha iyi
anlamamiz agisindan 6nem arz etmektedir. Onun insan ahlakini isleyen
hikmet tiirii siirlerini dért ana baslikta inceleyebiliriz:

2.1. insanin Kendisiyle iliskisi

Salih b. Abdulkuddiis, siirlerinde insanin kendisi ile iliskisini ele almistir.
Bu tiir beyitler adeta kisiye psikolojik destek vermekte ve glinlimiizdeki
psikologlarin gorevini iistlenmektedir. Bir kasidesinde kisinin kendine olan
saygisinl ele alarak, kendisine saygisi olmayanin bagkalarindan saygi
bekleyemeyecegini sdyle belirtmistir: [Tavil]22

L gl 4 i el uogy
Wb s b Bosb dy gy L8 ed u oy
OB dep YOO8 1 el S5 B ST and

\C
N
f
T\
°
\102\
\

v
gx
°

\
=N

Y Hatib, Salih b. Abdulkuddiis el-Basri, 79-81.

8 Hatib, Salih b. Abdulkuddiis el-Basri, 70.

¥ Hamevi, Mu ‘cemu’l-udebd’, 411446,

2 Dayf, ‘Asru’l-‘Abbdsiyyi I-Evvel, 395.

2 Hatib, Salih b. Abdulkuddis el-Basri, 82; Ebii ‘Usmdn ‘Amr b. Bahr Céhiz, el-Beydn ve 't-tebyin,
thk. Abdusselam Muhammed Harun (Kahire: Mektebetu'l-Hanci bi’l-Kahira, 1418/1998), 1/206.

22 Hatib, Salih b. Abdulkuddis el-Basri, 148.
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Kendini kiiciimsersen zayifligini arz ettikten sonra saygi gdsterecek kimse
bulamazsin.

Insanlart cehaletle ve kétii sézle karsilarsan, (insanlarin) elinden ve
dilinden zilleti (yasaman) kesin olur.

Yemin olsun! Gece-giindiiz gézetmedikce kimse arkadas hakkini gozetmis
olmaz.

Salih, siirlerinde kisinin hayata bakisini da ele almis ve gercek 6limiin
iimidini kaybetmek oldugunu séyle dile getirmistir. [Hafif]23

A CEE R I | CE AL SL s o

AN I T S B
Oliip de rahata eren 6lii degildir. Olii ancak diri iken élendir.

Olii; karamsar, ahmak ve limitsizce yasayandir.

Salih, kisinin kendi sinirlarini bilmesi gerektigini, elde edemeyecegi
seylerin pesinde kosmasinin ve hirsinin esiri olmasinin yanlis oldugunu
soyle ifade eder: [Vafir]24

‘..,! a0z L ‘5_5,'/ ;jjlij 4;..5:1.; Z&L} ’/E s f;f /:l/
Bir seye giiciin yetmediginde onu birak ve giictiniin yettigi
seye geg.

Salih, kisinin olaylara siik(inetle yaklasmasi gerektigini ve kendisine
hakim olmasinin 6nemini soyle ifade etmistir: [Kamil]25

Ukl 4 Y fals s dyul 40 58
Islerinde sakin ol! Kisi sitkiinetinde (daha iyi) anlar.

Salih b. Abdulkuddiis’iin siirlerinde insanin kendisiyle olan iliskilerini ele
aldigi, hem diinya hem ahireti diisiinerek dengeli bir kisilik olusturulmasi
gerektigini tavsiye ettigi goriilmektedir.

2.2. insanin Rabbiyle iliskisi

Zindiklikla suglanmis ve bunun neticesinde halife tarafindan idam
edilmis bir sair olan Salih b. Abdulkudds’iin siirlerinde islam inancina

aykiri bir ifade goriilmemektedir. Aksine Allah’a inanmaya, ona giivenmeye
ve onun kaderine riza géstermeye ¢agiran pek cok beyiti vardir. Asagidaki

2 Hatib, Salih b. Abdulkuddis el-Basri, 144.
2 Hatib, Salih b. Abdulkuddiis el-Basri, 121.
% Hatib, Salih b. Abdulkuddis el-Basri, 143.
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beyitlerde Allah1 razi etmenin 6neminden ve ebedi dlem icin ¢alismanin
gerekliliginden bahsetmektedir: [Basit]26
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Allah’in razi olacagi isler yaparsan diinya Adn Cenneti’'dir. Eger
asiri gidersen cehennemdir.

Insan igin bunlardan baska bir mekdn yoktur. Oyleyse kendin igin
ne sectigine bak.

Baiyye isimli kasidesinde ahiretteki hesabi ele alarak kisinin giinahlar
icin tevbe etmesi gerektigini soyle belirtmistir: [Kamil]2?
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Genglik gecti, dénmesi miimkiin degil. Yashlik geldi. Kagcacak bir yer var mi?

Ey giinahkdr! Cocuklukta yaptiklarint birak artik. Giinahlarin1 hatirla ve
onlar igin agla.

Hesabin gériilecegini hatirla. Topladiklarin muhakkak kaydedilmekte ve
yazilmaktadir.

Sen unutsan da iki melek unutmadi. Aksine sen oyunda ve eglencedeyken
onlar kayit altina ald.

Sendeki ruh sana emanet edilmis bir emanettir. Sana ragmen onu geri
vereceksin ve senden ¢ikarilacak.

Cabaladigin diinyanin aldatmacasi aslinda gecici bir meta olan bir yurttur.

Salih, baska bir kasidesinde Allah’a karsi takvali olmay1 soyle
oglitlemektedir: [Kamil]28

I - I A= (-
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% Hatib, Salih b. Abdulkuddis el-Basri, 119.
2" Hatib, Salih b. Abdulkuddis el-Basri, 123.
% Hatib, Salih b. Abdulkuddis el-Basri, 124.
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Allah’a karsi takvali olman gerekir. Ona saril ki kurtulasin. Takva glizel
ve heybetlidir.

Ona itaat ederek calis ki rizaya ulasasin. [taatkdrin elinde ona
yaklastiracak bir sey vardir.

Salih b. Abdulkuddiis, hayatinin son ddnemlerinde gdérme yetisini
kaybetmis ve bu hastalifl nedeniyle kendisi i¢in mersiye yazmistir. Bu
nedenle Arap edebiyatinda bedeninin bir kismi i¢in mersiye yazan tek sair
olmas1 muhtemeldir. Mersiyesinde sifanin ancak Allah’tan oldugunu séyle
ifade etmistir: [Vafir]2°
T T S =
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Doktor géziimiin tedavisi icin bana iimit veriyor. Allah’tan baska onun
doktoru yoktur.

(Bedeninin) bir kismi 6liip bir kismi icin aglamalisin, bir kismi diger
kisminin (yanina gidip) yakin olacaktir.

Bir kasidesinde oglundan Allah’a karsi takvali olmasini isteyerek insanin

Rabbi ile olan iligkisinde dogru bir ahlak tlizere olmasim o6giitlemistir:
[Mutekarab]3°
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Yavrucugum! Allah’a karst takvali olmalisin. Giizel akibet takvali
olanindr.
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Sen hangi yénden gelirsen kapinin kapanmadigini goreceksin.

Salih, basa gelen sikintilarin yaninda Allah'in verdigi nimetlerin
coklugunun diisiiniilmesi gerektigini, ona siikredilmesi gerektigini soyle
ifade eder: [Kamil]31

Cras Jikes 35508 [ SLE las/ ar
il il G i e s

Allah’a siikrederek hamd ederim ki; belast bile hos ve

glizeldir.
Korunmus ve afiyette oldum. Nimetleri arasinda
dolastyorum.

2 Hatib, Salih b. Abdulkuddis el-Basri, 129.
3 Hatib, Salih b. Abdulkuddis el-Basri, 141.
8L Hatib, Salih b. Abdulkuddiis el-Basri, 132.
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Salih b. Abdulkuddis, siirlerinde insanin Rabbi ile olan iliskisini ele almis
ve onun rizasina uygun bir hayat siirmesi gerektigini 6giitlemistir. Onun
kadere razi bir inanc tavsiye ettigi, glinahlara tevbe etmenin 6nemine
degindigi goriilmektedir.

2.3. insanin Toplumla iliskisi

Salih b. Abdulkuddis kasidelerinde insanin toplumla iliskisini daha ¢ok
ele almistir. Divanindaki pek c¢ok kasidesi, insanin toplumdaki diger
insanlarla iliskisinde dikkat etmesi gereken hususlar1 aciklamakta ve
insanlarin davranis bicimlerini tanitmaktadir. Kisinin toplumdaki diger
insanlara karsi nasil yaklasmasi gerektigine dair beyitlerinden bazilar da
soyledir: [Tavil]32
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Kisi her hangi bir durumda vefali bir arkadas bulamazsa iimidi yok olur.
Hayani koru! Yiice islere ancak (kisinin) haydsi iletir.

Insanlar arasinda bir kisinin ayibini cimriligi ortaya ¢ikarir. Coémertligi ise
onlari gizler.

Cémertlik elbiseni giy! C(Cilinkii ben tiim ayiplarin ©értiisiiniin cémertlik
oldugunu gortiyorum.

Salih, siirinde akilli arkadas seciminin 6nemine deginerek sunlar: ifade
etmistir: [Kamil]33
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Kisi toplar zaman ise dagitir. O kapamaya ¢alisir olaylar ise pargalar.

Akallr bir kimse ile diismanlik yapmasi cahil biri ile dostluk yapmasindan
hayirhdir.

Cahil ile dostluk yapmaktan kendini koru! Arkadas arkadasinin
(vaptiklarini) tasdik eder.

32 Hatib, Salih b. Abdulkuddis el-Basri, 119.
3 Hatib, Salih b. Abdulkuddiis el-Basri, 121.
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Salih b. Abdulkuddiis tiim insanlarin ayni karakterde olmadigini, toplum
icinde diismanca niyetler tasiyan kisiler de olabilecegini belirtmektedir. Bu
minvalde ikiylizlii kimseyi tanitarak ona nasil davranmak gerektigini

belirtmistir: [Kamil]3+
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Diismanina selam ver ve ayni anda ondan kork ve gézetle.

Eger tebesstim ettigini gértirsen sakin! Aslan da kizdiginda disini gosterir.

Diisman, (diismanlik) gecmiste kalsa da nefret, kalplerin(in) derinliginde

kalicidr.

Dostu (gdriinen kisiyi) hos bir halde gdérsen de o diismandir ve ondan

cekinmen gerekir.

Dili tatl ancak kalbi (nefret) atesi dolu kaypak kisinin sevgisinde hayir yoktur.

Yemin ederek sana giivendigini ifade eder. Senden ayrildiginda bir akreptir.

Dilinin ucuyla sana tath seyler séyler. Tilki gibi sana hile yapmaya ¢aligir.

Salih, insanlara karsi ihtiyath davranmak gerektigini ifade etmis ve bir
surin  paylasilmasinin onun ifsa olmasina yol acacagini belirtmistir:

[Remel]35
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Meraklisina bir sir verme. Meraklisi sirri yayar.

Sirrinit éldiir. Eger sir iki kisiyi asarsa (bilenlerim sayisi) ¢ogalir ve

(sir) yayilir.

3% Hatib, Salih b. Abdulkuddis el-Basri, 125.
% Hatib, Salih b. Abdulkuddiis el-Basri, 119.
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Salih, insanlarin dis goriinislerinden ziyade degerlerinin 6nemli
olduguna deginmis ve deger yargilarinin belirlenmesinde olciitler koymaya
calismistir: [Kamil]3¢
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Namusu (yerlere) sacilmis oldugu halde tozdan kaginarak elbisesini
koruyan kimse senin gitmesin.

Nice fakir genglerin namusu tertemiz oldugu halde elbiselerinin kirli
oldugunu gériirsiin.
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Salih, insanlara karsi hiisni zannimi kaybetmese de zaman iginde
insanlardan gordiiklerinin kendisini egittigini bir kasidesinde sdyle belirtir:
[Tavil]37
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Karsilastiklarinin ¢cogunun sézii senin hosuna gider. Ancak fiili

hosuna giden azdir.
Hiisnii zan benim mezhebim (prensibim) idi beni bu felek ve

halk: egitmigtir.

Salih b. Abdulkuddiis, insanin toplumla yani toplumdaki diger insanlarla
iligskilerini ele almis ve cesitli nasihatlerde bulunmustur. Onun insanlara
kars1 giivensiz oldugu ve ihtiyath bir tavir sergiledigi gorilmektedir. Bu
durum onun Maniheizm inanc1 tasimasi dolayisi ile olabilecegi gibi
insanlarin ¢esitli hatalarina sahit olmasindan da kaynaklanmis olabilir.

2.4. insanin Kainatla iliskisi

Salih b. Abdulkuddis siirlerinde insanin varlik alemi ile nasil bir iliskisi
olmasi gerektigini de belirtmistir. Siirlerinde diinya hayatinin ve diinya
nimetlerinin geciciligine deginmistir. Boylece diinya nimetleri i¢in kisinin
ahlaki degerleri ¢ignemesinin dogru olmadigini belirtmistir. Baiyye ismiyle
sohret kazanmis kasidesinde sunlari ifade eder: [Kamil]38
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% Hatib, Salih b. Abdulkuddiis el-Basri, 119.
8" Hatib, Salih b. Abdulkuddis el-Basri, 130.
% Hatib, Salih b. Abdulkuddiis el-Basri, 124.
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Geride biraktigin ve topladiginin kesin olarak éliimiinden sonra

alinacaktir.
Nimetleri devam etmeyen bir yurda yaziklar olsun az da olsa yapilan

(binalart) yikilir gider.

Salih, basa gelen sikintilardan dolay1 timitsizlige kapilmamak gerektigini
her sikintinin bir bolluk zamanin oldugunu séyle belirtir. [Kamil]3°
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Zor bir durumdan ¢ikmaktan timit kesme. Siddetli de olsa zorluklar
agilabilir.

Nice zorluklarin bitmeyecegine dair yemin ettin de yok oldu gitti.
Yiice ve tek olan (Allah) onu giderdi.

Salih, diinya nimetlerine karsi ziiht sahibi olmak gerektigini soyle
belirtmistir: [Kamil]4°
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Kanaat et! Kanaate huzur vardir. Elden gidenden iimit kesmek arzu
edilen bir seydir.

Tamahkdr olursan zillet elbisesi giydirilirsin. Esab zillet elbisesini
giymisti.

Salih b. Abdulkudds, insanin kainat ile iliskisinde ziihdii tavsiye
etmistir. Onun diinyaya karsi kanaatkdr bir tavir sergilemesi, diinya
nimetleri icin degerlerinden vaz gegmemesi sonucunu dogurmustur. Salih’in
insanlara menfaat i¢in degerlerin terk edilmemesi gerektigini tavsiye ettigi
siirlerinde goriilmektedir.

Sonug¢

Salih b. Abdulkuddiis, Arap edebiyatinda hikmet sairi olarak
adlandirilmistir. Bunun nedeni ise kasidelerinin tiim beyitlerinin hikmetli
ifadelerden olusmasi, bunun disinda gazel, mersiye ve fahr gibi baska bir
temaya yer verilmemesidir. Bu nedenle Salih elestirilmis, hikmetli sézlerinin
arka arkaya siralanmasi nedeniyle bu sodzlerin kiymetinin okuyucu
tarafindan anlasilamadig ifade edilmistir.

Onun divaninda bulunan siirler, insanin ahlaki davranislarini ele
almakta, kimi zaman ona nasihat etmekte, kimi zaman Kkarsilasacagi

3 Hatib, Salih b. Abdulkuddis el-Basri, 131.
O Hatib, Salih b. Abdulkuddiis el-Basri, 125.
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insanlarin tavirlarimi 6gretmekte, kimi zaman da diinya hayati ile ilgili
uyarilarda bulunmaktadir. Bu anlamda divaninda insanin kendisiyle,
Rabbiyle, toplumla ve kainatla olan iligkisinin konu edildigi siirler
bulunmaktadir.

Salih b. Abdulkuddds, divaninda insanin toplumla olan iliskisine daha
cok yer ayirmistir. Insanin ahlaki degerlere sahip ¢ikmasini tavsiye etmis ve
toplumdaki cesitli insanlardan gorebilecegi eziyetlere karsi uyarilarda
bulunmustur. Salih’in insanlara karsi dikkatli davranma yoniinde
uyarilarinin asiriya kagtigi diistiniilebilir. Bu durum kendisinin de yasadig
dénemde insanlarin hatali davranislarina sahit olmasindan kaynaklanabilir.
Nitekim kabul etmemesine ragmen Maniheizm inancina tabi oldugu
iddiasiyla da idam edilmistir. Maniheizm inancini tasimis olmasi da
insanlara olan giivensizligini artirmis olabilir.

Salih b. Abdulkuddiis siirlerinde insanin Rabbi ile olan iligkisinde hassas
olmasi gerektigini ifade etmektedir. Onun, hesap giinliniin varligini siirekli
hatirlattig1 ve diinya hayatinda Allah’in emirlerine uygun bir hayat yasamasi
gerektigini ifade ettigi goriilmektedir.

Salih b. Abdulkuddis’iin, insanin kainatla olan iliskisinde daha ¢ok diinya
hayatindan ve diinya nimetlerinden ayrilma anlamina gelen ziiht hayatini
tercih ettigi ve bunu da siirlerinde ifade ettigi goriilmektedir. Ona gore gecici
dinya hayatinda tamahkar olmak ve bu diinya hayati icin ahlaki
degerlerden taviz vermek dogru kabul edilmemektedir.

Arap edebiyatinda o6nemli bir yeri olan siirin, Ahlaki prensiplerin
toplumda yerlesmesi i¢in kullanildig goriilmektedir. Siirde fahr, mersiye ve
gazel gibi ele alinan konularin yaninda hikem tiirii siirlerin varligi, siirin
toplumda 6nemli bir yerinin oldugunu gostermektedir. Arap edebiyatinda
tarihi, siyasi ve milli etkenlerle kullanilan siirin arzu edilen birey ve
toplumun insasinda da kullanilmasi, onun degerini gostermesi agisindan
onem arz etmektedir. Siirin toplumdaki cesitli fonksiyonlarimin tespit
edilebilmesi i¢in bu tiir ¢alismalarin yapilmasina ihtiya¢ oldugu bir

gercektir.
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THE PLAGUE OF AMVAS AND ITS EFFECTS ON ISLAMIC SOCIETY
ABSTRACT

The Plague of Amvds was a plague epidemic that began in Bilad al-
Sham on 18/639 during the Caliph Omar after the conquest of Jerusalem.
Although it is the first epidemic faced by Muslims on this scale, it is also
considered a continuation of The Plague of Justinian or Justinianic
Plague (541-549 AD). The plague began in Amvds (Amevds, Imvds),
formerly Emmaus, a village near Jerusalem. Amvds is located between
Jerusalem and Ramle, 20 miles from Jerusalem. it is a city located at the
foot of a hill 375 meters above sea level. In reference to its former name,
this plague epidemic is also called the Plague of Emmaus. It soon spread
throughout the Levant region. As a result of this plague, 25,000 people
died including the chief commander of the armies of Levant Abu Ubaidah
ibn al-Jarrah, Muadh ibn Jabal and his son Abdurrahman, Shurahbel ibn
Hasene, Suhayl ibn Amr, Fadl ibn Abbas and Yezid b. Abu Sufyan and
many others.

At the height of the Plague of Amvds, Omar ibn al-Khattab had gone
to Bilad al-Sham with a delegation. When he arrived at the so-called
Serg, he found Omar in Abu Ubaidah ibn al-Jarrah and his friends
welcomed him. They informed him that an epidemic was on the way in
Damascus. As a result of his consultations, Omar ibn al-Khattab decided
to return without entering the al-Sham region. On top of this, Abu
Ubaidah ibn al-Jarrah said, “Are you fleeing the fate of God?” Omar said,
“I wish anyone else had said this, Abu Ubaidah.” Because he was a man
who Omar respected the views of Abu Ubaidah ibn al-Jarrah. He
continued: “We are fleeing the fate of God again. Tell me, even if you had
camels, if they descended into a valley, if one side of this valley was fertile
and the other was barren, if you grazed your camels on the fertile side,
and if you grazed them on the barren side, would you not graze with the
fate of God?”. Abu Ubeyde's question will have upset him so much that at
that time, Abdurrahman b. Avf came out and said that | heard the
Prophet say, “When you hear the plague in one place, do not enter it. If
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the plague arises while you are there, do not leave it to escape the
disease.”

It is said that the plague spread horribly after the Battle of Yermuk.
Although Muslims buried their martyrs as the reason for its spread, the
defeated Byzantine army did not have the opportunity to bury its dead.
The fact that Byzantine soldiers remained on the battlefields before their
bodies were buried in the ground caused this epidemic to deepen. In
addition, Abu Ubaidah ibn al-Jarrah had lived. Omar would probably
appoint him to become caliph after him. As a matter of fact, the last
words of Omar ibn al-Khattab are clearly understood. If that had
happened, we'd be talking about a very different Islamic History right
now. Although Muslims have suffered a lot of losses due to this epidemic
in this region, one of the biggest reasons why the Byzantine armies did
not try to attack again and not to eliminate their losses in the Battle of
Yermuk is that they probably did not want to organize expeditions to the
region due to the Plague outbreak.

Keywords: Islamic History, Epidemic Disease, Amvds Plague, Levant,
Omar ibn al-Khattab

Giris

Kurbanlarinda deri alti kanamalara yol acarak doku 6liimii ve kangrene
neden olmasi sonucu organlarin rengini siyaha cevirmesi nedeniyle Veba
hastalig1 Bati diinyasinda “kara 6lim” diye aniliyordu. Ortagag boyunca ¢ok
sayida insanin hayatini kaybetmesine yol acan veba Islam’in gelisinden
sonra Miisliiman olan beldelerde de goriilmiistiir. Bunlardan biri, islam’in
ilk donemlerinde ortaya c¢ikmis olan Amvas vebasidir.! Amvas Vebasi,
Kudiis'iin fethinden sonra Hz. Omer’in halifeligi esnasinda 18/639 yilinda
Sam bolgesinde baslayan bir veba salginidir.2 Her ne kadar Miislimanlarin
bu boyutta karsilastifn ilk salgin olsa da Amvas salgininin 541 yilinda
baslayarak araliklarla etkili olan Justinianus Vebasinin bir devami olarak da
kabul edilir. Veba, Kudiis yakinlarindaki bir kdy olan eski adi Emmaus olan
Amvas (Amevas, Imvas, Imevas)’da basladigi i¢in bu isimle adlandirilmistir.
Amvas, Kudiis ile Remle arasinda yer alan ve Kudiis'iin 33 km.
kuzeybatisinda, denizden 375 metre ylikseklikteki bir tepenin eteklerinde
kurulmus bir yerlesim yeridir.3 Stratejik énemine binaen Amvas, Omer b.

Y Bk. Ucar, Ilyas. Orta Cag Kara Belasi Amvds Vebasi Islam Tarihi'nde Ilk Salgin. (Istanbul: Siyer
Yayinlari, 2020), 9-18.

2 Jzzuddin Ebii’l Hasan Ali b. Muhammed Ibnii’l-Esir, el-Kéamil fi't-tarih, thk. Omer Abdusselam et-
Tedmiri (Beyrut: Darii’l Kitdbi’l Arabiyye, 1417), 2: 396, Ebu’l-Fida Ismail b. Omer b. Kesir, el-
Bidaye ve 'n-nihdye (Beyrut: Mektebetu’I-Madrif, 1990), 6: 202

3 Ebit Abdullah b. Abdillah el-Hamevi Yakut, Mu cemii’l-buldéan (Beyrut: Ddru’s-Sadr, 1977), 4:
119; Mustafa Fayda, “Amvas”, TD V Islam Ansiklopedisi ([vtanbul: Isam, 1991 ), 3: 100.
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Hattdb doéneminde Bizans Imparatorlugu’'na karsi aliman Ecnadeyn
zaferinden sonra Islam ordusu icin karargah olarak kullanilmaya baglandi.4
Remle’'nin kurulmasiyla birlikte yavas yavas oOnemini kaybetmistir.>
Amvas'in eski adina atfen bu veba salginina Emmaus Vebasi da
denilmektedir. Kisa siire icerisinde tiim Sam bolgesine yayilmistir. Hatta
Basra'ya sicradigina dair bilgiler® bulunsa da hilafet merkezi konumundaki
Hicaz bolgesi bu salgindan etkilenmemistir. Amvas Vebasi'nin neden ve nasil
ciktigr ile ilgili birbirinden farkli bilgiler bulunmaktadir. Mislimanlarla
Rumlar arasinda meydana gelen bir savasin vebanin en 6nemli nedeni
olarak kabul edilmektedir. Zira savasta ¢ok sayida insan hayatini kaybetmis,
6len bu insanlarin cesetleri uzun siire yerde kalmis ve kokusmustur. Bundan
dolay1 cesetlerden ¢ikan mikroplarin insanlara bulastig1 aktarilmaktadir.”

Hz. Omer’in Veba Konusundaki Tavri

Hz. Omer’in birka¢ kez Sam’a gittigi bilinmektedir. Bu yolculuklarinin
birinde Serg’e® adi verilen yere geldiginde aralarinda Ebl Ubeyde b.
Cerrah’in basini ¢ektigi bazi komutanlar, onu karsiladilar ve Sam’da biiyiik
bir veba salgininin ortaya ¢iktigini haber verdiler. Halife, Sam boélgesine
girip girmeme konusunda tereddiit ederek istisare yapmaya karar verdi.
Bunun iizerine ilk 6nce muhacirlerden sonra ensardan olusan bir toplulukla
goristii. Kendilerine Sam’da veba salgininin bas gosterdigini, oraya girip
girmeme konusunda goriislerini aldi. Ancak muhacirler de ensar da fikir
birligine varamadi. Daha sonra Kureys'in ileri gelenlerinden bazi kimseleri
¢agirarak durumu anlatinca onlarin Kkafilesinde bulunan insanlar1 geri
gotliirmesi gerektigini ve halki vebanin bulundugu bdlgeye sokmamasin
tavsiye etmeleri {izerine durum degerlendiren Hz. Omer vebanin salgininin
bulundugu yere girmemeye dahasi geri donmeye karar verdi. Hz. Omer’in
kafilesinde bulunan insanlara ayrilmalar1 noktasinda emir verdi. Hz.
Omer’'in bu dénme karari Ebli Ubeyde b. Cerrah’in hosuna gitmedi ve
“Allah’in kaderinden mi kagiyorsun” diye halifeye cikisti. Bu sdzlere son
derece tiziilen Hz. Omer, “Ebx Ubeyde! Keske bu sézleri senden degil de bir
baskasindan duysaydim. Evet, Allah'in kaderinden yine onun kaderine
siginiyorum. Senin develerin olsa bir tarafi verimli, diger tarafi da ¢orak bir
vadiye inseler ve sen verimli yerde otlatsan Allah’in kaderiyle otlatmis;
corak yerde otlatsan yine O’'nun kaderiyle otlatmis sayilmaz miydin?” diye

4 Ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-nihdye, 7: 57.

SF. Buhl, “Amvds”, Islam Ansiklopedisi (Istanbul: MEB, 1987), 1: 428.

6 [bnii’I-Esir, el-Kamil fi 't-tdrih, 2: 401.; Ibn Kesir, el-Biddye ve n-nihdye, 7: 80.

" Ali Muhammed Sallabi, I7. Halife Hz. Omer’in Hayati, Sahsiyeti ve Donemi, trc. Mehmet Akbag
(Istanbul: Ravza Yaymlari, 2008), 297.

8 Yakut, Mu 'cemii I-bulddn, 7: 569.
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karsilik verdi. O esnada orada bulunmayan ve daha sonra ¢ika gelen
Abdurrahman b. Avf, Hz. Peygamberden “Bir yerde vebanin oldugunu
duydugunuzda oraya girmeyiniz. Sayet vebanin bulundugu yerde olursaniz
oradan da cikmayiniz” hadisini duydugunu nakletti. Bunun ilizerine Hz.
Omer, yaninda bulunanlarla birlikte Sam bélgesine girmeden Medine’ye geri
dondu.?

Vebadan Kurtulmak i¢in Basgvurulan Yollar

Vebanin salginin Sam bélgesinin nerdeyse tamamina yayildigi bir esnada
insanlarin bu salgindan kurtulabilmeleri i¢in bir seyler yapmak gerekiyordu.
Nitekim veba hastaliga yakalanan hicbir kimse hayatta kalamiyordu.
Salginin iyice ilerledigini haber Hz. Omer, Ebli Ubeyde’ye bir mektup
gondererek Misliimanlar1 alip vebali bélgeden uzaklastirmasini emretti.
Ebi Ubeyde de Ebli Musa el-Esarfden Misliimanlar igin
konaklayabilecekleri giivenli bir yer tespit etmesini istedi.l® Bunun iizerine
Ebl Musa el-Esari insanlarin bu hastaliktan uzak durabilmeleri i¢in yerlesim
yerlerini terk ederek salgin bitinceye kadar insanlardan uzak kirlara veya
genis alanlara gitmeleri konusunda acele etmelerini tavsiye etti.

Eb(i Ubeyde, Sam’da veba salginindan vefat ettiginde Hz. Omer, onun
yerine Muaz b. Cebel’i atadi. Muaz da vebaya yakalaninca vefat etmeden
once Amr b. el-As1 yerine vekil birakti. Amr, vebadan kurtulmanin tek
caresinin hastaligin yayildigi bu topraklardan insanlar1 uzaklastirmak
olduguna inaniyordu.56 Bunun i¢in yapilmasi gereken ilk is olarak vebanin
yayildig1 yerlere asker sevkiyatini durdurarak daha biiyiik kayiplarin éniine
gecti.57 Insanlara yapmalar1 gerekenleri duyurmak amaciyla séyle hitap :
“Bu hastalik bir kimseye bulasirsa ates gibi alevlenir ve her tarafa yayilir.
Dolayisiyla daglara ¢ikarak kendinizi bu hastaliktan korumaya ¢alisin.”11

Amr b. el-As daha sonra hastalari ve saglikli olanlari birbirinden ayirarak
kiigik kiiciik gruplara ayirdi. Bu gruplarin oturduklar: yerleri bile ayirdi.
Insanlar1 sehrin disinda bulunan daglara c¢ikararak oralarda cadirlar
kurdurdu. Boylece hastaligin daha biiyiik kitlelere yayilmasini engellemeye
¢abaladi.’? Bu uygulamadan bir miiddet sonra temiz hava insanlara iyi
geldiginden hastalik etkisini giderek yitirmistir.13

® Buhdri, “Tib”, 30.

0 fbnii’l-Esir, el-Kamil fi 't-tarih, 2: 399; Ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-nihdye, 7: 8.

Y Ebii Hétim Muhammed b. Hibbdn b. Ahmed el-Biisti Ibn Hibbdn, es-Siretii’n-nebeviyye ve
ahbdru’lhulefd, ed. Mehmet Azimli, trc. Harun Bekiroglu (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari,
2017), 381

2 [bnii’I-Esir, el-Kamil fi t-tarih, 2: 400.; Ibn Kesir, el-Biddye ve n-nihdye, 7: 79.

'3 Adnan Demircan, Résid Halifeler, (Istanbul: Beyan, 2018), 60.
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islam Tarihine Etkileri

Amvas Veba Salgini olarak bilinen bu salgin siyasi ve askeri acidan pek
cok sonu¢ dogurmustur. Salgin sonucunda Sam bélgesinde bulunan Islam
ordusunda bulunan ¢ok sayida asker ve bircok énemli komutan hayatini
kaybetmistir. Ayrica Hz. Peygamber’in davetinin ilk giinlerinden itibaren
yaninda olan Sam boélgesi ordular1 baskomutan1 Ebli Ubeyde basta olmak
lizere Muaz b. Cebel ve oglu Abdurrahman,# Stirahbil b. Hasene, Siiheyl b.
Amr, Utbe b. Siiheyl, Haris b. Hisam, Fazl b. Abbas ve Muaviye'nin agabeyi
Yezid b. EbG Stfyan gibi bircok sahabinin de i¢cinde bulundugu 25.000
insanin hayatini kaybetmesine sebep olmustur.15> Hz. Omer’in 6lmeden énce
sayet hayatta olmasi halinde kendinden sonrasi i¢in halifelige layik gérdigi
Ebl Ubeyde b. Cerrah’inl¢ salginda hayatini kaybetmesi daha sonra hilafet
gorevini Ustlenecek kisileri dogrudan etkilemistir. Ebli Ubeyde’ye vekaleten
baskumandan olan Yezid b. Eb{i Siifyan’in da ayni salginda vefatindan sonra
kardesi Muaviye b. Ebl Stfyan Sam valiligine getirilerek!” yaklasik yirmi y1l
boyunca Sam’da valilik gorevini yliriitmesi onun 6niinii agmistir. Bu salgin
yasanmamis olsaydi muhtemelen Muaviye b. EbG Sifyan alelade bir
komutan olarak 6mriinii tamamlayacakti. Ayrica bu bolgede giiclenerek Ali
b. Ebli Talib’e karsi hilafet miicadelesine girisemeyecekti. Bu nedenle Amvas
Veba Salgini dogrudan islam tarihinin seyri degismistir.

Sonug

Bu salgin sirasinda sehit diisenler arsinda Ebl Ubeyde b. Cerrah eger
yasamis olsaydi. Muhtemelen Hz. Omer kendisinden sonra halife olmak i¢in
onu tayin edecekti. Nitekim Hz. Omer’in son sézlerin bu net bir sekilde
anlasilmaktadir. Eger boyle olmus olsayd: su an biz cok baska bir islam
Tarihinden soz ediyor olacaktik.

Her ne kadar Sam bdlgesinde bu salgin sebebiyle Miisliimanlar ¢ok kayip
vermelerine karsi Bizans ordularinin yeniden hiicuma ge¢ip Yermiik
Savasi’ndaki kayiplarini bertaraf etmeye c¢alismamalarinin en biytk
sebeplerinden biri de muhtemelen yasanan Veba Salginidir. Dolayisiyla bir
miiddet Dogu Roma Imparatorlugu Miisliimanlar hastalik nedeniyle giigsiiz
durumda olmalarina ragmen boélgeye sefer dilizenlemeye cesaret
edememistir.

% Ebi Ismail Muhammed b Abdullah Ezdi, Tarihu Fiitihi’s-Sam, thk. Abdiilmiinim Abdullah Amir
.(Kahire: Miiessesetii Sicili’l-Arab, 1970), 267-283. )

5 Oner, Abdulkerim. “Hz. Omer Doneminde Yaganan Amvds Vebasi”. ISTEM | 35 (Haziran 2020):
145-168

% Muhammed Ibn Sa’d, Kitabii t-tabakdti 'I-kebir, (Kahire: Mektebetii'I-Héanci, 2001), 3: 382.

Y Ezdi, Tarihu Fiitihi s-Sam, 283.
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Amvas Veba Salgini sonrasi vefat eden yoneticilerin yerine yenileri
atanmustir. Nitekim Yezid b. Eb{i Siifyan vefat edince Hz. Omer, daha sonra
Emevi Devleti'ni kuracak olan Muaviye b. Eb(i Siifyan’t Sam valisi olarak
gorevlendirmistir. Boylece bolgenin yonetimi el degistirmis sonraki yillarda
meydana gelecek olan siyasi olaylarin ana kahramanlari 6n plana ¢ikma
firsat1 bulmustur.

Veba vb. gibi salgina doéniisebilen bulasici hastaliklarin bulundugu
yerlerden uzak durulmasi sayet bulunulan yerde bir salgin ortaya ¢ikmissa
oradan ¢ikilmamasi gerektigini Hz. Peygamber ytizyillar 6ncesinden haber
vermistir. Bu ogretinin ne kadar kiymetli oldugunu Covid-19 Salginini
yasadigimiz su giinlerde daha net bir sekilde kavranmaktadir.
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IN THE CONTEXT OF WORSHIP AND MORALITY THE MORAL VALUES
THAT WORSHIP WANTS TO BRING TO THE PERSON

ABSTRACT

The issue of morality is very important in the religion of Islam, which
is defined by Prophet Mohammad as a religion of good morals. The
Prophet Muhammad states that, the purpose of him being sent to people
as a prophet was to complete good morals. In many verses, those who
believe and do good deeds are mentioned. Just as morality is related to
faith, worship also has a deep relationship.

Worship commanded by Islam has important effects in shaping the
moral and character of the person and society. There are several studies
on the relationship between worship and ethics. In the studies concerned
the moral values that worshipers want to gain in the light of verses and
hadiths have been studied. What makes our study different from these is
what are the principles that the worshiping aims to bring about by
Islamic jurists and how they are evaluated in figh books.

Keywords: Islamic Law, Morality, Worship

iSLAM HUKUKU-AHLAK iLiSKiSi BAGLAMINDA iBADETLERIN
KAZANDIRMAK iSTEDiGi AHLAKi DEGERLER

Ibadet-ahlak iligkisi, genel anlamda oldugu kadar, Islam hukuku
acisindan da 6nemli bir konudur. Bu meseleye dair Abdullah Kahraman’in
“Islam’da [badet-Ahlak Iliskisi” adli makalesi ve Muhammed Ali Asar’in
“Ibadet Ahlak lliskisi: Hadisler Baglaminda Bir Inceleme” adl calismasi
mevcuttur. Bu arastirmalar genelde, namaz ve oru¢ gibi ibadetlerin
kazandirdig1 ahlaki degerleri, 6zel olarak incelemektedir.

Calismamizi yukarida adi gecen eserlerden farkli kilan husus, ibadet-
ahlak iliskisinin fikih kitaplari ¢cercevesinde, fakihlerin goziinden ele alinmis
olmasidir. Konu, islam hukukcularinin ibadetlerin hikmetlerini serdederken
ortaya koyduklari ahlaki temellendirmeler iizerinden ele alinmistir.
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Kur’an’-1 Kerlm’in pek ¢ok yerinde amel-i salih, yani ahlakli davranislar,
imanin pesinde zikredilmistir. Yine pek ¢ok ayette, sdlih ve sdliha yani
ahlakl kisilerden bahsedilmistir. Bu ayetlerden anlasilan husus, tek basina
degil, salih amellerle taglandirilan imanin makbul oldugudur. Bu iligkiyi
ozetleme adina Hz. peygamberin su hadisi zikredilebilir: Hz. peygamber,
miiflisin kim oldugunu sorunca sahabiler, miiflisin parasi olmayan Kkisi
oldugunu sdylemislerdir. Efendimiz, “Gergek miiflis; kiyamet giinii namaz,
orug, zekdt ibadetlerini ifa etmis, fakat insanlara sovmiis, iftira etmis, malini
yemis, kanini dékmdiis ve onlar1 dovmiistiir. Bu kisinin iyilikleri hak sahiplerine
verilir. lyilikleri biterse alacaklilarin giinaht da kendisine yiiklenir. Sonra da
cehenneme atilir.”18 buyurmustur. O halde, orugla ilgili hadiste buyruldugu
iizere, eger ibadetimiz bizi ahlakli kilmiyorsa Allah'in a¢ kalmamiza, ibadet
etmemize de ihtiyac1 yoktur. Hatta bu, sahsi ibadetlerde oldugu gibi din ve
vatan savunmas! olan cihatta da bdyledir.1® Dolayisiyla ibadetlerin amaci;
kulluk, siikiir ve ahlakli birey ve cemiyetler olusturmaktadir. ibadetlere
ragmen bir toplumda ahlaksizlik diz boyuysa o toplumu yaptig1 ibadetler
ahlakli kilmadig1 i¢in kurtarmak da kurtarmayacaktir. Yine baska bir
ornekte; namaz, oru¢ ve zekdtinin ¢okluguyla meshur olan bir kadinin
konusmalariyla  komsusunu incittigi = icin  cehennemlik  oldugu
buyrulmustur.20

Fikih kitaplarindan, ibadetlerin kazandirmak istedigi su ahlaki degerlere
ulasilmistir.

1. Temizlik ve Arinma Ahlaki

Temizlik, hem maddi hem de manevi kirlerden arinmadir. ibadetlerin
tamami, kulu ahlaken temiz kilar, gilinahlarindan arindirir. Bu arinma
duygusu, yeni elbiseler giymis bir kisinin ¢camur ve pislikten kacinmasi gibi,
psikolojik olarak kisiye yeni giinahlar islememe konusunda bir otokontrol
saglar. Oyle ibadetler vardir ki kulu maddi olarak da temiz yapar. Zira
namaz gibi ibadetlerde her anlamda kul, temiz olmadan rabbinin huzuruna
varamaz. Hadis-i seriflerde de temizlik, imanin yarisi?! ve namazin anahtari
olarak belirtilmistir.22 Bu temizlik, kisinin yalnizca bedeninin degil, elbise ve
namaz kilacagl yerin de temiz olmasini gerektirmektedir. Hem ruhen hem
bedenen temiz olmak, ancak ahlakl kisilerin 6zelligidir.

2. Nefsi Kétiiliiklerden Alikoyma/Otokontrol Ahlaki

Ibadet-ahlak iligkisi baglaminda akla ilk gelen sey, namazin insani
kotiiliklerden alikoymasidir.23 Tefsirlerde bu konu farkh sekillerde izah
edilmistir. Namazin insani kétiiliikklerden alikoymasinin somut 6rnegini
bizzat Kur’an-1 Kerim vermektedir.2* Isaret edilen ayette, normal bir insan

8 Miislim, “Birr”, 59.

19 aallall G piad il () 4l salag Lalé sala B b, el-Ankebut 29/6.

20 Ahmed b. Hanbel, Miisned (Beyrut: Miiessesetii 'r-risdle, 1421/2001), 45/421.
2 Miislim, “Tahdret”, 1

%2 Ebit Daviid, “Saldt”, 73.

2 “Kuskusuz namaz, haydsizliktan ve kétiiliikten meneder.” bk. el-Ankebut 29/45.
% el-Medric 70/19, 22.
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yapisinin hirsli, sabirsiz, basina gelen iiziicii durumlarda hemen feryat ve
isyan eden, zenginlige ulastiginda da cimrilesen 6zelliginden bahsederken
glizelce namazlarini kilmaya devam edenlerin bdyle olmadiklar
buyrulmaktadir. Buradan da kildiklar1 namazlarin onlar1 sabirli, kanaatkar
ve zorluklara karsi direngli kilacak bir ahlaki olgunluga eristirdigini
anliyoruz.

Namazin insani koétiiliiklerden alikoymasi su sekillerde olur:

- Namaz kilan kendi kendiyle i¢ muhasebeye girerek hem namaz
kilip hem kotiiliikk yapmaya cesaret edemez.

- Namaz kilan kisinin kii¢tik giinahlari af olunur.

Yine manevi arinmayr Hz. Peygamber, akarsu benzetmesi ile soyle
anlatmistir: “Sizden birinizin evinin dniinde akan bir suda 5 vakit yikanmasi
neticesinde, kendisinde kirden eser kalir mi1? sorusuna sahabiler, “Kalmaz.”
demis, Efendimiz de 5 vakit namazin da bdyle oldugunu ve gilinahlar
sildigini ifade buyurmustur.”25

Kasani, namazin insani kotiiliiklerden alikoymasini su sekilde izah
etmektedir: “Namaz, insan koétiiliikklerden alikoyar. Ciinkii her giin 5 vakit
rabbinin heybetinden korku ve husu ile egilerek namaza duran bir kul,
ibadetinde bir eksiklik yapmaktan c¢ekinir. Namazin ona kazandirdigi bu
kontrol, onu giinahlarin hiicumundan korur.2¢ Nitekim masiyetten sakinmak
farzdir. Kur’an-1 Kerim’de de buna isaret buyrulmustur.2”

Orug, kisinin otokontrol mekanizmasini gelistirerek Allah’in rizasini
kazanmak icin en temel ve mesru ihtiyaclarindan olan; yeme, icme ve
cinsellik sehvetini kontrol altina almasina, kotii s6z ve fiillerden uzak
durmasina ve nefsini zapt etmesine katki sunar. Orug, bunu aldatici ve azabi
unutturucu nefsi-i emmarenin atesini sondiiriip onu terbiye ederek yapar.
Boylece nefse, rabbine itaat etme hususunda boyun egdirir. M. Zihni
Efendi'nin dedigi gibi, orucun baska hi¢cbir meziyeti olmasa bile bu katkisi
kafidir.28

Efendimizin orug ibadetiyle ilgili olarak; “Orug, (giinahlardan korunmak
icin adeta) kalkandir. Oruclu kisi kétii s6z séylemesin, bagirip ¢agirmasin.
Herhangi birinize birisi satasirsa 2 defa ben orucluyum desin!” 29 hadisi de
ibadetlerin kisinin ahlakina yaptig1 etkiyi gostermektedir. Yalani ve yalanla
hareket etmeyi terk etmeyen Kkisilerin a¢ kalmasina Allah’in ihtiyacinin

% Buhdri, “Mevdkit”, 6.

% Ebii Bekir b. Mes‘iid el-Kasani, Beddi‘u’s-sandi‘ fi tertibi’s-serdi‘ (Beyrut: Ddrii’l-Kiitiibi I-
‘ilmiyye, 1406/1986), 1/91. ) i )

27 HM/UJAJJHL‘“AJ/U/JLU/UA Li/jj%l@ﬂ/‘@:jé Sl 2850k, el-Hid 11/114.

Riall5 oLl e g8 8l &) Dl 815 bk, el-Ankebut 45.

28 Osman b. Ali ez-Zeylai, Tebyinii’l-hakdik (Kahire: Matbatii’I-kiibra 1313/1895), 1/312; Zeyniiddin
b. Ibrdhim Ibn Niiceym, Bahrii'r-ra’ik (ty., Darii’l-Kitabi I-Islami, t.s.), 2/278; Mehmet Zihni
Efendi, Nimet-i Islam (Istanbul: Salah Bilici Kitabevi, 1971), 449, 450.

2 Buhdri, “Savm”, 2.
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olmadigl buyrulmus,3® orucun insanin suc¢a karigsmasini 6nlemedeki yeri
belirtilmistir.

ibni’l-hiimdm da orucun sar1 tarafindan farz kilinmasinin sagladig
faydalar1 su sekilde belirtmistir: “Orucun sagladig: iki fayda sudur: Nefs-i
emmarenin teskin edilip goz, dil, kulak ve cinsel organ gibi organlar
aracilifiyla kisiyi sevk edecegi malayani ve miinker islerde onun sertligini,
enerjisini kirip bitmek tiikenmek bilmeyen isteklerine engel olmaktir. Zira
oru¢ sayesinde bu duyularin hisleri azalir. (A¢liktan insanin gézii bir sey
gormez.) Bundan dolay1 soyle bir deyis meshur olmustur: ‘Nefis a¢ kalirsa
tiim organlar tokluk hisseder. (O organlar, koétiiliilk yapma hususunda etkisiz
hale gelir.) Nefis doyarsa tiim organlar acikir.”” Kasani de nefsin basta mide
olmak iizere tiim istediklerinin yerine gelmesiyle her tiirlii sehveti arzu eder
hale gelecegini ifade etmistir. Dolayisiyla orug, her Miisliimanin sakinmasi
farz olan seylerden uzak durmasina bir vesiledir.3! Nitekim Hz. Peygamber,
evlenmeye giicii olani evlilige, buna imkani olmayani da oruca tesvik etmis
ve orucun sehveti dizginledigini buyurmustur.*

3. Suikiir/Tesekkiir ve Vefa Ahlaki

Namaz ve tiim ibadetler, Miin‘im’in nimetlerine karsi bir vefa
gostergesidir. Elest bezminde, “Elestii bi rabbikum?” hitabina “Bela!”
demenin bir geregidir.

Hadiste belirtildigi tizere, ahde vefa imandan olup3? bunun Kkarsiti
hulftur. Hulf, minafiklik alametidir.

Siikiir ve hamd, verilen nimete karsi duyulan vefanin ve kadir bilmenin
bir yansimasidir. Kur’an, hamd kelimesiyle baslar. Nimetin farkinda olmak,
insan1 diinya ve ahirette mutlulugu eristirir. Kullugun amaci da nimeti
vereni tanimaktir. Hz. Peygamber, “Insanlara tesekkiir etmeyen rabbine
siikredemez.”34 buyurmustur. Siikriin zidd1 ise nankorliiktir ki bu kimseler
icin siddetli bir azap uyarisi s6z konusudur. Nimete siikiir, hem dinen hem
de aklen farzdir.

Kasani de tiim ibadetlerin farz kilinisinin akli gerekeesinin bir tanesinin
kullugun hakkini verebilmek, digerinin de nimetlerinin siikiir ile hakkini
verebilmek oldugunu ifade etmistir.35 Kasani'nin siikiir yorumu soyledir:
Nimetlerin basinda, insanin yaratilip varlik alemine ¢ikarilis nimeti
gelmektedir. Zira Allah, insan cevherini, sekil (suret) olarak en giizel3¢ yani

0 Buhdri, “Savm”, 8

% Kasdni, Beddi‘u’s-sandi, 2/76; Muhammed b. Abdilvihid Ibnii’l-hiimam, Fethii’l-kadir (ty.,
Darii’l-fikr, t.s), 2/301; Hasen b. Ammdr Siiriinbiilali, Merakil-felah (t.y., Mektebetii'l- ‘asriyye,
1425/2005), 1/235; Seyhizade Damad Abdurrahmdn, Mecma ‘u’l-enhur fi serhi Miilteka’l-ebhur,
(ty., Darii IThydi t-tiirdsi’l-‘Grabi, ts), 1/230; Abdullah Kahraman, “Islam’da Ibadet-Ahlik
ligkisi”, Azerbaycan Milli ElmlerAkademyas: Akademik Ziya Biinyadov Adina Serqsunashqi
Enstitunun Elmi Arastirmalar Mecmuast, 3, (2004), 340.

%2 Buhari, “Nikah”, 2

® Ahmed b. Hiiseyin Beyhaki, Suabii’l-imdn (Riyad: Mektebii r-riisd, 1423/2003), 11/378.

3% Tirmizi, “Birr”, 35.

% Kasani, Bedai ‘u’s-sandi, 2/1118.

% el-Mii’min 40/64.
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ahsen-i takvim37 suretinde yaratmustir. Oyle ki hicbir insan, genel insan
seklinden farkl bir tarzda yaratilmak istemezdi. Insanin bu yaratilis bicimi,
kendi icinde baska nimetleri mindemigctir. Bunlarin basinda, organlarin
saglikli ve hayati gorevlerini yerine getiriyor olmasi gelmektedir. Allah
Teala, bu nimetleri bize hak etmemiz sartiyla degil, karsiliksiz vermistir.
Bundan dolay1 da nimeti verene kars1 bir siikran ifadesi olmasi i¢in bu organ
nimetini namazda kullanmay1 emretmistir. Ciinkii nimete siikran duymak,
hem dinen hem de aklen farzdir. Zira namaz ibadetinde kiyam, riik{, secde
gibi hallerde; eller, ayaklar, eklemler namaz kildig1 yerden goziini
aylrmamasl itibariyla goz, gorev icra etmektedir. Nitekim Hz. Peygamber,
viicuttaki 360 eklem icin sadaka vermek gerektigini buyurmaktadir. Ayni
sekilde, soyut organlardan kalbin, kilinacak namaz i¢in niyete hazir olmasi,
rabbine karsi korku ve imit beslemesi, zihnin ise Allah’in ytceligini
disiinmeye hazirlanmas:1 gseklinde namazda faaliyet gostermesiyle
stkredilmis olur. Her an sayisiz nimetler icerisinde olan insan, namaz
yoluyla siikiir borcunu 6demeye, yaraticisinin liituf ve nimetlerini tath bir
dil ile anarak kulluk gérevini yerine getirmeye calismis olur.38

Kasani, zekatin da nimetlere karst bir siikiir ifadesi oldugunu
belirtmistir. Clinkl zengin bir kisi, nice insan yoksullukla bogusurken Allah
ona, zekat verecek mal ihsan etmistir. Bu mallarin sefasini siirmesi, onlarla
giizel bir yasama devam etmesine karsilik, zekat vermesi gereken oranda,
nimetleri kendisine inam eden Allah i¢cin bunlarin bir kismini ihtiyag
sahiplerine paylasarak siikriinii eda etmis olmaktadir. Osiirde de aymi
durum gecerlidir. Zira stikiir, nimeti artir.3°

Siirtinbulall, namazlarin farz kilinisinin asil sebebinin (sebeb-i viicib-i
eda) hitab-1ilahi oldugunu, namazin farz kilinis hikmetinin ise nimeti verene
kars1 siikiir ve vakitlerin ise namaz ibadetini kolaylastirmak i¢in zahiri
sebep kilindigini belirtmistir.4° Bu, namazin hikmetlerinden siikriin 6ncelik
ve ehemmiyetini géstermektedir. Namaz; siikriin su li¢ seklini de i¢cine alir.
Bunlarin ilki kalp ile siikiirdiir. Yani bu nimetler, kendisinden degil,
Allah’tandir. Dil ile slikiir ise nimeti veren Miin‘im’i, medh i sena etmektir.
Organlarin siikrii ise bunlar1 veren ugrunda kullanmaktir.

Oructa da nimetlerin farkinda olup siikretme hikmeti 6n plandadir. Kisi
orucluyken yeme i¢cme ve cinsel miinasebet gibi, Kasani'nin deyimiyle,
nimetlerin en istliini olan seylerden uzak durarak bu temel nimetlerin
farkina varir. Zira nimetin kadri, yokluk durumunda ortaya ¢ikar. Oruglu kisi
acken fakirlerin halini anlar ve bu sekilde yaraticisina olan borcunu siikiirle

% et-Tin, 95/4.

38 Kasdni, Beddi ‘u’s-sandi, 1/90.

3 Kasdni, Beddi ‘u’s-sandi, 2/3.

4 Stiriinbiilali, Merdkil-felah, 1/71; Ahmed b. Muhammed Tahtdvi, Hdsiye ‘ald Merdki’l-feldh,
(Beyrut: Darii’l-Kiitiibi I- ‘ilmiyye, 1418/1997), 1/172, 173.
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6demis olur.#! Allah Teala da orucun kulun siikriine vesile olduguna isaret
etmistir.*2

Hac ibadeti, hem mal hem beden ile yapilan bir ibadettir. Para olmazsa
ya da saglik nimeti olmazsa hac farizasi ifa edilemeyecektir. Dolayisiyla bu
ibadette, iki nimetin siikrii vardir. Zira nimetin siikrii, onu veren ugrunda
harcamakla olur. Burada, nimeti verene itaat noktasinda hem bedenin
yorulmasi hem de malin harcanmasi s6z konusudur.43

4. Tevazu ve Kulluk Ahlaki 42 521 jlgdil

Ins ii cinnin yaradilisin amaci, ibadet ve kulluktur. Yiice Allah’in kudret
ve azametini ve kendinin aciz bir kul oldugunu diisiinen her miiminin
kalbinde Allah korkusu parlar ve bu duygu, onu daima iyilige gotiirtir. Hakka
boyun egmek, korku ile sevgi karisimi saygili bir tavir takinmaktir. Karsiti,
gaflet icinde kendini biiylik gormek, kalp huzurundan yoksun olmaktir.

Kullugun farkinda olmak, onu izhar etmek, aciz oldugunun, giinahkar
oldugunun, sahip olduklarinin yaraticisinin bir liitfu oldugunun farkinda
olmak da ahlaki bir erdemdir. Giig, mal, gelir, saglik, itibar gibi, sahip oldugu
seylerin bir imtihan oldugunu bilir ve bunlardan dolay1 bu nimetlere sahip
olmayan insanlara mesafe koymaz. Kul olma bilincinde olmayan bir kisi ise
tekebbiir eder, insanlara unvan ve makamlarina goére davranir. Sahip
olduklariyla gii¢ ve servet sarhosluguna girer.

Basta namaz olmak iizere, dogasi geregi tiim ibadetler, kisinin nefsini
dizginlemesini saglayarak ibadete kosmasim saglar. ibadet kelimesinin
anlami geregi kisi, ibadet yaparken rabbine karsi kullugu, koleligi yasar.
Bunun i¢indir ki kulun Allah’a en yakin oldugu an ve kendisine rahmetin
indigi hal secde halidir.#¢ Ciinkii secde, statiisii her ne olursa olsun bir
insanin kul olmasinin tam bir resmidir.

Namazda oldugu gibi tiim ibadetler, kisiye kulluk ahlakini 6greterek aciz
oldugunu ve agkin bir varliga bu acziyetini izhar etmesi gerektigini 6gretir.
Kasani, namazin hikmetlerinden biri olarak kullugu su sozlerle ifade
etmigtir:

“Tim ibadetlerde kulun rabbe hizmet etmesi s6z konusudur. Ciinki
kulun rabbine hadim olmasi farzdir. Dolayisiyla kul, yaptig1 bu ameli rabbine
bir lituf olarak yapmaz. Azimet olan sey, kisinin hayatinin tiim vakitlerini
imkan nispetinde ibadetle, rabbine hizmetle gecirmesidir. Buna karsin Allah
Teal4, fazl u keremiyle baz1 vakitlerde kulun ibadetsiz kalmasina miisaade
etmistir. Buradan ortaya ¢ikmaktadir ki kisi, kendini biiyiik gériip namaza
tenezzill etmeyerek adeta efendisine isyan eden duruma diismemesi i¢in
kendisine verilen kul isminin geregini yani kullugunu rabbine hizmet ederek

4 Kasani, Beddi ‘u’s-sandi, 2/76; Zeylat, Terinﬁ I-hakdik, 1/312; Ibn Niiceym, Bahrii'r-rd’ik, 2/1278.

2 5585 oSlal oSaw Le e 4l iS5 3320 Sl bk, Bakara, 2/185.

* Kasdni, Beddi ‘u’s-sandi, 2/118, 119.

* Molla Hiisrev, secdede inen rahmetten daha cok istifade etmek icin secdeye mahsus olarak el
parmaklarimin kapali tutulmasimin mendup oldugunu ifade etmistir. bk. Mehmed b. Ferdamiirz
Molla Hiisrev, Diirerii I-hiikkam fi serhi Gureri’l-ahkdam, (t.y., Darii’l-Cil, 1411/1991), 1/72.
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izhar etmelidir. Nitekim namazda kisi, kullugun tiim gdstergelerini su
sekillerde izhar eder: El baglayarak sani yiice olan Mevla’sinin 6niinde
yakarir, boynunu eger, disarida namaz kildig1 vakit, secde haliyle yiiziini
toza topraga bular, dizleri izerine ¢oker, O'na 6vgii ve methiyeler diizer...”45

Kasani de tiim ibadetlerin farz kilinisinin akli gerekcesinin bir tanesini,
kullugun hakkini verebilmek, digerinin de nimetlerinin siikiir ile hakkini
verebilmek oldugunu ifade etmistir.#¢ Ibadetin kisiye kulluk bilincini
derinlemesine tattirip kullugunu izhar ettirmesi su sekildedir: Kullugun
izhari, mabuda korku ve acizligini gostermekle (tezelliil) olur. Ciinki hacda
kul ne kadar zengin olsa bile ihram giyerek o daginiklik, sadelik ve
pejmiirdelikle kullugunu gosterir, tim silislenme ve bakimi bir kenara
birakir ve bu haliyle adeta Kasani'nin ifadesiyle, efendisinin kendisine kizip
gazap gosterdigi bir kole halini alir. Bu kotii durumunu onun sefkat ve
merhametine istinaden efendisine arzuhal eder. Arafat’taki vakfe haliyle,
adeta efendisine isyan edip baskaldiran bir kéle gibidir. Onun 6niinde
yakaris ile hamd ve sena ederek, kiiciik giinahlarinda istigfar ederek
tokezleyerek ayagin siir¢tiigii ameller icin bagislanma diler. Rabbe nispet
edilen ev olan beytullahi tavaf edip oradan ayrilmayarak adeta efendisinin
kapisinda kole olan - Kasanf itikafa ¢ekilmis diyor- bir kul halini alir.4”

Orucun farz kilinisinda gaye edinilen hikmetlerden biri de kisiye kulluk
halini hissettirmek, sahip oldugu nimetlerin kendisinden degil, rabbinin bir
ikrami oldugunu hissettirmektir. Bu meyanda, oruglu kisinin ag, susuz ve
bitap halinin bir arzuhal olusu kitaplarda islenmektedir.48

5. Ozelestiri ve Giinahkar Olmanin Farkinda Olma Ahlaki

Hz. Peygamber, her insanoglunun hata yapabilecegini, hata yapanlarin en
hayirlilarinin tévbe edenler oldugunu buyurmustur.4® Kendini sorgulayarak
hata yaptigini ya da yapmis olabilecegini bilen miimin bir kul, zekatla
manevi kirlerden temizlenir, giinahlarindan arinir.50

Hata yapabileceginin suurunda olan yani 6zelestiri ahlakina sahip bir
insan, siirekli kendini sorgular. Namazin giinahlar giderici oldugunu5? bilip
namazla stirekli kendini arindirir. Bu arinma duygusu, onu hata ve giinah
islememe noktasinda motive eder. Bu suurda olmayan insan, zaten koti
gidisatini mazeret gdsterip giinah ve ahlaksizlik cukurlarina siirtiklenir. Ayni
durum hac ibadeti icin de gegerlidir. Buhari ve Miislim’de gecen “Kim Allah
icin hacceder, Allah igin kétii s6z ve davranislardan ve Allah’a karsit gelmekten
sakinirsa annesinden dogdugu giinkii gibi giinahlarindan arinmis olarak
hacdan déner.” hadisi, blyiik giinah disindaki giinahlarin temizlenmesi
yoniindedir. Durum bdéyle olmakla birlikte fasik kisiler, toplumumuzda

% Kasdni, Beddi ‘u’s-sandi, 1/90.

4 Kasani, Bedai ‘u’s-sandi, 2/1118.

4" Kasani, Bedai ‘u’s-sandi, 2/118.

8 [bnii’I-hiimdam, Fethii'l-kadir, 2/301; Seyhizdde Damad, Mecma ‘u’l-enhur, 1/230.
* [bn Mace, “Ziihd”, 30.

%0 et-Tevbe 9/103.

St bl G203y il ) bk, Hidd 11/114.
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hacca gitmeyi hayatinin son evrelerine, adeta nefsin kirildigi dénemlere
saklayip yeniden biiyiik giinah islemekten emin olmak isterler. Gengken,
gliinah yapma potansiyelinin oldugu doénemlerde hacca gitmeyi bosa
gortrler.

Yine kulun gece ve gilindiiz hata ve giinahtan ari olmamasinin yaninda,
ibadetlerinde de noksanliklar, husu ve dikkat eksiklikleri vardir. Ayrica
insan, rabbinin nimetlerini saymaya, onlarin stkriinii eda etmeye kalksa bir
tanesinin siikriini bile tam manasiyla eda edemez. Bu anlamda, nimetlere
stikretmekle memur olan ama hi¢bir zaman da buna kadir olamayan insanin
bu eksigine, bu giinahina kefaret olmasi i¢in namaz farz kilinmistir.52 Bu
sekilde, gerek insani, gerek kulluk noktasinda siirekli kendini sorgulayan
insan, namaz ile bu eksik ve giinahlardan arinmak isteyecektir. Namaz
kildikca da daha miikemmel olmaya g¢alisacaktir. Ama hi¢ kendinin
sorgulamayan ya da ibadet etmeyen bir kisi, kisir déngii icerisinde giinaha
battik¢a batacaktir.

6. Hiisnii Zan ve Giizel Disiinme Ahlaki

Islam dini; daima niyetinde, zihninde, giizel diisiinceler besleyen kul
modeli olusturur. Bu baglamda, hadiste gegen; “Kulum iyi bir is yapmay1
icinden gecirir de yapmazsa ona bir iyilik (sevap) yazarim. Ama onu yaparsa
on kattan yedi yiiz kata kadar iyilik (sevap) yazarim.”53 miijdesine nail
olmak isteyen miimin bir kisi, iyilik yaptiginda sevap kazanacagini bildigi
gibi, giizel bir is yapmay1 diisiiniip niyet ettigi fakat gerceklestiremedigi
seylerden de sevap alacagini bildigi i¢cin daima iyilik disiiniir. Dolayisiyla
tiim ibadetlerde niyetin sart oldugunu ifade etmek gerekir. Ciinkii ameller,
niyetlere gore sekillenir. Giinde bes kez, hatta nafilelerle “Niyet ettim Allah
rizasl i¢in su namazi kilmaya, su orucu tutmaya ...”, diyen bir kisinin canice
tasarlayarak bir cinayet isleme ya da tecaviiz yapma ihtimali ¢ok diistiktiir.
Ciink bu fiiller, 6nceden kotii eylemleri tasarlama ve planlamay gerektirir.
Oysaki gonlii iyi islere niyet yapmaya alisik olan bir insan, ancak
tasarlamadan, anlik, nefsine hakim olamadig1 durumlarda sug isleyebilir.

7. Digerkamlik Empati ve Sefkat Ahlaki

Islam dininde, kendisi i¢in istedigini Miisliiman kardesi icin isteme,
kendisi i¢in istemedigini Miisliiman kardesi i¢in istememe durumu, yani
giinlimiiz ifadesiyle empati, imanin kemalinin alametidir.>* Zekat sayesinde
stirekli fakir ve ihtiya¢ sahiplerine malin1 veren kisi, sefkat ve merhamet
duygulan gelisir, fakirlerin sevgi ve duasini kazanir. Bir sonraki yil, kime
zekat verebilecegini diislintir. Oysaki kapitalist nizamda; asgari maliyet,
stirekli birikim, mutlak tasarruf anlayisi 6n plandadir.

Miimin kisi, temel ihtiyaglar1 disinda belli orandaki mallarindan ihtiyag
sahiplerinin hakki oldugunu bilip zekat vererek o insanlarin yasamim
kolaylastirmakta ve yasamin giizelligini onlara hissettirmektedir.

52 Kasdni, Beddi ‘u’s-sandi, 1/91.
58 Buhdri, “Rikak”, 31
S Tirmizi, “Sifitii’l-kiyame”, 59.
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Orug tutan kisi, uzun siireli aclikla fakirlerin halini anlayarak empati
yapar ve hadiste belirtildigi gibi, bir viicudun azalar1 gibi yoksullarin
derdini, halini somut bir sekilde anlamis olur, yemegini ve fitresini onlarla
paylasir.55 ibadetlerin Kisiye empati ahlakini kazandirmasina dair ibnii’l-
hiimam, ilk devir sufilerinden Bisr el-Haft (6. 227/841)'nin anlattig1 bir
hikayeyi kitabina alir. Bir kis vakti Bisr’in yanina bir adam gelmisti. Kabanini
askiya asmis titreyerek bir kdsede oturuyordu. Bisr ona bdyle bir mevsimde
kabanini niye ¢ikardigini sorunca adam, lizerinde kiyafeti olmayan ve bu kis
mevsiminde iisiiyen bir ¢ok yoksul oldugunu, kendisinin onlara kiyafet
yardimi yapamadigini, ancak onlarin halini hissederek empati yaparak
acilarina ortak oldugunu séylemistir.>¢

Siriinbiilall de kisinin yasadigi aclik ve nimetlerden mahrum olma ile
fakirlerin halini anlama ve bunun dogal bir sonucu olarak onlara iyilik etme
ahlakini kazandirmasindan bahsederken, orucun ruhuna ve farz
kilinisindaki hikmete muvafik davranmak ve meleklerin o6zellikleri ile
vasiflanmak i¢in sahurda yeme igme hususunda asiriya gitmemenin
gerektiginden bahsetmektedir.5?

Molla Hiisrev (6. 885/1480), orucun faydalarina dair sunlari
soylemektedir: “Orugclu kisi, a¢ olmanin halini, gegici olarak bu zor durumu
yasayarak a¢higin ne demek oldugunu anlar ve tiim sene boyunca buna
muhatap olan diigkiin kisilere kars1 sefkat kanatlar1 agilarak iginde onlara
karsi iyilik yapma duygusu gelisir. Boylece de Allah katinda sevaba nail
olur.”>8¢ Mehmed Zihni Efendi’ye gore, oruglu kisi, aghigin nefse verdigi aciy1
hissederek pek cok vakit a¢lik imtihanina muhatap olan fakir ve miskin
kisilerin halini anlayarak onlara karsi merhamet ve yardimlasma duygusunu
gelistirir.5? Ibnii’l-hiimam da orucun kula; sefkat, merhamet, yoksullarin tiim
sene boyunca tahammiil etmek zorunda olduklar: seye tahammiil etme gibi
hasletleri kazandirdigindan bahseder.60

Orug ibadetini farz kilinisindaki hikmetlerin basinda gelen; fakirin
halinden anlama, tiim kullar i¢in amag¢lanmig bir hikmet degildir. Nitekim bu
noktada Diicane Ciindioglu, orucun hikmeti olarak gosterilen fakirlerin ve
aclarin halinde anlamanin gergek disi oldugu, zira boyle olmasi durumunda
orucun fakirlere farz kilinmamasi gerektigi seklinde basit bir ¢ikarsamayi
birkagc Ramazandir dile getirmektedir.6! Oncelikle belirtmek gerekir ki
ibadetlerin ve de orucun tek bir hikmeti olamaz.62 Bazi hikmetler 6n plana
cikarken bazi hikmetler ise kimi kullara yoneliktir. Bu tartismaya dort yiiz

% Zeylai, Tebyinii’l-hakdik, 1/312.

% Jbnii’l-hiimdm, Fethii’l-kadir, 2/301.

S Siiriinbiildli, Merdlal-felah, 1/235.

8 Molla Hiisrev, Diirerii’l-hiikkam, 1/196; Siiriinbiildli, Merdkal-felih, 1/235.

% Mehmed Zihni, Nimet-i sldm, 451.

6 Jbnii’l-hiimam, Fethii’l-kadir, 2/301; Seyhizdde Damad, Mecma ‘u’l-enhur, 1/1230.

8 “Orucun aglarin ve yoksullarn halini anlamakla ilgisi yoktur, dyle olsaydi orug yoksullara da farz
kilinmazd.” bk. https://twitter.com/ducane/status/1382011845976940545?lang=en

02 ai ¥ (o e A it ) BY 32 Aol ol s o Sl s JAY1 il #\as 355 bk Zeylai, Tebyinii I-hakdik,
1/312.
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yil 6nce Damad Seyhiziade (6. 1078/1667) sdyle bir agilim yapmistir:
Orucun hikmetleri nev’inden sayilan ii¢ husus olan; nefs-i emmarenin
giiciinlin kirilmasy, aclik sayesinde fakirlerin halinin anlasilmasi neticesinde
onlara karsi merhamet duygularinin geliserek yardim yapilmasi ve
fakirlerin yi1l boyunca tahammiil ettikleri seye ramazan boyu tahammiil
ederek bu hususta belki onlarin a¢higini gideremese de fakirlerin hissiyle
hislenerek bu halin Allah’a arz edilmesi, seklindeki hikmetlere atifla
bunlarin son ikisinin fakirlere degil, zenginlere yo6nelik oldugunu
belirtmistir. Ayrica miiellifin orucun hikmetleri olarak, hem zengin hem
fakir icin esit olan, nefs-i emmarenin giliciiniin kirilmasi, maddesini
soylemesinin daha uygun olacagindan bahsederek okuyucuyu diisiinmeye
sevk etmistir.63 Buradan fakirlere de orug farz iken orucun fakirlerin halini
anlamaya vesile olmasi hikmeti konusunda zihinlere gelebilecek sorunun
ontline gecmek icin s6zii gecen hikmetin 6ne siiriilmemesinin daha uygun
olacagl goriisii, kanaatimizce kismen hatalidir. Zira orucun fakirlerin halini
anlamaya vesile olmasi seklindeki hikmet, oruc ibadeti ile miikellef olan ama
fakir olmayan milyonlarca inananin aglik sayesinde iliklerine kadar
hissettigi bir duygudur. Ayrica bir insan ne kadar fakir olsa bile giin
icerisinde midesine meyve gibi dogadan bulabilecegi bir sey indirebilmekte
ve achigini dagitabilmektedir. Yine bir insan, ne kadar fakir de olsa susuz
kalmayacagi i¢in susuzlugun ve su sikintis1 ¢eken boélgelerin halini anlar ve
haline stikreder.

Kurban kesen bir miimin, kesemeyen kardeslerini hatirlayarak etini
onunla paylasir ve gelir seviyesi diisiik olan ya da o yil ekonomisi miisait
olmayan vatandaslar da kendisini diisiinen zengin Kkisinin varligindan
mutluluk duyar. Boylece, gelir ve sermayenin esit dagilimi, hicbir sekilde et
alamayacak insanlarin evine et girmesi séz konusu olur ki Islamiyet’ten
baska bir dinde bunun karsiligini gérmek miimkiin degildir.

8. Takva/irade Kontrol Ahlaki

I[slam’da istiinliigiin 6lgiitii Allah katindaki degerdir. O da takva ile
olctliir. Insanlar esittir. Ama takvali olanlar Allah katinda daha iistiindiir.
Kisinin Allah korkusuyla giinahlardan sakinmasi yani ittika farzdir.%4
Samimi olarak yapilan ibadetler, kisinin takvasinin artirir.65

Bu ayete muhatap olan insan, kendisini ve 6nceki milletleri yaratan ve
onlara varlik nimetini bahseden rabbe stikiir ve kulluk i¢in ibadet ederek
takva olma imkanina kavusabilecegi mijdesi veriliyor. Bu sekilde rabbinden
ittika edip ¢ekinen bir kul, tiim davranis ve fiillerini onun nizamina uygun
yapmaya calisir.

8 gy e)Suu}Y\‘__,ﬁuS.\c_\sll‘;us‘_gmm\mdl;&)dhgjhbai Oolaa% e Jaas, o a 48815 458 s
Qa6 3 GRI 01 e e 5 e ) G2 3G LS sl 58 8 bk, Seyhizdde Damad, Mecma ‘u’l-
enhur; 1/230.

64 Kasam Beddi ‘u’s-sandi, 2/76.
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Orucun kisiyi takva sahibi kilmasina Kur'dn-1 Kerim'de isaret
edilmistir.6¢ Tiim ibadetlerde oldugu gibi orucun hikmetlerinin basinda,
kiside takva ahlakinin olusturulmasi gelmektedir. Nitekim Zeylai, orucun
insana sagladig1 takva ahlakini hi¢ bir ibadetin vermedigini ifade etmistir.
Ciinkii Allah’in rizasin1 kazanmak ve azaba dugar olmamak icin orug tutarak
normal sartlarda helal olan seyleri yapmama hususunda Allah’a s6z veren
bir kul, diger yasaklardan sakinma konusunda nefsine daha ¢ok soz
gecirebilir. Dolayisiyla orug, her Miisliimana farz olan, Allah’in haram kildig1
seylerden sakinmaya (ittika) vesiledir.6? Haramlardan sakinma yani ittika
farz olup yukaridaki ayette orucun kotiliikk ve glinahlara karsi kiside
saglayacag takvaya isaret edilmistir.

ibn Abidin de seriatin en saglam kanunlarindan olan orucun sagladig
faydalardan birincisi olarak, kotiliigi emreden nefsi (nefs-i emmare)
kontrol ve boyunduruk altina almay: (kahru’'n-nefs) saymistir. Ayrica, giin
boyunca kulun kalbi islerle mesgul olmasi, yeme, igcme ve cinsi
miinasebetten uzak durmasi gibi cok hasletleri de insana kazandirdigindan
bahsetmistir.6® ibn Abidin’e gore, nefsi kontrol altina almak icin bazi
isteklerine yasak koymanin nefse ¢ok agir geldigi icin Allah Teala, orucun
oncesinde nefse ondan daha zor olmayan namaz ve namaza gore nefse daha
zor gelen zekat ibadetiyle adeta nefsi oruca hazirlamistir. Clinkii nimetlere
ulasma imkani olup ondan giin boyunca uzak durmak, nefse ¢ok agir gelen
bir seydir. ibn Abidin, bu tertibe delil olarak da baz1 ayet6® ve hadisleri’®
gostermistir.”!

9. Esitlik ve Kardeslik Ahlaki

Islam dininde insanlar, Allah katinda renk, irk ve mal yéniinden esittir.
Allah, imtihan vesilesi olarak farkli bicim ve gelir diizeyine sahip olarak
yarattigl kullarin kalplerine ve amellerine bakacagini buyurmustur.
Gilindelik hayatin her kademesinden insan, bes vakit, hicbir protokol
olmadan omuz omuza bir arada ibadet eder. Ya da diinyanin her
bolgesinden Kabe’'de hac i¢in tek tip sade bir kiyafetle birlesip tavaf eden,
say eden kullar; esitlik, kardeslik, tesaniit ahlakim1 6grenmis olur. Herkesin
Adem’den oldugunu, onun da topraktan oldugu suuruna varir. Miimin kisi,

% 0585 oSk oS8 (30 01 o i LS plitall (Sl 5 1 sial 0 Lol L el-Bakara, 2/183.

87 Zeyldi’nin (v.743/1343), ibadetlerin hikmetlerinde Kasdni’nin yorumlarini birebir aldigi
gozlemlenmigtir. Kasani, Beddi ‘u’s-sandi, 2/76, Zeylai, Tebyinii I-hakdik, 1/312.

88 Miiellif, bu bilgiyi Izdh adl kitaptan naklettigini belirtiyor. Yaptigumz arastirmalarda Vehbe
Zuhayli gibi pek ¢ok dlim de Ibn Abidin’e zzafe ettigi bu bilgiye, Niru'l-izdh adli kztapta veya
baska bir yerde rastlayamadik., 35 um” 28 4 il E,)“” Ol 38 gﬂj‘) uﬂﬂ‘ u‘—‘u‘ kel G g yall o
Jiash Jadl 55 aag Ule pSUaly oty JSW Ge Gl Gy ol JltT G <234 45 4 A bk
Muhammed Emin b. Omer Ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr ‘ale’d-Diirri’l-muhtdr (Beyrut: Darii’l-
fikr, 1412/1992), 2/369.
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™ Sirdciiddin Omer Ibn Niiceym, en-Nehrii’l-fa’ik (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l- ‘ilmiyye, 1422/2002);
2/3; Ibn Abidin, Reddii’I-muhtdr, 2/370.
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secde halinde iken, hacda, tavafta, vakfede, yaninda duran kisinin irkini,
rengini, meslek ve statiisiinli se¢me ya da begenmeme hakki yoktur.

10. Haset Etmeme Ahlaki

Gerek seytan gerekse de ilk insanlardan Kabil'in hikayesi, Y{sufun
kardeslerinin kiskanglikla imtihani, hasedin sebep oldugu neticeleri
gostermesi acgisindan Onemlidir. Sosyalizm felsefesi de fakirin zengine
duydugu kiskangligin bir iiriiniidiir. Bu felsefenin tecessiim etmis hali olan
Sovyetler birligi, yetmis yilda yikilmistir. Oysaki fakirlik ya da zenginlik,
Allah’in verdigi bir imtihan vesilesi olup hayatin gercegi olan vaziyetlerdir.
Her toplumda, fakir ya da gelir diizeyi diisiik insanlarin zenginlere karsi
kaginilmaz bir kiskanglk hatta olumsuz bir enerji besledigi asikardir. Zekat
miiessesesini kabullenen bir miimin ise hamurunda olan haset duygusunu,
zenginin kendisine uzattiy; zekat, fitre, sadaka ve kurban eliyle izale eder.
Bilir ki basi sikistifi zaman, ¢evresinde ve akrabasinda zengin kimselerin
olmasi onun i¢in bir rahmettir. Toplum tabakalar1 arasindaki bu barisiklik,
Islam’in mucizelerindendir.

11. ihsan Ahlaki

ihsan, Cibril hadisinde Efendimizin buyurdugu iizere, Allah’1
goriiyormuscasina ibadet etmektir. [hsamin ne oldugu sorusu Hz.
peygambere Cebrail tarafindan bilingli olarak sorulmus, iman ve Islam’in
mahiyeti gibi en temel dinamiklerden olan bir kavramdir. Mimin Kisi,
Islam’in gereklerini yapan ve ihsan suurunda ibadet eden bir kul, sadece
ibadetler degil, hayatinin her alanini ihsan, yani Allah’in onu gordiigi
suuruyla bir yasam sergiler. ibadetlerinde ihsan suurunda olan bir insan;
calma, insanlara zarar verme, sz tasima gibi bircok kotii davranista Allah’in
kendisini gordiigii suurundan ¢ikamaz, tecaviiz etmez, ¢almaz vs. Giinde bes
defa, namaz ibadeti ile yaratani gormese de rabbinin onu gérdiigi bilincinde
ibadet eden bir kul, tiim hayatini buna gore diizenler.

12. istikamet ve Sebat Ahlaki

Hz. Peygamberin, tatbikinin zor olmasi hasebiyle kendisini
yaslandirdigini ifade buyurdugu’? “Emr olundugun gibi dosdogru ol!”73
ayetinde, yasam boyu istikamet ve iyi hal lizere olmak emredilmektedir.
Bunun ¢dziimi de ibadetlerdir. Bagka bir rivayette Peygamberimiz, “Allah
katinda amellerin en sevimlisi, az da olsa devamli olanidir.”74 buyurmustur.

Muttasilan, glinlin farkli zamanlarinda; yolculukta, tarlada, savasta, her
hal ve sartta, kendisine 6lim gelinceye kadar namaz kilan bir kisi, nefsiyle
stirekli i¢ muhasebe halindedir. Namazlarina devam eden bir kisinin namaz
kilarken ya da orug tutarken zina yapma gibi bir giinah isleme ihtimali,
namaz kilmayana gore ¢ok diisiiktiir. Glinde 5 vakit namazla insan iradesi,
kendisini namazdan alikoymaya calisan nefse karsi diren¢ kazanir ve nefsin
isteklerine boyun egmemeyi 6grenir. Buna alismayan kisi icin namaz,

"2 Tirmizi, “Tefsir”, 56/6.
B el-Hid, 11/112.
™ Miislim, “Miisdfirin”, 216.
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bikkinlik verir. Tam namaz kilacagi zaman tisenir. Oysaki diizenli olarak
namaz kilan bir kisi, iki eli ateste de olsa rabbine yonelmek i¢cin bir bosluk
olusturur. Bdyle birisinin nefsine gem vurmasi daha kolaydir. Bu baglamda,
iilkemizde hacdan gelenlerin 6nceki yasamlarina goére dindarliklarinda
biiyiik bir degisim ve yasam boyu stiren bir istikrar rahatca gézlemlenen bir
husustur.

13. iktisat Ahlaki

[ktisat, ayette de belirtildigi iizere, ne cimri ne de miisrif olma
durumudur.”> Zitt1 israf ahlakidir.7¢ Ayet-i Kerimede, Allah’in israf yapanlar
sevmedigi; her anlamda iktisatli ve 6l¢iilii olanlari sevdigi buyrulmustur.??

Orug, insana hayatin ne kadar az seye ihtiya¢ duyarak yasamimizi
stirdiirebilecegimizi, oysaki oruclu olmadigimiz zamanlarda ne kadar g¢ok
bedeni ve mali olarak israfa kacabildigimizi idrak etmemizi saglar.
Ginimiizde de bilhassa kadinlar arasinda minimalizm akimi
yayginlasmaktadir.

14. Sabir ve irade Kontrol Ahlaki (Kahru’n-nefs)

Sabir, Kur’an’-1 Kerim’de sik¢a emredilen bir miimin hasletidir.
Zorluklara direnme, insanin kisiligini gelistiren bir durumdur. Nefsin
kotiiliiklere meyyal olan yapisinin hayra cevrilebilmesi icin onun her
isteginin yapilmayarak adeta tUzllmesi (kahru'n-nefs) gerekir. Bdylece,
arzular1 gerceklesmeyen nefsin, giinah olan seylere meyline mani olunup
ona agir gelecek hayra mail olmasi temin edilmis olur. Tasavvuftaki riyazet
gibi hallerin hikmeti budur. Bu hususiyet, basta oru¢ olmak iizere, tim
ibadetlerin temel gayelerindendir.

Allah, sabredenleri sever. ibadetler, insanda sabir ve diren¢ kazandirir.
Ibadetler tiiriine gére maddi manevi bazi zorluklar1 barindirir ki bu da hangi
kullarin iyi amel yapacaginin ortaya ¢ikmasi i¢indir. Bunlar, Allah’a saygidan
kalbi irperenler disinda herkese zor ve agir gelen gorevlerdir. Orug, hac,
Arafat, ihram, seytan taslama gibi menasikteki zorluklar, hep sabir
gerektirir. Abdest alip namaz kilma, bilhassa zor ve mesgalenin ¢ok oldugu
zamanlarda nefse agir gelir. Bir de gem vurulmamis nefsin bunlar1 insana
zor gostermesi s6z konusudur. Hacda insanlarin kalabali§ina, bazen canin
yanmasina tahammiil etmek gerekir. Kisi, yasami boyunca miitemadiyen
giinde bes vakit namazla rabbinin huzuruna vararak, gerek orugla kendisine
normal durumda yasak olmayan nefsani diirtiilerine diren¢ gostererek
gerekse de malindan paylasarak, sabir ve iradesini gelistirir. Siraciiddin ibn
Niiceym (6. 1005/1596), Ebi'l-Berekat en-Nesefi'nin (6. 710/1310) hac
ibadetinin orucun akabinde getirmesini, hacda da tipki orugta oldugu gibi
bedeni isteklerden uzak durma gayesinin oldugunu gostermektedir. Ciinki
hac ibadetinin ruhunda, yolculuk vardir. Yolculugun insanin sikinti ve

™ “Eli siki olma, biisbiitiin eli acik da olma. Sonra kinamr ve caresiz kalrsin.” (Daha sonraki
isteyenlere veremezsin.) bk. el -Isra 17/29.

T T Y5 Jall G5 GuSaalls A8a A 5 5 k. el-Tisrd 17/26.

" el-Miimtehine 60/8.
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stresini dagitma amaciyla yapildigi i¢in istenilen bir yani vardir. Tabi ki bu
yolcuk, insanin istegine baghdir. Buna karsin, gii¢ yetirebilen kisilerin, farz
olarak kutsal beldeye yolculuk yapmasi, nefse agir gelen bir seydir. Zira bu
yolculukta, kisinin memleketinden, dostlarindan, kardeslerinden, ailesinden
ve ebeveyninden ayrilmasi, yani gurbette olmasi s6z konusudur. Tim bunlar
ve gidilen déneme gore degismekle beraber, gerek yolculuk siiresi gerekse
de seyahatin insana verdigi bir mesakkat s6z konusudur. Ayrica, adeta
oliilerin kefeni gibi, basit ve sade iki kat kiyafet giyme, koku stiriinmeme gibi
nefsin isteklerinden uzaklasma manasi, oructa oldugu gibi hacda da vardir.
Netice itibariyle kulun kendi rizasiyla yapmay:1 s6z verdigi bu ibadetle, giizel
ve ebedi olan bir hayatin kazandirilmasi esastir. 78

Omer Nasuhi Bilmen, ibadetin insana kazandig1 sabir ahlakiyla ilgili soyle
demistir: “Sabir acidir, miiskiildiir, fakat semeresi pek tathdir. Bircok
eziyetler, sabir ve sebat, hakka tazarru ve niyaz sayesinde bertaraf olur. Iste,
namazda insanin ruhuna, azmine kuvvet veren en ulvi tazarru ve niyazi
muhtevi bulunan bir ibadet oldugundan buna giizelce devam edilmesi de
insanin maddi ve manevi kederlerini, tiziintiilerini gidermege en miikemmel
bir vesiledir.”7®

Sabrin yaninda zorluklara karsi diren¢ s6z konusudur. Namaz, insan
hayatinin firtinali giinlerinde siginacagi limandir. Allah Tedla da “Sabir ve
namaz ile Allah’tan yardim isteyin. Siiphesiz o (sabir ve namaz),”
buyurmustur.80 Bu ayetten de zor durumlarda insanin namaza siginarak
yakarista bulunmasi emrediliyor. Demek ki namazin ruhu tedavi eden,
istegin makbuliyetini kolaylastiran bir yapisi vardir. Nitekim hacet namazi
bunla ilgilidir. Hz. peygamber de zor zamanlarda namaza siginirdi.

Insan1 hayvandan ayiran ve onu sorumlu olmasini saglayan, yiice Allah'in
ona vermis oldugu iyilik ve kotilik yapabilme potansiyeli ve bunlari
yonetmede sahip oldugu iradedir. Yeryiiziinde milyonlarca Miisliiman, basta
namaz olmak tizere, farz olan ibadetlerini yapma konusunda ya da Allah’in
haram kildig1 seylerden sakinma hususunda bir irade gosterememektedir.
Cok ilgingtir ki burada emre itaat hususundaki iradesizligin sebebi, yine
emirlere itaatsizlikten gelmektedir. Ciinkii kul; namaz, zekdt ya da orug
ibadetiyle glinahlardan arinmadike¢a goniil masiyetten pas tutmakta ve kisi,
kararan kalbiyle giinaha saplandik¢a saplanmaktadir. Oysaki ibadetlerine
devam edip siirekli arinan ve arindiginin suurunda olan bir kisi, ibadetlerini
ifa ederek Allah'm “Yap!”, “Yapma!”, “Ver!” gibi hususlardaki emirleriyle
iradesini giliclendirmekte ve ibadetleri onu ahlakh kilmaktadir.

Mesela orug¢ ibadetinde, insanin tabiatina ¢ok zit davranilarak mesru
istekleri karsisinda nefsin ezilerek yeme ve cinsellik sehvetinin8! kirilmasi
s6z konusudur. Zira nefis, tok olunca hosuna gidecek sehvetleri arzular. Ag

s Zeylai, Tebyinii’l-hakdik, 212; Ibn Niiceym, Nehrii’I-fdik, 2/51.

™ Omer Nasuhi Bilmen, Kur’dn-1 Kerim’in Tiirk¢e Medli Alisi ve Tefsiri (Istanbul: Bilmen Yay.,
1985) 1, 147.

% ¢l-Bakara 2/153. o ) )
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kalan bir nefis ise nefsani isteklerinden yiiz c¢evirir. Bunun icindir ki
Efendimiz, “Zinaya diismekten korkarsaniz oru¢ tutun. Zira orug, Kkisiyi
hadim olmus gibi zinadan korur.”82 buyurmustur. Serahsi de orug
ibadetindeki irade kontrolii olan nefisle olan miicahedeyi iki noktada
6zetlemistir: Bunlardan birincisi, cani ¢ekmesine ragmen yeme istegini
bastirmaktir. Ikincisi ise uykunun en tath aninda sahura kalkmada, dilini
kontrol etmedeki miicahededir.83

16. Gorev Ahlaki

Namaz, belli 6zel vakitlerde kilinan bir ibadettir. Bunlara riayet eden Kkisi,
zaman yoOnetimini, goérevini zamaninda yapma ahlakin1 kazanmis olur.
Tasavvufta, ibnii’l-vakt seklinde bir kavram vardir. Diger ibadetlerden orug
ve haccin da belli vakitleri ve uyulmasi gerekli kurallar1 vardir. Ayrica
I[slam’da namazi hakkiyla kilmak, iU kavrami ya da husu ile kilmak
emirleri, gorevi alelade degil, en miikkemmel bir sekilde yapmanin
orneklerindendir. Rabbine kars1 kullugunu zamaninda ve en miikkemmel bir
sekilde yapan ve bu suurda olan bir kul, topluma karsi olan vazifelerinde
hile ve eksik yapamaz.

17. Hosgorii Ahlaki

Oruglu iken ya da hac farizasi eda edilirken kotii s6z sdylememe, kalp
kirmama, insanlarin hatasini hos gérme, kiside hosgorii melekesini artirir.

18. Hilim Ahlaki

Nefsani isteklere dur diyen oruc¢ ibadeti, insana hilim ve yumusaklik
kazandirir. Yani siddete sabredip tahammiil etme, 6fke atesini séndiirme
konusunda kul, mesafe kat eder. Hacda Arafat’ta gogu zaman sinirlenen, cani
yanan insan, bunlara tahammiil etmeyi 6grenir.

19. Haya Ahlaki

Islam’da haya ¢ok énemli ve imanin geregi olan bir husustur.84 Konu ile
ilgili pek ¢ok hadis bulmak miimkiindiir. Birka¢ tanesi soyledir: “Her dinin
kendine 6zgii bir ahlaki vardir. islim ahlakinin 6zii de hayadir.”85 Arsizhik
nerede ve kimde olursa olsun cirkinlestirir; haya ise nerede ve kimde olursa
olsun giizellestirir.86

Namazda setri avret farz kilinmistir. Halbuki kul, Allah’1t gérmemektedir.
Fakat Hz. Peygamber, kendisinden haya edilip utanilmaya en layik olanin
Rabbimiz oldugunu haber vermistir.8? ibadetlerinde bedenini 6rtmeye
alisan bir insan, normal hayatta da Ortiinme ve mahremiyete dikkat

8 Hadim olmus gibi terciime etmemizin sebebi hadiste gecen #\ss” kelimesidir. bk. Buhdri, “Savm”,
10.

83 Serahsi, Mebsiit, 3/55.

¥ Nesdi, “Imdn”, 16.

% [bn Mace, “Ziihd”, 17.

& Tirmizi, “Birr”, 47.

¥ Tirmizi, “Edeb”, 22.
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etmektedir. Oysaki Cahiliyede insanlar, Kabe'yi ¢iplak tavaf ediyorlardi.
Allah Teala bu durumu yasaklamistir.88

20. Cemaat ve Sevgi Ahlaki

Islam dini; ferdiyetciligi, bencilligi, tekellesmeyi istememektedir.
Toplumun her sosyoekonomik diizeninden insanin kendi kdytnde,
mahallesinde giinde 5 vakitte cemaate camiye gitmesini, ferdi olarak
kilinacak olan namazlardan kat kat tistiin tutmaktadir. Bir miiminin bayram,
cenaze ve teravih namazlarinda omuz omuza saf tutmasi, kurban kesmesi,
dar manada her Miisliman bdlgenin kendi i¢ginde kenetlenmesi, immet
olmasin1 saglar. Hac ibadeti, diinya ¢apinda iimmet ve cemaat olmaysi,
tesaniit, kolektif is yapma ve paylasma ahlakini kazandirir.

Tahtavi (6. 1231/1816), islam dininde cemaatle namaz kilmanin
faziletindeki hikmeti, namaz kilanlar arasinda iilfet ve sevginin tesis
edilmesi ve dini vecibelerin alim (imamlar1 Kkastederek) kisilerden
6grenilmesinin amaglanmasi olarak gostermistir.8°

21.Verme/Comertlik/Paylasma Ahlaki

Gerek fert, gerekse devletler planinda bencillik, modern diinyanin en
biiyiik ahlaki meselelerinin basinda gelir. Islam, tim emirleriyle
ferdiyetgiligi degil, paylasmay1 emreder. Zekat, infak ve kurban ibadetiyle
nefis, cimrilik ve emre itaatsizlik seklindeki manevi Kirlerden arinir. Kisi,
malin1 hakki olan fakir kimselere vererek baska kimselerin hakkindan
arindirmis  olur.®® Mal milk sevgisinden kurtulur. Malin ve diinya
nimetlerinin faniligini kavrar. Kendisi, tirnaklariyla bile kazanmis olsa
bagkalarinin o malda hakki oldugunu kavrar.®? Bu, hi¢bir dinde karsilig
olmayan bir duygudur.

Kasani'nin deyimiyle zekat, kisinin cimrilik ve paylasmama aligkanligini
ortadan kaldirarak ona; biiyiikliik, verme ve comertlik ahlakin1 kazandirir.
Zira insan, tabiati itibariyle paylasmayip biriktirmeye meyillidir. Malindan
verdik¢e ondaki bu kotii haslet ortadan kalkar ve emaneti sahibine kendi
rizasiyla vermeye baslar.92 Aym konuya temas eden Omer Nasuhi Bilmen,
kalplerde ¢ok¢a yer tutan mal ve servet sevgisinin insami ylksek
duygulardan mahrum ettiginden ve insani koéti fiillere sevk edisinden
bahsetmektedir. Zekat sayesinde kalbin bu zararli diirtiisiine direng
gosterilmis, nefis cimrilikten temizlenmis ve insanda; sefkat, hayirseverlik
ve empati erdemi gelismis olmaktadir.3

Zekat ve sadaka ile kul, biriktirerek degil, vererek malin artacagi suuruna
ulasir. Malin bir kismim1 Allah i¢in elden ¢ikarmakla, eksilen mal yerine

88 eyl s ¥ A 18 505 V5 1550005 1585 aaite 0K e a5 5 1M 231 5 L bk, el-4 df, 7/31. Bu ayette
gegen “zinet” kelimesi, elbise seklinde tefsir edilmistir.

B Al e abeil s Gplemal) (48N s o8 Lgie g sie A8 (a5 bk. Tahtdvi, Hasive ‘ald Merdki l-feldh,
1/287.

% Molla Hiisrev, Diirer, 1/171, Kahraman, 340.

O o sl s A A 2¢ll 5l 45 bk. ez-Zariydt 51/19.

92 Kasani, Bedai ‘u’s-sandi, 213.

% Omer Nasuhi, Biiyiik Islam Ilmihali, (Istanbul: KITAS, 2002), 386.
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Allah’in yenisini vermesi neticesinde malda artis (nema) olur.?* Nitekim
Kur’an-1 Kerim’de de bu duruma isaret vardir.%s

Kurban kesmek, vacip olmamasi durumunda pek ¢ok Kkisinin
yapmayacagi bir fiildir. Bu ibadetin diizenli olarak her yil yapilmasi emriyle
alabilen alamayan her ailenin evine et girer. Zenginin ihtiya¢ sahiplerini
gozetmesi zengin fakir arasindaki ¢atismayr ortadan kaldirir, toplum
tabakalar arasinda iilfet olusur.

22. Yardim ve lyilik Ahlaki

Cimrilik ve bencillige engel olup paylasma aliskanligini kazandiran zekat
ibadeti; zayifi koruma, yardima muhta¢ mazlumlara el uzatma imkani verir.
Bu sekilde, mali yetersizligi olan kisilere destek olunup onlarin temel yasam
ihtiyaclar1 karsilanmis olur. Temel ihtiyaglari karsilanan insan, ibadetleri
yapabilecek gii¢ ve takati kendinde bulur. Zira Kasani’'nin deyimiyle, farz
olan bir seye vesile olmak da farzdir.?¢ Buradan anlasilmaktadir ki karni ag,
yani temel ihtiyaclarini karsilayamamis bir Kkisinin rabbine Kkarsi
gorevlerinin yerine getirmesi de ¢ok giictiir. Dolayisiyla Kasani'nin boyle bir
kisinin ibadet yapmaya giic yetirecek derecede asgari ihtiyaglarinin
karsilanmasinin da farz oldugunu ifade etmesi dikkat gekicidir. Ciinkd bir
miimin, ¢evresinde yasam miicadelesi verip ibadet takatini kendisinde
bulamayan kardesinin ibadet yapabilecek derecedeki asgari ihtiyaclarindan
sorumludur. Bu durum, takva ve iyilikte yardimlasmanin bir yansimadir.

Sadaka, Islam’da yalmizca mal infak ile olusan bir sey degildir. Giinliik
hayattaki pek c¢ok iyilik, sadaka mesabesinde kabul edilmistir. Mesela,
Peygamberimizin buyurdugu gibi, viicuttaki tiim eklemler icin sadaka
vermek gerekir. Binegine binmek isteyen kisiye yardim etmek veya ytikiini
binege koymak sadakadir. Yolda insanlara eziyet verecek seyleri kaldirmak,
tebessiim etmek, iyiligi emredip kotiliikkten sakindirmak, giizel soz
soylemek, yolunu kaybetmis kisiye yolunu gostermek, namaza giderken
atilan her adim, sadakadir. Tiim bu ahlakli davranislarin sadaka yani ibadet
sayillmasi ibadet-ahlak iliskisinin en somut 6rneklerindendir. Sadaka olarak
sayilan fiillere devam etmekle; digerkdm, kardesinin derdi ile dertlenen,
kendisini kotiliiklerden alikoyacak olan namaza devam eden ve gerek
sozleri gerek bakislar ile etrafina pozitif bir enerji yayan insanlardan
olusmus bir toplum olusur.

23. i¢ Huzur (safa) ve Mutluluk Ahlaki

Aclik sayesinde, insanin bes duyusundaki hislerdeki azalma, i¢ huzuruna
sebep olur. Burada “i¢ huzur” seklinde terciime ettigimiz ve Tiirkcede de
kullanilan “safd” kelimesi icinde safligi, berrakligi barindirmaktadir. Bu

kavramdan Siiriinbiilali, bu organlarin aglik sayesinde yetisinin azalmasiyla

 Molla Hiisrev, Diirer, 1/171; Ebii’l-Hasen Niireddin Ali b. Sultin Ali el-Kari, Mirkatii’l-mefitih
serhu. Mzskatz "I-mesdbih, (Beyrut: Darii’l-fikr, 1422/2002), 4, 260.
5 aldy sed el G Q8 Ly “Allah yolunda her ne harcarsamiz Allah onun yerine baskasm verir.” bk.
es-Sebe’, 34/39.
% Kasdni, Beddi ‘u’s-sandi, 2/3.
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kalbin saflasip safd bulacagi ve murakabeye a¢ik hale geleceginden
bahseder.?7 Yani insanin aglik ile yeme i¢me, cinsellik, géz ve kulak gibi
duyularindaki sehvetlerinin kirilmasi; kalbinde bu duyularin yogunlugunun
azalmasindan kaynakl bir saflik olusturur. Bu, “Zihninizdeki diisiincelerin
agirhgindan kurtul!”, “Yavasla!” gibi modern mutluluk kuramlarindaki
coziimlere paralellik arz etmektedir. Tasavvufta da “nazar ber kadem” ve
“hifz-1 lisan” prensipleri, goziin ve dilin goniil ve zihne verecegi mesguliyet
ve karisikligin 6nlenmesi, kabin saf ve zihnin diisiince yiikiinden kurtulmasi
esastir.

[1k bakigta, mutlulugun bir ahlak olmadig1 akla gelebilir. Bununla birlikte
mutluluk, olan duruma razi gelme, siikriin ve kadere inancin bir
gostergesidir. ibni'l-hiimam, oruc ibadetinde aglik sayesinde; goz, dil, kulak
ve cinsel organlarin etkisini biiyiik oranda yitirmesinden dolay1 bunlarin
kisiyi sevk edecegi gereksiz ve miinker islerden kaynakli mutsuzluklarin
oniine gecildiginden s6z eder. Bilhassa kul, diline hakim olarak giybet, laf
tasima, hakaret, incitici soz gibi, gereksiz ve masiyet iceren konusmalarin
ontine gecip bu davranislarin sebep olacagl mutsuzluga engel olur. Zira
insanin gonliinii huzursuz edip onu mutsuz kilan seylerin basinda; her tiirli
konusma, bakis ve diger organlarin gereksiz ve kalbin kararmasina sebep
olacak islevleri gelir. Kalbin i¢ huzura ermesiyle dinin insanlara
kazandirmayi gaye edindigi maslahatlar1 yapmak ve ulvi derecelere ulasmak
miimkiin olur.?8

SONUC

Basta Kur’an-1 Kerim olmak iizere, naslara baktigimiz zaman, amel-i
sdlih, yani ahlakin imanin hemen pesine zikredildigi goriilmektedir. Ayni
durum, ibadetlerin ahlakla olan iliskisinde de s6z konusudur. ibadet-ahlak
iliskisi o6nemli olmakla birlikte, gerek ibadet gerekse fikhin diger
sahalarinda fikih-ahlak iliskisine dair, fikih kitaplar1 ekseninde yapilmis bir
calisma yoktur. Calismamiz bu anlamda 6nemli sonuglar barindirmaktadir.

Tim ibadetlerin farz kilinisinin akli temelleri vardir. Bu konu, teknik
olarak hikmet konusunun alanina girer. Dolayisiyla bir ibadetin farziyetinin
edille-i ser‘iyyedeki delilleri incelenirken akli delillerin goz ardi edilmemesi
ve ibadet ahlak iliskisinin giizel islenmesi gerekmektedir. Bu, Kur'an’'da
emredilen; iman ve salih amel anlayisinin bir geregidir. Baz1 fikih
kitaplarinda, ibadet-ahlak iliskisinin alt1 ¢izilmistir. Bu kitaplarda
ibadetlerin hukuki yapisi islenirken en basta o ibadetin; kitap, slinnet ve
icmadaki delili verildikten sonra bu ibadetin yapilmasinin akli gerekceleri
iizerinde durulmustur.

Netice itibariyla, Hanefi fikih kitaplarinin incelenmesinden ibadet-ahlak
iliskisine dair, yirmi {i¢ ahlaki erdem tespit edilmistir.

o7 512riinbiildli, Meraki’l-feldh, 1/235.
8 [bnii’l-hiimam, Fethii’l-kadir, 2/301.
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MISIR MEMLUKLER DONEMINDE ULEMANIN SALGIN
VE KRIZLERLE MUCADELEDEKI ROLU
OZET

Misir Memliikler donemi pek ¢ok salgin hastaliga ve iktisadi krize
tantk olmustur. Halkin biiyiik bir kismini olumsuz olarak etkileyen bu
krizlerle basa ¢ikmada ulemanin énemli bir rolii olmustur. Ulemayt -
rollerine gére- fakihler hukukcular ve tarihgiler olmak fiizere iki
kategoride degerlendirmek miimkiindiir. Fakihler ve kadilar, sézkonusu
kriz donemlerinde, psikolojik olarak destek olma, hayati kolaylastiran
fetvalar verme, danismalik yapma ve yoneticilere halkin lehine muhalefet
yapma gibi hususlarda, Misir ahalisine yardimci olmaya ¢alismislardir.
Misir halkiyla birlikte yasayan tarihgiler ise, halkin seving ve hiizniinii
paylasarak, Misir1 felakete siiriikleyen hususlari elestirmislerdir.
Tarihgiler, kitaplarinda krizleri anlattiktan sonra sebepleriyle ilgili
yorumlar yapmislardir. Bazen de krizlerin ¢6ziimiinde oOneriler
getirmislerdir. Bu ¢calismada fakihler ve tarihgilerin krizler karsisindaki
miicadeleleri bahsetmis oldugumuz cercevede incelenmisgtir.

Anahtar Kelimeler: Krizler, Fakihler, Tarihgiler, Memliikler Dénemi
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INSANIN AHLAKI YAPISINA KUR’AN’I YAKLASIM

Dr. Ogr. Uyesi Faima ISRAFILOVA
Erzincan Binali Yildirrm Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
faimai@erzincan.edu.tr

QUR’ANIC PERSPECTIVE ON HUMAN'’S MORAL STRUCTURE
ABSTRACT

In the globalizing a world, today's people are progressing towards
loneliness, alienation, and losing themselves in many problems. Various
understandings like Existentialism have emerged within the West for the
liberation of a humanity from this grip of a modernism. It should be said
that during this rapidly developed the method, during which a worldwide
communication is effective counting on this development, a person's look
for the meaning, and therefore the reinterpretation of traditional social
institutions become necessary. The moral structure of a human’s is one of
the issues that need to be reinterpreted. Because the stress on the social
dimension of morality has always been come to the fore within the
history of a humanity. The moral maturation of a human is predicated on
the connection established between God and Human. This, in a turn,
takes an area when an individual turns to himself first, becomes
conscious of the values of the society he lives in after realizing his own
value. It's impossible for an individual who cannot reach these values to
succeed in his own Creator. Therefore, we discussed our study within the
framework of topics like the moral structure of human and social moral
structure within the light of the verses of the Quran.

Keywords: Qur'an, Human, Social, Morality.

Giris

Giintimiizde en ¢ok duydugumuz yalnizlasma ve yabancilasma, insanligi
tehdit eden iki kavramdir. insanin sosyal bir varlik olmasi gerceginden
hareketle, onun biitiiniiyle icine kapanmas1 kendisini hakikate ulastiracak
dayanaklar1 da tamamen kaybetmeye yol agmasini saglayacaktir. Saglikl bir
bireysellik ve i¢sel yonelim gergeklesmesi icin, insanin toplumla olan bag:
koparmamasi gerekir. Bunu saglamak i¢in de, insanin ahlaki tekamiiliiniin
saglikh bir temel bulmasindan gegmektedir. Bu baglamda iman ve ahlak
kavramlarinin yeniden ele alinarak birey ve toplum arasinda zayiflamis
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iliskiler tekrar gdzden gecirilmesi Allah-Insan arasindaki iliskisi agisindan
dnem arz etmektedir.! Oncelikle evrendeki yerinin ve degerinin daha sonra
diger insanlarla iliskisi baglaminda, insani yeniden anlamlandirmada ve
varlik gayesinin tespitinde faydali olacagini diisiiniiyoruz. Kur’an insana
hem kendisini yticeltilip deger kazanmasina amag olarak zikrettigi hem de
degerini kaybettiren hususlar bildirmektedir. Calismamizda, Insanin ahlak
yapisini ve sosyal ahlak yapisini olusturan ahlaki erdemlerden baslica
gelenlerden bazilarini alt baghklar altinda ele alip Kur’an ayetleri
cercevesinde izah etmeye calisacagiz.

1. Insamin Ahlaki Yapisi

Evrimci biyoloji, her ne kadar da evrim siirecinin tesadiif ya da kaza
sonucu gelistigini ve insanoglunun 6zel bir amagla yaratilmadigin séylese
de, higbir fizik¢i “kér tesadiif” diye bir seye inanmaz. Biyolojik bulgularla
derinlemesine hasir nesir olan herkes bilir ki insanin maddi tarifini veren
temel sey DNA’dir. Buna gore kusursuz bir canli tiirii olan insanin genetik
sifresine bakmak daha anlaml olacaktir. Clinkii genler, iistiin bir akilin,
sorumluluk ve zeka sahibi canlilar1t meydana getirmek amaciyla maddenin
atomunu yazmis oldugu karmasik birer sifredir.2

Insan, yeryiiziinde bulunan diger canlilardan farkli bir yapiya sahiptir.
Kur'an, bu gercege su ayetle isaret eder: “Insan benligi (nefsi)ni ve onun
(varatilis) amacina nasil uygun sekillendirildigini diisiin.”?® Ayette gecen nefs
kelimesi burada bir bitin olarak insan benligi veya Kkisiligini
gostermektedir, dolayisiyla hem fiziksel hem metafizik yontline isaret
etmektedir diyebiliriz.*

Allah, insanm teferruath bir sekilde, organlar1 ve fonksiyonlari, beden
yapisli uygun bicimde> ve bizim algilayip algilayamadigimizi ya da
anlayisimizin disinda olup olmadigina bakmaksizin yaratmistir. Allah
Teala’nin “ruhundan insana iiflemesi 6 ilahi bir armagan olarak hayat ve
biling ya da Razi'nin deyisi ile: “her insanin cani, Allah’in iifledigi ruhtur”.”
Dolayisiyla insana hayat, biling, duyarlilik, ya da can bahsettigini dile
getiren mecazi bir ifadedir.8

Y Hiisnii Aydeniz, Teist Varolusgularda Iman-Ahlak [li;kisi, Ragbet Yaymnlari, Istanbul 2012, 230-
240.

2 Stannard, Russell, Yeni Bin Yilda Tanri, Cev. Atalay Atabek, Gelenek Yaymcilik, Istanbul, 2002, 62.

3 Sems 91/7.

4 Bkz. Ibn Manziir, Muhammed b. Miikerrem, LisGnii'l-Arab, Beyrut, 1408/1988, VI, 233-235.

% Esed, Muhammed, Kur'an Mesaji, Cev. Cahit Koytak ve Ahmet Ertiirk, 9. Baski, Isaret Yaywmlari,
2015, 844.

® Bkz. Secde 32/7-9.

" Razi, Mefitihu’1-Gayb, XXV, 141.

8 Esed, Kur’an Mesaji, 517-518.
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Insan bir taraftan ahlaki zafiyetlerle diger taraftan ise Allah’a karsi
sorumluluk bilinciyle donatilmistir.® Insanin hem {stiin ruhi derecelere
ylukselme hem de acik ahlaki zafiyetler gosterebilme 6zelligine ayni dlgtide
sahip oldugu gercegi ise, insan tabiatinin temel bir karakteristigidir
diyebiliriz.1° insanin degerini artiran en énemli sey ise giizel ahlak sahibi
olmasidir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v), kendisinin giizel ahlaki
tamamlamak icin génderildigini buyurmus ve Kur’an-1 Kerim’de onun bir
“ahldk abidesi” oldugunu vurgulamistir.!! Konunun daha iyi anlasilmasi i¢in
insanin serefli (degerli) olusu, stkiir, sabir, merhamet, dogruluk, iyilik gibi
kavramlari ¢ercevesinde degerlendirmege calisacagiz.

1.1. Serefli (Degerli) Olusu

Allah, insanoglu ziirriyetini hakir bir sudan yaratip ruh iiflemekle
sereflendirdigini buyurmaktadir.l?2 Ruh sayesinde insan disiinmekte,
konusmakta, gormekte!? ve ayni zamanda da diger canlilardan ayiran
kavrayisa sahip olmaktadir.14

Hakir bir baslangictan!>sonra insana ilim bahsedilerek mahlikatin en
yuksek seviyesine c¢ikarmasi!® ve insanin serefli kilinisini da su ayet bize
bildiriyor: “é-?//(;;? LS 3l9 “Andolsun, biz insanoglunu serefli kildik.” 17 Aym
zamanda Kur’an-1 Kerim, yeryliziinde adil ve ahlaki temellere dayanan,
yasanabilir toplumsal bir diizenin olusmasini da esas almaktadir.18

Yerylizliinde halife’® olmasi meselesi de insanin konumu ve vazifesi
bakimindan dnem teskil etmektedir. Clinki hilafette insan icin tesrif s6z
konusudur. 2°Gerek Hz. Adem’e bilgi edinme yeteneginin verilmesi ve
gerekse Allah’in sifatlarinin tagimasi agisindan diger canlilarda farkl olan

® Bkz. Sems 91/8.

1 Esed, Kur’'an Mesaji, 1274, [Srafilova, Faima, Kur’an ve Fen Bililmleri Baglaminda Insan,
Erzincan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 2019, C.12, Sayt 2, 404 — 425,

Y Kalem, 68/4; Ahzab, 33/21; Yalginkaya Mustafa, Cavusoglu Hiiseyin, Yaman Kemal, Bozaslan
Bolat, Demirbag Yasin, Sosyal Bilimlerde Analitik Calismalar, Iksad Publications, Ankara, 2020,
27.

2 Bar, M. Ali, Insamin Yaratlisi, Cev. Abdiilvehhab Oztiirk, TDV Yaywnlari, Ankara, 1989, 149.

8 Mevdudi, Ebu’l-AlG, T efhimu’l-Kur’an Kur’dn’in Anlami ve Tefsiri, Cev. Muhammed Han Kayani,
Ali Unal, Hamdi Aktas, Insan yayinlari, Istanbul, 1991, VI, 571; Kara, Necati, Bir ileti;im Araci
Olarak Kur’an’da Beden Dili, Ensar Yayinevi, Istanbul, 2015, 44.

¥ Kutub, Seyyid , Fi Zilali’l-Kur’an, Dar iig-Siiruk, Beyrut, 1972, |11, 392-393; Mevdudi, Tefhimu’l
Kur’an, \V, 357; Kara, Kur’an’da Beden Dili, 44.

S Bkz. Insan 76/2; Hicr 15/26; Secde 32/8; Kiyame 75/27; Nahl 16/4; Yasin 36/77.

16 Bkz. Rahman 55/2-4; Alak 96/5; Bakara 2/31.

7 fsra 17/70.

® Fazlur Rahman, dna Konulariyla Kur'an, Cev. Alparslan Agikgeng, 9.Baski, Ankara Okulu
Yaywnlari, Nkara, 2007, 87.

19 Bakara 2/30.

? [sfehani, Ragib, el-Miifredat fi Garlbi'I-Kur'an, Thk., Muhammed Seyyid Keylani, Daru'l-Ma'rife,

Beyrut, ts. 156.
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tek canli insandir.?2! Biitiin canlilarin insanin hizmetine verilmesi2? ise
rabbani izne bagh olarak bir imkan sunulmasi ya da imtihan cergevesine
giren bir hadisedir ve insanin 6zel bir emirle ve maksatla yaratildiginm
sdyleyebiliriz. Insan, basibos ya da birbirleri ile vakit gecirip eglenmek icin
degil ancak ibadet etmesi ve iyi kul olmasi icin yaratildi.23 Allah’in itikadi
ilkelerle uyulmasin1 emrettigi taat, ibadet ve ahlaki faziletleri uyguladigi
takdirde insan kendisine verilen vazifeyi en iyi sekilde yerine getirebilir
diyebiliriz.24

Kur'an-1 Kerim’de Kalem suresi 4. ayetinde “aie dbu-ﬁdéb/j’ - Hz
Peygamber’in (s.a.v.) yiice bir ahlak iizere oldugunu haber vermektedir.
Abdullah b. Abbas ayette gecen ahlak/huluk kelimesinden kastedilen din
oldugunu soylemistir.2> Dinin basta gelen anlamlarindan birisi davranis,
hareket sekli ya da hayat tarzidir. Hz. Ayse (r.a), vefatindan yillar sonra Hz.
Peygamber (s.a.v) hakkinda konusurken, defalarca “onun (ahlak/huluk)
hayat tarzinin Kur’an oldugunu” vurguladigl hakkinda sahih bir¢ok rivayet
bulunmaktadir.26

Gilinimiizde yasamakta oldugumuz bir¢cok inang ve toplum sorunlarin
¢ozillme ya da insani ve ahlaki bir medeniyetin 6énciisii olma agisindan islam
bilincine sahip olmak énem arz etmektedir. islam, Hz. Peygamber’e (s.a.v)
gonderilen, dogrulugu ve hakliligi Allah Teala tarafindan teyit edilen bir
dindir.?? Din, insana arastirma, diisiinme, hukuk, hiirriyet gibi bir¢cok alanda
yol gostermekte, ayni zamanda da toplumlari islah ederek hem bu diinya
hem 6biir diinya mutluluguna erismelerini tesvik etmektedir.

Saglik acisindan da dine baghlik &énemlidir, ¢iinkii Iman sahibi
kimselerin ¢ogu 6zgiiven sahibidir; stresle daha rahat bas ederler, yaptigi
isten tatmin olur, ve en 6nemlisi de bu kisilerde empati duygusu yiiksektir.
Dini itikat zihinsel saglik kadar fiziksel saglik {lizerinde de etkilidir. Son
zamanlarda yapilan ¢alismalar da, dini inang ile viicuttaki bagisiklik sistemi
arasinda bir bag oldugunu ortaya koymaktadir.28 Insanlar arasindaki

2 [bn Teymiyye, Takiyyuddin Ahmed b. Abdulhalim, Mecmuu’I-Fetava, Beyrut, 2000, XXXV, 44

2 Casiye 45/13.

2 Beydavi, Nésuruddin Ebi Said Abdullah b. Omer, Enviru't-Tenzil ve Esrdru’t-Te'vil, Thk.
Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, Ddru [h))di ‘t-Tiirasi’'l- ‘Arabi, 1. Baski, Beyrut, 1997, 1lI,
199. Razi, Fahreddin Ebii Abdullah Muhammed b. Omer, Mefitihu l-Gayblet-Tefsiru'l-Kebir,
Daru’l-Fikr, Beyrut, 1981, XVI, 471-472.

2 Buti, Ramazan, Kur'an’da Insan ve Medeniyet, Cev. Resul Tosun, Risale Yaywnlari, Istanbul, 1987,
23-25.

% Taberi, Ebit Ca'fer Muhammed b. Cerir, Cdami‘u’l-beydn ‘an tevili dyi’l-Kur’dn, Thk. Islim
Mansur Abdiilhumeyd v. dgr. 12 cilt. Kahire: Ddrii’l-hadis, 2010. VII, 383.

% Miislim, K. el-Miisafirin, bab: 139, Hadis no; 746, Esed, Muhammed, Kur’'an Mesaji, 1354.

" Bkz. Maide 5/3.

2 Stannard, Yeni Bin Yilda Tanri, 84.

397



iligkiler ise nizam ile o da ancak vahye dayali ahlakla olusur; aksi taktirde
anarsi ve kaos meydana gelebilir.2?

1.2. Sukiir
Sozliikte “_S#den tiireyen stkiir kelimesi, nimete karsilik iyilik
yapmak,3° nimet

vereni 6vmek3! anlamina gelmektedir. Istilah1 anlami ise nimet verenin kim
oldugunu bilmek ve O’'nun Rab olusunu ikrar etmek32 anlamina gelmektedir.

Suikiir, icten bir tesekkiir davranisi sergilemesi ve stkiir noksanligl
seklinde de ifade edilebilen kiifr (nankdr) pozisyonuna diismemesi i¢in
onemli olan bir kavramdir. Allah-insan iliskisinde Allah’in da siikre karsilik
verecegi ifade edilmektedir. Bu sekilde karsilikli stikiir alis verisi, Allah ile
insanlar arasindaki iliskinin ideal bigimidir.33

Kendi yaraticisina karsi minnettarligini gostermesi, kisinin iginde
bulundugu ahlaki durumudur. Bdylece varligi ibretle gozlemlemesi,
onemsemesi ve her seyden 6nemlisi de Allah’a riza gostermesi dolayisiyla
da O’na siikiir etmesi demektir.34 Stikriin zitt1 olan kiifiir, nankoérliik etmek -
nimetin Allah’tan oldugunun inkar1 - bir nevi ahlaki erdemsizlik olarak
nitelenebilecek davranislari ¢agristigini séyleyebiliriz. Nankorliik gibi ahlaki
erdemsizligi icinde barindiran birisi insani iligkilerde de iyilige karsi
tesekkiir etmesini bilmedigi i¢in Yilice yaraticisina karsi da sikretmez.
Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v) “Insanlara tesekkiir etmeyen Allah’a da
siikretmez” buyuruyor.3>

Nimet karsisinda siikretmeyi Kur’an'in bir¢ok ayetinde Allah Teala
1srarla istemektedir.?¢ Kur’an-1 Kerim’de Nahl suresi 78. ayette gecen kulak,
gdz ve Kalp birer siikiir araci oldugunu3’ haber vermekte ve Insanin
kurtulusu icin gerekli olan imanin, kalp ile tasdik, dil ile ikrardan ibaret

2 T, opg¢u, Nurettin, Ahlak Nizami, Dergdh Yayinlari, Istanbul, 1997, 285; Sénmez, Mustafa, Imanin
Ahlaki Yaptirum Giicii, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: XIII, Sayi: 23
(2011/1), 117-141.

30 Ciircani, Imamu ‘I-Harameyn, Seyyid Serif, et-Ta rifat, Matbaatu Mustafa el-Babi el-Halebi, Misir,
1938, 128.

3L Asim Efendi, Seyyid Ahmed , Kamiis Tercemesi, Istanbul, 1867, II, 446.

%2 Keldbdzi, Ebii Bekr Muhammed, et-Taarruf li Mezhebi Ehli’t-Tasavvuf, Dogus Devrinde Tasavvuf
Taarruf, Haz. Siileyman Uludag, Dergih Yayinlari, Istanbul, 1992, 150.

3 zutsu, Toshihiko, Kur’an’da Dini ve Ahliki Kavramlar, Cev. Selahattin Ayaz, Pmar Yaywmlar,
Istanbul, 2013, 308.

34 [lhami Giiler, Dine Yeni Yaklasimlar, 1. Baski, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2011, 196.

%5 Sicistani Ebu Davud, Siileyman b. Es ‘as, es-Siinen-i Ebii Davud, Cagri Yayinlari, Istanbul, 1992,
"Edeb” 11; Tirmizi, Ebii Isdé Muhammed b. Isd, Siinen-i Tirmizi Tercemesi, Cev. Osman Zeki
Mollamehmetoglu Yunus Emre Ya, Istanbul ts. “Birr”, 35.

% Bkz: Bakara, 2/52, 56, 85, 172; Al-i Imran, 3/123; Maide, 5/6, 89; Enfal, 8/26; ibrahim, 14/37;
Nahl, 16/14, 78; Hac, 22/36; Kasas, 28/73; Rum, 30/46; Casiye, 45/12.

5 Taberi, Camiu’l-beydn fi te'vili’l-Kur’an, XVII, 265; Sabiini, Muhammed Ali Safvetii’t-tefisir
Dersaadet Kitabevi, Istanbul ts. IT, 137.
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oldugu vurgulanmaktadir.3® Her bir organimizi yaratilis amacina uygun
kullanmak, kulluk gorevlerimizi yerine getirmek agisindan énemlidir. Kalp
ile edilen siikiir, nimetin degerini bilmek, bize bahsedilen ihsan ile Yiice
Yaratici 'ya borglu oldugumuzu tefekkiir etmek ve O'na inanmaktir. Dil ile
edilen stkiir, Allah Tedld’'nin liitfunu hamd ederek anmaktir. Gz, kulak ve
diger organlar ile edilen stikiir ise, kulluk gérevlerimizi yerine getirmek i¢in
kullanilirsa fiili siikiir ifa edilmis olur.3? Giiniimiizde, siikreden insanlarin
toplum icinde, motivasyonu c¢ogalttig1 ve diger insanlara duygusal destek
vererek kisisel sorunlarina yardimci olduklari tespit edilmistir.40

1.3. Sabir

Sozliikte “_ws’den tiireyen sabir kelimesi, dili sikdyetten korumak,+!
sizlanmamak, kendini acindirmamak,*? gibi bir¢ok anlam icermektedir.
Terim olarak ise, aklin ve sgseriatin gerektirdigi seylere karsi nefsi
dizginlemek*3 anlamina gelmektedir.

Sabir, metanet, iffet, secaat, hilm gibi bircok degerle yakindan ilgilidir. Iyi
veya kotili olarak basa gelen seye tahammiil durumudur. Sabrin karsiti ise
tahammiilsiizliikk, zevkine diisktnlik, saldirganlik, acizlik, acelecilik gibi
egilimlerdir.44

Sabir, degerli goriilen bir erdemdir, bu erdemi elde eden kullar da Allah
nazarinda kiymetli ve évgiiye layik bireylerdir.#5 insan, kendi Yaraticisinin
buyruklarini yerine getirirken gerek bedeni gerekse nefsi sabir gostererek,
muttaki vasfini elde eder ve ihsan mertebesine ulagsmaktadir.#¢ Sabrin
gosterilmesi gereken durumlardan ilki dini sorumluluklar: yerine getirmek
icin 6nemli olan bedeni sabirdir, ikincisi ise dinin bizden uzak durulmasi
istenen seylerden kaginmamiz i¢in 6nemli olan nefsi sabirdir.4”

% Razi, Mefatihu’l-gayb, 28/102.

* Bulut, Hasan, Kur'an Baglaminda Sabir ve Siikiir Iliskisi, Bingol Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi Say: 16 - Aralik 2020/2, 338-355.

40 Emmons, R. A, Mutlulugun Anahtari: Siikretmek -Tesekkiir Ederim, Cev. Neslihan Kiil, Dogan
Kitap, Istanbul, 2009, 58.

* Ciircani, Kitabii't-Ta rifat, 206.

2 Cevheri, Ismail b. Hammad, es-Sthah: Tacii’l-\uga ve Sthdhu’l-Arabiyye, Nsr. Ahmed Abdiilgafur
Attar Darii'I-Ilm, Beyrut, 1979, 11, 706, Ibn Manzir, Lisanii’l-'arab, 1V, 438.

8 [sfEhdni, Miifredat fi Garibu’l-Kur’dn, 273.

“ Hékelekli, Hayati, Psikoloji, Din ve Egitim Yoniiyle Insani Degerler, 1. Baski, Dem Yayinlari,
Istanbul 2013, 119.

* Bkz. Hud 11/115.

* Bulut, Kur’'an Baglaminda Sabir ve Siikiir ili;kisi, 338-355.

4 Gazzdli, Ebii Hamid b. Muhammed b. Muhammed, Ihyd-u Uliimi’d-Din, Bedir Yaywmevi, Istanbul,
1975, 1V, 84-85.

399



Sabir kori koriine degil, Allah’a iman suuru icinde olmalidir. Bu konuda
en biiyik ornek Peygamberler® oldugunu sdyleyebiliriz. Ciinkii onlar
karsilastiklar1 bir¢ok musibetin iistesinden sabirla gelmislerdir. Kur'an’in
6vdagi sabir Allah yolunda, vatan ugrunda, serefi korumak ugrunda kiigtik
biiyiik her tiirli fedakarliga katlanmak anlamindadir. Mutlak surette her
seye -insanlik serefimizi lekeleyecek musibetlere- katlanmak anlaminda
degildir.*?

Kur’an-1 Kerim’de insanin sabredilmesi gereken zorluk, savas, hastalik
gibi durumlarda,’® iman ve itaat konularda da sabirla devam ettirenleri>!
Allah Teadla hem 6vmiistiir’2 hem de miikafatlandirilacaklarinins3 haberini
vermektedir. Ahlaki erdem sayilan sabir insani1 pek ¢ok yonden ferahlattig
gibi psikolojik acidan da ferahlatmaktadir. Nitekim insanin basariya
ulasmasi azim ve sabir ile gerceklesmektedir. Sabrin yoklugunda ortaya
¢ikan ozellik ise sabirsizlik olarak nitelendirilmektedir. Sabirsizlik 6zelligine
sahip olan Kisiler, sabir 6zelligine sahip olanlardan daha fazla ve daha yogun
zihinsel stresi yasadiklar1 artik bilinmektedir.5# Sabirsiz kisilerde, aceleci ya
da sikinti durumlarda sabir gosteremedikleri icin, dikkat yonetiminde
bireysel bir rahathk gorilmediginden saglikla ilgili sorunlar
yasanmaktadir.55

1.4. Merhamet

Rahmet kelimesi Kur’an’da hem Allah hem de insanlar hakkinda
kullanilmaktadir. Insanlar hakkinda kullamldiginda incelik ve sefkat, Allah
hakkinda kullanildiginda ise nimet ve lituf anlamina gelmektedir.>¢
Peygamberlerin de en 6nemli 6zelliklerinden birisi merhamettir.57

* Hz. Eyyub timsali: “Gergekten biz Eyyiib 'u sabreden bir kimse olarak bulduk.” (Sad 38/44; Ismail,
Idris ve Zu’l Kifl timsali: “Ismail’i, Idris’i ve Ziilkifl'i de hatirla. Bunlarm hepsi
sabredenlerdendi. ”(Enbiya 21/85)

4 Aydin, Omer, Kur’an’t Kerim’de Iman-Ahlak jli;kisi, 2. Baski, jsaret Yayinlarn, Istanbul, 2016,
144,

%0 Bkz. Bakara 2/177.

° Bkz. Enbiyd 21/85.

% Bkz. Al-i Imrdn 3/16-17.

53 Bkz. Bakara 2/155.

5 David L., Robert, D. Crenian, A. & Matthew H. Scanlanis patience a virtue?
The unsentimental case for the long view in evaluating returns, the journal of
portfolio management: 1 (fall), 2010, 47-62.

% Wright, L., McCurdy, S. & Rogoll, G. The TUPA scale: A self-report measure for the Type A
subcomponent of time urgency and perpetual activation, Psychological Assessment, 4(3), 1992,
352-356.

56 Isfehani, el-Miifredat, 279; Ebii’l-Bekd, el-Hiiseyni el-Kefevi, Kiilliyat Ebi’l-Bekd, Bulak 1289,
470-471.

57 wiallall 4ad ) ) 88k B3” “(Ey Muhammed!) Seni ancak dlemlere rahmet olarak génderdik.”
Enbiya 21/107.
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Giliniimiiz insanin diinya islerinde kosturup ve biitiin olanaklara sahip
olma istegi, Allah’in gerek kari-koca arasinda’8 gerek ise evlatlara yash ana
babalarina karsi5° emrettigi merhamet duygusundan uzaklastirdiklarini ne
yazik ki gorebiliyoruz.

Allah Teala, Miiminlerin birbirlerine karsi merhametli olmalarini ve
ahirette kurtulusa erenlerin de merhametli olanlar oldugunu buyurur.6?
Bagkalarinin hal ve durumlarini icten sezinleyerek onlara karsi empati
gostermek merhamet duygusundan kaynaklanmaktadir.6® Bu duygu her ne
kadar mutlak anlamda yardimla sonu¢clanmazsa da en azindan yardim etme
istegini gostermektedir.62

Hz. Musa'nin Allah’tan merhamet dilemesi,®3 insanin kendine acimasi ya
da 06z-merhamet kavram kapsaminda degerlendirecek olursak, insan
hayatinin herhangi bir doéneminde basarisizik ya da ¢ektigi 1zdirap
karsisinda merhamete layik oldugunu kabul etmeyi gereksinim oldugu
sonucuna varabiliriz. Oz-merhamet baglaminda ortaya ¢ikan nezaket, ortak
insanlik ve farkindalik gibi kavramlarinin birbirlerini etkileyerek bireyde
merhametin gelismesini saglamaktadir.64

Yapilan gesitli calismalarda, merhametin insanda mutluluk, iyimserlik ve
sosyal baglanma,b ise baglilik duygularinda artis,®¢ korkusunu azaltmada%?
etkili oldugu ortaya konulmustur.

Insan1 adalete ve insan sevgisine ulastiran merhamet aym zamanda
insan1 gercek ahlaka da ulastirabilmektedir. Ciinkii insan sevgisinin
kokeninde adaletten daha ziyade merhamet duygusu agir basmaktadir.68
Ayni zamanda insan iligkilerinde de haksizlig1 o6nleyen ve menfaat
gozetmeksizin iyi davranmay1 saglayan, Kkotiliikten alikoyabilecek

% Bkz. Rum 30/21.

% Bkz. Isra 17/24.

%0 Bkz. Beled 90/17.

81 Hokelekli, H. Ailede, Okulda, T oplumda Degerler Psikolojisi ve Egitimi, 2.Baski, Timas Yaywmlari,
Istanbul, 2013, 120.

82 Gladkova, A. Sympathy, compassion, and empathy in English and Russian: a linguistic and
cultural analysis. Culture & Psychology, 16(2), 2010, 267-285.

% Araf 7/151.

5 Neff, 2003.

% Jazaieri, H., McGonigal, K., Jinpa, T., Doty, J. R., Gross, J. J. ve Goldin, P. R. A randomized

controlled trial of compassion cultivation training: effects on mindfulness, affect, and emotion

regulation. Motivation and Emotion, 38(1), 2014, 23-35.

Eldor, L. Public service sector: the compassionate workplace — the effect of compassion

and stress on employee engagement, burnout, and performance. Journal of Public

Administration Research and Theory, 28(1), 2018, 86-103.

87 Scarlet, J., Altmeyer, N., Knier, S. ve Harpin, R. E. The effects of Compassion Cultivation

Training (CCT) on health-care workers. Clinical Psychologist, 21, 2017, 116-124.

% 5 Arthur. Merhamet. Cev. Zekdi Kocatiirk. 4. bask. Istanbul: Dergah Yaymlari; 2017, 6, 38, 83,
102
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kendimizle hesaplasmak ve i¢imizde var olan insaf ve merhamet
duygulandir diyebiliriz.69

1.5.Dogruluk

Dogruluk, ahlaki vasiflar1 kendisinde toplayan ¢ok kapsamli bir
kelimedir. Kur’an’da gegen “cok dogru sdyleyen””? anlamindaki siddik, hem
Allah’m7t hem de kullarin vasiflar172 olarak zikredilir.

Filozoflar dogrulugu, 6zne-nesne iliskisi baglaminda yer alan ve 6znenin
nesneyi bilisinin niteligini belirten epistemolojik dogruluk ve 6zne-nesne
iligkisi kapsami disinda
varligin 6ziiyle ilgili olan ontolojik dogruluk seklinde iki ayr1 baglamda ele
alinmistir. Gliniimiizde dogrulugun bir uygunluk hali mi, bir tutarhilik
konusu mu, yoksa
bir uzlasim sorunu mu oldugu uzerine 6nemli kuramsal tartismalar, yon
degistirerek
ve yeni boyutlar kazanarak devam etmektedir.”3

Pragmatistler, dogrudan tecriibe edilen evreni ve tekil diisiinceleri 6ne
cikararak, dogruluk yargi ile bu yarginin anlattigi gerceklik arasindaki
tanimlanabilir iliskilere isaret ettigini ileri stirerler. Bu iliskiler de ancak
davranisin devamini ve davramstaki gercekligin ilerlemesini saglayan
yapilandirmada bulunur.’4 Birey, kendi stlbjektif “dogrularindan
baslayarak, paylasilan dogrulara hareket eder. Bu anlamda nihai dogruluk,
giivenilir sistemlerimize bagh olarak, ya bireysel dogrularimizin takas
edilmesi ya da arastiricilar toplulugunun c¢abalariyla bulunacak ideal

”

noktadir diyebiliriz. Herhangi bir iddianin dogru olup olmadigi, onun
dogrulama siirecine dayanmakta ve beraberinde deger-yiikiini

8 Atayman V. Varolmamn acisi - Schopenhauer Felsefesine Giris, Donkisot Yaywmlari, Istanbul,
2004,

127-133; Akin, Handan, Merhamet Kavrami ve Schopenhauer’in Merhamet Yaklagiminin
Degerlendirilerek Farkli Diisiiniirlerin Goriisleriyle Karsilastirilmasi, Tiirkiye Biyoetik Dergisi,
2018,

Vol. 5, No. 3, 126-131.

70 Isfeham el-Miifiedat, 409-411.

g ) du‘ u«ﬂ.s” “Kimdir sozii Allah inkinden daha dogru olan?”’ Nisa 4/122.

2 “uﬁdhal\rah dd‘g\ﬁlldaugﬁ*mh\‘gﬂi\yh Jsala g 15iG 0 & &5 Al gy AUy \‘gu\udﬂ‘ w}d\w\” “Iman
edenler ancak, Allah’a ve Peygamberine inanan, sonra siipheye diismeyen, Allah yolunda
mallariyla ve canlariyla cihad edenlerdir. Iste onlar dogru kimselerin ta kendileridir.” Hucurat
49/15.

™ Tiirer, Celal, Pragmatizm’in Dogruluk Evi, Bilimname, XVII, 2009/2, 165 — 185.

™ Andrew J. Reck, “A Pragmatic Theory of Truth”, Selected Writings: George Herbert Mead,
University

of Chicago Press, 1981, 328-338.
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tasimaktadir. Dogrulamanin deger yiiklii olmasi da, onun her zaman ahlaki
bir zeminde ilerledigi ve gelistigine isaret etmektedir.”s

Islam ahlak geleneginde dogruluk ile ilgili, hem séziin hem de kalbin
dogrulugu ifade eden sidk kavrami 6ne ¢ciktigini yukarida belirttik. Kur’an-1
Kerim dogru kisilerle beraber olmay1 buyuruyor,”¢ insanlarin birbirlerine
kars1 dogru, diiriist, 6zii s6zii bir olmalari, ¢ikarici ve entrikac iligkiler
olusmama agisindan 6nemlidir. Ozii dogru olan, diger insanlarla olan
iliskilerde de dogru olur ve ahlakliligin da 6ziinii olusturur. Ayni zamanda
da davranislarda uyum saglar ve gesitli kaygi ve psikolojik rahatsizliklardan
uzak, huzurlu bir kisilik yapisina sahip olur.

1.6. lyilik
Bakara suresi 195. ayetinde gecen ahsene - iyilik edin fiili, biiyliik 6neme
sahip ahlak ile ilgili bir kavramdir. Giizellik yapmak anlamina gelen bu

kelime Kur’an’da iki 6zel giizellik i¢in kullanilir. Birincisi Allah’a géniilden
baghlik. Ikincisi ise bu baghliktan kaynaklanan biitiin ameller ile hilm

Kur’'an’da ihsan erdemi ile ilgili dikkat etmemiz gereken husus ta, Iman-
badet-Ahlak erdemlerle birlikte zikredilmis olmasidir.”’ lyilik zitti olan
kotiiliik anlamina gelen seyyiye ve su’ kavramlari da, Allah’in iradesine karsi
cikarak islenen kotii icerikli eylemler icin kullanilmaktadir.”8

fbni Sina, iyilik ve kotiilik problemini Tanri-evren baglaminda
degerlendirirken, iyiligi varlik ve bilfiil ortaya ¢itkma ile temellendirir;
kétiiliigti de yokluk ve bilkuvve kabul edicinin kemalinin yoklugu olarak izah
etmektedir.”? Ayni zamanda da iyilik ve glizellik (el-cemal ve’lbehdii’l-mahz)
olan, her seyin giizelliginin ve letafetinin de ilkesi olan Zorunlu Varlik’in
“mahza iyilik” olduguna dikkat cekmektedir.80 Kotilik ile ilgili ise, yoksunluk
ve bilkuvve ile karisarak eger saflig1 bozulmus olmasa, esya icin gerekli olan
kemalat hazir olacagindan, hi¢bir sekilde kétiiliikk bulunmayacagini sdyler.8!

ibni Sina, iyilik ve kétilik probleminin insanin epistemolojik
baglaminda ise farliliklarin s6z konusu olabilecegini sdyler. Béylece insanin
kotiligli onun kotimser bakis agisindan kaynaklandigini ve diinyada

™ Tiirer, Celal, Pragmatizm’in Dogruluk Evi, 183-185.

7 « " “Ey iman edenler! Allah’a karsi gelmekten sakinin ve
dogrularla beraber olun.” Tevbe 9/119.

7" Bkz: Bakara 2/ 83; Ali Imran 3/134; Nisa 4/36; Maide 5/93.

8 \zutsu, Kuran’da Dini ve Ahldki Kavramlar, 340.

" Kutluer, Ilhan, Ibn Sind Ontolojisinde Zorunlu Varlik, 2. Baski, Iz Yaymcilik, Istanbul, 2013,
13.

8 Jbn Sind. Kitdbu 's-sifd, Metafizik 1I, Cev. Ekrem Demirli ve Omer Tiirker, Litera Yayincilik,
Istanbul, 2004, 100-101.

8 jbn Sind, Kitdbu's-sifd, Metafizik I, 165.
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mutlak bir mutluluk veya mutlak bir mutsuzluktan séz edilemeyecegini
savunur. Ciinkii insan diinyanin en zengini de olsa kendini mutsuz ya da
icinde bulundugu durum her ne kadar zor olursa olsun kendini mutlu
hissedebilir.82 lyiyi kotiiden, dogruyu yanlistan ayirmaya yarayan sey ise
sadece sagduyu veya akildir diyebiliriz.83

Kur’an-1 Kerim'de iyilik anlaminda kullanilan diger kavram ise birr'dir.84
Hayir yapmada genislik anlamina gelen birr, itikatta ve amellerde olmak
iizere iki kisimdir.85 Allah'a karsi yapilan her tiirlii taatin birr kapsamina
girdigine dair ehli te'vil arasinda icma vardir.8¢ Hadiste ise birr - 'ahlaki
giizellik" olarak ge¢cmekte8’7ve insan vicdanini (nefs, kalp) huzura
kavusturan, insanin ruh diinyasini aydinlatan ve gelistiren her tiirli iyilik ve
giizellikleri kapsamaktadir.88 Boylece birr manevi degerler ve giizel ahlak da
dahil olmak tizere- hayir, iyilik ve bu ikisinden kaynaklanan, kulun
kendisiyle Allah'a yaklastig1 salih amellerin tiimiidiir.8°

lyilik yapmay seven, baskalarinin da iyi durumda olmasini isteyen ve
bunun i¢in elinden geleni yapar. lyilik, bireysel iliskiler cercevesinde oldugu
gibi sosyal iliskiler ya da diger canlilara yapilan iyilik seklinde daha genis ve
kapsamli alana sahiptir. Toplum i¢cinde maddi, manevi ve egitim ile ilgili
sorunlar1 ortadan kaldirmak i¢in de iyiliksever olmak ¢ok dnemli ahlaki bir
erdemdir.

2. Sosyal Ahlak Yapisi

Insan sosyo-Kkiiltiirel cevresiyle daima baglant1 halindedir. Ortak yasama
giidiisiinden kaynaklanan bu duygu ¢ogu zaman insana cemiyet halinde
yasamak icin ferdi arzularini ve zevklerini bir kenara biraktirir. Kur’an,
yeryiiziinde adil ve ahlaki temellere dayanan, yasanabilir bir toplumsal bir
diizenin olusmasini esas almaktadir.?°

82 Sayili, Aydn, Ibn Sind’da Astronomi ve Astroloji, Ibn Sind’nin Dogumunun Bininci Yilt Armagani.
Der. Aydin Sayili, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara, 1984, 173.

8 Descartes, Metot Uzerine Konusma, Cev. K. Sahir Sel, 2. Baski, Sosyal Yaynlari, Istanbul, 1994,
7 vd; Ovacik, Ziibeyir, Ibn Sina’da lyiligin ve Kétiiliigiin Ontolojisi, Islami Ilimler Fakiiltesi
Dergisi,
cilt 5, say1 10, 2018, 343-361.

% Bkz. Bakara, 2/44; Bakara 2/177; Bakara 2/224; Al-i [mran 3/92; Maide 5/2.

& |sfehani, el-Miijredat, 53.

& Taberi, Camiu'l-Beyan, 1,258.

8 Miislim, Birr,14-15; Tirmizi, Ziihd,52; Darimi, Rikak, 73.

® Darimi, Biiyu,2; Ahmed b. Hanbel, Miisned, N,182,194,227,228; Toksan Ali, Birr md, DIA, VI,205.

89 Seltut, Mahmud, Birr Ayetinin TefSiri, Cev. Idris Sengiil, Tasavvuf Dergisi, say..7, Aralik, 2001,
327.

% Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, 87.
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Kur'an: “Iman edip sdlih amel isleyenlere cennette verilecek miikdfati
anlatirken onlarin kalplerinden kinin ¢tkarilip atilacagini”! haber
vermektedir. Kulun iman edip yararl isler yapmasi, kendi gogsiinde bir dizi
degisime ve toplumsal hayatin huzura kavusmasi gibi kokli degisimlere
neden olmaktadir.??2 Toplumsal bi¢im, iiretim, lilesim ve tiiketim biitiin
ayrintilarina kadar saptanmadan, temel ¢ikis noktasi yapilmadan, insandan
ve insan davranislarindan séz etmek olasi1 degildir. Ayn1 zamanda kisilik
zirhinin icindekiler de dis kokenlidir, yani toplumsaldir. Biitiin bu igeriklerin
kenetlenmesi, zirhin saglamlifini yaratan devinimsel siire¢ sorununa
egilmezden oOnce, kisiligin olusumundaki ilk nedenin dis diinyaya karsi
kendini koruma olmasina karsilik, sonraki islevinin bambaska oldugunu
kabul etmemiz gerekir.?3

Kisiligin olusumunun baslangi¢ noktasiyla, yani Ben'in dis tehlikelerden
korunmasiyla kisiligin daha sonraki islevi, yani Ben'in tehlikeli i¢giidiisel
etkilerden, kayginin yarattigi durgunluktan ve giidiisel enerjilerin
6zliimlenmesinden korunmasi arasinda kesin bir ilinti bulunmaktadir.%4

islam dinine gore insan; maly, cani, akly, nesli ve dini korumak i¢in Allah
tarafindan fitratina yerlestirilmis temel duygular ile yaratilmistir.?5 Simdi
ise sosyal ahlaki degerler ve erdemler baglaminda, Islam ahlakim
temellendiren erdemlerinden birkag¢ tanesini degerlendirmeye calisalim.

2.1. Yardimlasmak

Toplumun icinde bulundugu maddi, manevi yoksulluklari ortadan
kaldirmanin yollarindan birisi, insanlarin birbirlerine karsi1 yardimsever
olmalaridir. Kiiresellesen diinyada insan, yardima daha ¢ok muhtactir.
Kur'an ahlakinin engin c¢ergevesi tim insanhigl kusatmaktadir.?s
Yardimlagsmanin ana konularindan olan iyilik ve takva®? ayni zamanda iyilik
yapmak icin yardimlasmak ve baskalarini da tesvik etmek anlamini tasiyan
en temel hayat prensibidir.

Sosyal bilimleri alaninda yardimlasma, prososyal davranis - toplum ve
bireylerin yarari icin yapilan her tiirlii eylem,%8 anlamina gelmektedir. Diger

A raf 7/42-43.

92 Bayrakl, Bayraktar, Kur’an'da Degisim Gelisim ve Kalite Kavramlar,, Marmara Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlar, Istanbul, 1999, 138.

% Wilhelm Reich, Kisilik Céziimlemesi, Trc. Bertan Onaran, 3. Baski, Payel Yaymlari, Istanbul,
1997, 179.

% Reich, Kigilik Coziimlemesi, 180.

% Bkz. Sems 91/7-8; Taha 20/50; Fecr 89/27-28; Beled 90/4; A’la 87/2-3.

% Miimtehine 60/8.

7 Maide 5/2.

% Krech David, Crutchfield Richard, Ballachey Egerton L. Cemiyet Icinde Fert, Cev. Miimtaz
Turhan, 2. Baski Milli Egitim Basimevi, Istanbul, 1983, 410.
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bir ifade ile insanlarin toplum olma istekleri ile ilgili toplumsal dayanisma
niteligi tasiyan bir iliski cesididir de diyebiliriz.?® Makro diizeyde toplumu
inceleyen kuramcilarin goriisiine gore, dayanismanin olmadig1 toplumlarda
bireylerin gerek psikolojik gerek ise fizyolojik sorunlarla karsilastiklari ve
bunun sonucu olarak ta insanin toplumla arasindaki bagin kopabilecegi
yontindedir.100

Insanlar varligim idame ettirmek icin dayamisma ve yardimlasma
ihtiyaci her daim hissetmektedirler.101 Sosyal bir varlik olan insan,
dayanismay1 basaramadiginda ise kendisini ya yenilgiye ugradigi ya da
cogunluga uymak zorunda oldugu kanisina varmaktadir.102 Dolayisiyla
toplum, ancak dayanisma ve yardimlasma sayesinde, saglikli bir sekilde
varligini devam ettirebilmektedir diyebiliriz.

Toplum i¢in bu kadar gerekli kilan dayanisma ve yardimlasma
olgusunun olusumunda ise insanlig1 birbirine baglayan en kuvvetli bagi olan
dinin olumlu katkis1 bulunmaktadir.1%3 Insanlar arasinda bu denli énemli
olan yardimlasma ayni zamanda da Yaraticinin yaratilanlara karsi yardim ve
destegi acisindan da 6nem arz etmektedir. Nitekim Allah Teala soyle
buyurmaktadir: “...Peygamber ve onunla beraber mii’'minler, “Allah’in yardimi
ne zaman?” diyecek kadar darliga ve zorluga ugramislar ve sarsilmislardu. lyi
bilin ki, Allah’in yardimi pek yakindir.”104

Ensar'in Muhacirleri, kendi evlerine oturtmalari ve mallarina ortak
etmeleril®> dayanisma ve yardimlasmaya en biiylik 6rnegidir. Allah Teala
Ensar bu ylice davranisini, faziletini, comertligini, kiskan¢lik duymadan tam
aksine kendileri son derece ihtiya¢ icinde bulunsalar bile Muhacirleri
kendilerine tercih ettiklerini haber veriyor.1%6 Kur’an-1 Kerim bu ytiice ahlak
erdemi ancak gonillerine gercek imamni yerlestirilmis olan kimselerin107
gosterebilecegini buyuruyor. Hz. Peygamber (s.a.v) de insanlara Ensar

9 Durkheim, E. Toplumsal isboliimii, Cev. O. Ozankaya, Cem Yayinevi, Istanbul, 2006, 189-267.

% Baycar, Abdulmuttalip, Din ve Sosyolojik Boyutlariyla Dayanisma-Yardimlagsma Olgusu, Sakarya
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 21, Sayt 39, 2019, 200-223.

9 jbni Haldun, Mukaddime, Cev. Turan Dursun, Onur Yayinlari, Ankara, 1977, 1: 48-49.

192 David Krech, Cemiyet Icinde Fert, 160-161.

13 Akyiiz Niyazi ve Capcioglu Ihsan, “Fonksiyonel Din sosyolojisi: Emile Durkheim”, Ana
Bagliklariyla Din Sosyolojisi, Giindiiz Egitim ve Yayincilik, Ankara, 2008, 84; Winton Davis, Din
sosyolojisi: Kurucular ve Temel Yaklasimlar, Din Sosyolojisi Klasik ve Cagdas Yaklasimlar |,
Cev. Ihsan Capcioglu, Cizgi Kitabevi, Konya, 2006, 83-84.

104 Bakara 2/214.

105 Bagdadi (El-Hazin), Alauddin Ali b.Muhammed b.Ibrahim, Liibdbii't-te vil fi madni’t-tenzil
(Tefsiru’l-Hdazin), Ddru’I-Kiitiibi 'I-Ilmiyye, Beyrut, 1995, IV, 271.

06 jhn Kesir, Ebu’l-Fidd Ismdil b. Omer b. Kesir el-Kurasi ed-Dimegki. Tefsirul-Kur’dani’l-Azim,
Daru’l-Ma rife, Beyrut, 1986, 1V, 337.

7 Hagsr 59/9.
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hakkinda hayirli olmalar1 icin vasiyet etmis ve onlarin bu {stiin
davranislarini her zaman takdir etmigtir.108

2.2. Affetmek

Giinahtan kurtulmak anlamina gelen afv1%® kelimesi, Kur'an’da hem
Allah’'in kullarina karsi!’® hem de insanlardan birbirlerini affetmeleri
konusunda kullanilmaktadir.11! Kur’an’da afv biyiik bir fedakarlik olmakla
birlikte takvaya da yakin oldugu bildirilmektedir.112 Kur’an ayrica insan
6ldiirme gibi ¢ok zor olan bir durumda dahi affetme erdemi gostermekten
bahsetmektedir.113

Affetme, insanin kendisini inciten insana karsi intikam alma ya da
cezalandirma gibi duygulara kapilmadan karsi tarafa merhamet etmek,
olumsuz diisiince ve davranis yerine olumlu ya da uzlastiricr tavir
gostermesidir.11* Olumsuz duygularini aza indiren kisilerde hem fiziksel
hem de ruhsal sagliga olumlu etkileri s6z konusudur.1> Giizel olani tercih
etmek ve buna gore davranmak seklinde tanimlandiginda ise, affetme
ahlakli ya da erdemli olmanin bir gdstergesidir.116

Bazilar tarafindan giidiilenme bazilar tarafindan ise gelismenin
stirdiirtilmesi olarak kabul ettikleri affetme, aslinda her ikisi ile de alakalidir.
Cinkii bu davramis insanin kendisine ve bagkalarina iyilik halin
slirdiirmesidir ki bu da biitlin canlilarda olan tek giidiidiir. Sunu séylemek
gerekir ki affetmede o©Onemli olan zarar veren davranisin tamamen
unutulmasi degildir, iyilestirici ya da uzlastirici olmak ile ilgili gercekei bir
eylemdir.117

108 I\/Iiras, Kamil, Tecrid-i Sarih Tercemesi, DIB Yaywevi, Ankara, 1989, XI, 15-16.
199 fsfehani, Miifredat, 508; Ebu’l Beka, Kiilliyat, 598.

110 « ”»

affetmistik.” Bakara 2/52.

111 «

“Sonra bunun ardindan siikredesiniz diye sizi

?“Bir hayri agiklar veya gizlerseniz
yahut bir kotiiliigii affederseniz (bilin ki), Allah da ¢ok affedicidir, her seye hakkiyla giicii
yetendir.” Nisa 4/149.

12 Bkz: Bakara 2/237.

'3 Bkz: Bakara 2/178.

14 Mccullough, M.E. Everett L. Worthington JR., “Religion and the forgiving personality”, Journal
of Personality, Vol. 67, 1999, 1141-1164.

15 Bradfield, Murray and Aquino, Karl, The Effects of Blame Attributions and Offender Likableness
on Forgiveness and Revenge in the Workplace, Journal of Management, Vol. 25, No: 5, 1999,
607-631.

Y8 Alpay, A., Yakin lliskilerde Bagislama: Bagislamamn; Baglanma, Benlik Saygisi, Empati ve
Kiskanglik Degiskenleri Yoniinden Incelenmesi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Sosyal Psikoloji Anabilim Dali, Yayimlanmams Yiiksek Lisans Tezi, 2009, 63.

17 Kets De Vries, M.F.R., The art of forgiveness: differentiating transformational leaders, 2013, 14;
Sener Emine ve Cetinkaya Ferhat, Bir Liderlik Ozelligi Olarak Affetme Ve Orgiitsel Diizeyde
Etkileri Uzerine Bir Inceleme, f;letme Arastirmalart Dergisi, 714 , 2015, 24-42.
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Insanlarin nasil yasamalar1 gerektigini éne siiren biitiin dinlerde de,
affetmeye 6zel bir 6nem verilmektedir.118 Kur’an-1 Kerim’de affetmenin
anlam kapsaminda ofkeyi yenmek takva ile iliskilendirilmis,*° kin
giitmeden,12®  kibirlenmeden!2! affeden ya da uzlasanlarin ise
miikafatlandiracagi'?? belirtilmistir. Allah Teald kulunu Hz. Adem’i 123
affederken bunun ilahi bir emir olarak insana tavsiye edilmesi s6z
konusudur.124

Ozetleyecek olursak affetmek, insanin kendisine karsi islenen sug ya da
kabahatten dolay1 bu kusuru isleyen kisiye kars1 6fke, nefret, intikam ya da
ayni derecede Kkarsilik vermek gibi duygu ve davranista bulunmamak
seklindeki tist diizey bir erdem olup, affediciligin basarilabilmesi ise 6fke
kontroliinden ge¢cmektedir. Allah Teala, muttakilere 6nce o6fkeyi yenmeyi
sonra da affetmeyi tavsiye etmektedir.125 Affedip bagisladig1 kisiye gercek
anlamda arasini diizeltmek ise daha da listiin meziyettir.126

Affedilmesini isteyen kimsenin de gercekten pisman olmasi ve ayni
hataya ya da yanlisa tekrar diismemesi de 6nemlidir. Nitekim Allah Teala
inkarcilart ancak diismanliklarindan vazgectikleri takdirde bagislanacagini
buyuruyor.l?” Hz. Peygamber'e (s.a.v) “biz  cahiliye ddneminde
yaptiklarimizdan hesaba ¢ekilecek miyiz?” diye soruldugunda su cevabi
verdi: “Miisliiman olduktan sonra iyi olana, cahiliye ddneminde
yaptiklarindan sorulmayacaktir. Kétii amel isleyene, hem Islam'daki ameli
hem de onceki ameli sebebiyle hesap sorulacaktir.”128

2.3. Islah (Arabuluculuk)
Sulh, insanlar arasindaki nefreti gidermek anlamina gelmektedir.12?

Kur'an’da 1slah, takva, sadaka vermek ve iyilik yapmak gibi giizel
davranislarla birlikte bahsedilmektedir. 30

Y8 Ragitgibag, Cigdem, Yeni Insan ve Insanlar, Evrim Yayin Evi, Istanbul, 2006, 104.

19 Bkz. Al-i Imran 3/ 134.

120 Bkz. Maide 5/2.

121 Bkz. Lokman 31/18.

122 Bkz. Sura 42/40.

123 Bkz. Bakara 2/173.

124 sambur, Bilal ‘Forgiveness in Islam,” Islam and Modern Age, vol. XXXII, no. 1, 2001, 56-64.

125 Al-i fmran 3/134.

126 Sura 42/40; Yaran, Cafer Sadik, Miisliiman in Edinmesi Gereken Ahlaki Erdemler, DIB Yayinlar,
Ankara, 2018, 178.

127 Enfal 8/38.

28 Buhari, Istitabe 1, IX, 14; Miislim, Iman 51-64, 100.

129 fsfehani, Miifredat, 419-420.

130 « » “Mii’minler ancak kardestirler.

Ovyleyse kardeslerinizin arasm diizeltin. Allah’a karsi gelmekten sakimn ki size merhamet

edilsin.” Hiicurat 49/10.

408



Islenen suc ya da kabahat ne kadar agir olursa, karsilikh bagislama ve
barisma durumu da bir o kadar zorlasir. Baris gerceklesse bile kalpte
kirginlik kalmas1 dogaldir, fakat kotiiliige iyilikle karsilik vermenin ytliksek
ahlaki fazilet oldugunu “ lyilikle kétiiliik bir olmaz ayeti haber
vermektedir:13?

”

Hz. Peygamber’in (s.a.v) uygulamalarinda da sulh veya taraflarin
memnuniyeti esasina dayanan bir uyusmazlik ¢6ziim yolu olan!32 arabulucu
olmaya yonlendirdigi o6rnekleri mevcuttur.!33 Insanlarin arasindaki
anlasmazliklara ¢6ztim siirecinde tayin edilen hakemlerin rolii agirlik olarak
arabuluculuktur ki bu islim hukukunda somut olarak uygulama alani da
bulmustur.13*  Arabuluculugu saglayan kisilerde ise Miisliiman, eda
ehliyetine sahip, adaletli, saglikli, hukuk bilgisinin olmasi, giivenilir, ikna
kabiliyetine sahip ve sabirli olmak gibi belirli sartlar1 bulunmasi
gerekmektedir.135

Osmanli hukuk sisteminde de dnemli yeri olan arabuluculuk giiniimiiz
geleneksel boyutta olmakla birlikte yeni yeni kullanilmaya baslanmistir. 136
Amerika, Uzak Dogu, Bat1 Avrupa ve pek ¢ok iilkenin hukuk sistemlerinde
arabuluculuk faaliyetler yiiriitiilmektedir.137

Insanlarin birbirleri ile catisma veya anlasmazligin baslangic sebepleri,
farkli bilis, algi, duygu, iletisim becerileri, kiiltiirel faktorler, sosyal ve
fiziksel cevrelerden veya iletisim siirecinde verilen mesajin niteliginden

131 “ »

“Iyilikle kétiiliik bir olmaz. Kotiiliigii en giizel bir sekilde sav. Bir de bakarsin ki, seninle arasinda

diismanlik bulunan kimse sanki sicak bir dost oluvermistir.” Fussilet 41/34.

Karaman, Hayreddin, Baglayicilik Bakimindan Rasiilullah’in Davramislar, (Hz Peygamber ve

Aile Hayat: I¢inde), Ilmi Nesrivat, Istanbul 1989, 142.

3 Bkz. Beyhaki, Ebii Bekir Ahmed b. Hiiseyin b. Ali, es-Siinenii’l-Kiibrd, 11 Cilt. Thk. Muhammed
Abdulkadir Ata, Ddru’l-Kiitiibi ’l—jlmfyye, 3. Basim, Beyrit, 2003, Sulh 1, 5; Ibn Kayyim el-
Cevziyye, Ebii Abdillih Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyyith. Ilamii’l-muvakki’in “an rabbi’l-
“dalemin, Thk. Ebii Ubeyde Meshiir b. Hasen Ali Selmédn. Déaru Ibni’l-Cevzi, Riyad, 2002, 1, 107.

13 Cessds, Ahmed b. Ali Ebii Bekir er-Rdzi, Ahkamii’l-Kur’n, Thk. Abdiisselam Muhammed Ali

Sahin, Déru’l-Kiitiib el-Ilmiyye, Beyrut, 1994, II, 240-241; Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmed b.

Riisd, Bidayetii’l-miictehid ve nihdyetii’l-muktasid, Ddaru’Imarife, Beyrut, 1997, I1I, 140.

Mevsili, Abdullah b. Muhammed b. Mevdiid, el—fhtiydr li-Ta ‘lil'il-Muhtdr, Cagr: Yayinlari,

Istanbul 2012, II, 111; Tarablissi, Alduddin Ebu’l-Hiiseyn Ali b. Halil, Muinu’l-hiikkam fi ma

yeteraddedu beynel-hasmeyn mine’l-ahkam, Misir, 1973, 27; Akgiindiiz, Ahmet, “Hakem” DIA,

Istanbul 1997, XV, 172; Ebi’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-Mdverdi, el-Ahkdmu’s-

sultaniyye ve’l-veldydtu ddiniyye, Ddru’l-Kiitiibi’l-llmiyye, Beyrut ts. 84; Sirdzi, Ebii Ishak

Ibrahim b. Ali b.Yisuf el-Firizabadi, el-Miihezzeb fi fikhi mezhebi’l-imam eg-sdfif, Thk. Adil

Ahmed Mevcid, Daru’l-Ma 'rife, Beyrut, 2003, 111, 593.

8 Sen, Yusuf, Islam Hukukunda Arabuluculuk, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergis, 2012/2,

c. 11, sayi: 22, 105-135.

McGillis Daniel, Community Mediation Programs; Development and Challenges Washington: Us

Department of justice, 1997; Sarah ve Bermen, Greg, Good Courts: The Case for ProblemSolving

justice, New Press, Newyork 2005.
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kaynaklanabilmektedir.138 Karsilikli anlasmazligin ortadan kaldirilmasi
yoniinde atilan ilk énemli adimlar yiizlesme, genel ya da 6zel davranis,
yaklasim, kendini agma ve duygusal ifade gibi unsurlar ¢atismanin yapici ya
da olumlu sonuglanmasi agisindan ¢ok 6nemlidir. Bu baglamda baz kisiler,
ozellikle arabuluculuk gibi iiclincii bir tarafin varliginda bile, ¢catisma ¢6zme
stireclerinde kendilerini rahat hissederek, genel davranis sergilerken;
bazilart bu durumlarda 6zel davranis sergileyebilmektedirler.13° Sosyal
beceriler acgisindan bakildiginda ise, dis kontrol odakl kisiler, kisilerarasi
iliskilerde daha yetersiz ve sosyal yetenek acisindan daha zayif olurken; i¢
kontrol odakl Kkisiler iligkilerinde daha basarili ve sosyal agidan daha giiglii
olduklari yontindedir.140

Kur’an-1 Kerim, “(Hem kendilerini hem de baskalarini) islah etme yéniinde
halkinin ¢aba gésterdigi hicbir memleketi senin Rabbinin haksiz yere heldk
etmesi s6z konusu degildir”4! buyuruyor, yani 1slah¢1 oldugu sehir halklarini
Allah’'in haksiz yere
helak etmesi muhaldir. Allah’in zatinm1 zuliimden tenzih etmekte olup, 1slah
etmek icin ¢aba harcayanlarin heldk edilmelerinin zuliim oldugunu beyan
etmektedir. 142

“Sayet miiminlerden iki grup catisirsa, aralarini diizeltmeye c¢alisin”143
ayeti ile ilgili ise Miisliimanlardan iki grubun vurusmasinda, saldirganliktan
vazgecip tevbe edinceye kadar bdgf grupla savasmak; tevbe edip
vazgecerlerse, bunlarla saldiriya ugrayan grubun arasi -her iki tarafa da esit
davranarak ddildne islah edilir.144

2.4.Adalet

Adalet, Ifrat ile tefrit arasinda olmak, itidal, istikamet, hak ile
hiitkmetmek, denklik, esitlik, orta yolu tutmak, bir seyi yerine koymak, insaf

38 Dékmen, Ustiin, Iletisim Catismalart ve Empati, Sistem Yaywcilik, Istanbul, 1994, 82.

139 Yagisan, N., Siinbiil, A.M., Yiicalan, O.B. Miizik Bolimii Ogreizcilerinin Benlik jmgeleri ve
Denetim Odaklarimin Incelenmesi, Sel¢uk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Vol. 22:
2007, 243-262.

10 Martin, R., Thomas, G., Charles, K., Epitropaki, O. ve McNamara, R. The Role of Leadermember
Exchanges in Mediating the Relationship Between Locus of Control and Work Reactions, Journal
of Occupational and Organizational Psychology, Vol. 78: 2005, 141-147,; Basim Nejat, Fatih
Cetin, Cem Harun Meydan,, Kisilerarasi Catisma Cozme Yaklasimlarinda Kontrol Odaginin
Rolii, Sel¢uk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 21 [ 2009, 57-69.

¥ Hud 11/117.

Y2 Zemahseri, Mahmud b. Omer, el-Kessaf an Hakdiki Gavimidy't-Tenzil ve Uyini'l-Ekavili fi
Vuciihi 'tTevil, Misir, 1936, II1,512.

13 Hucurat 49/9.

14 Zemahseri, Kessaf, \V,308.
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ve esitlik, meyletmek ve sapmak gibi anlamlarina gelmektedir.14> Adaletin
zidd1 ise zuliim ve zorbaliktir.

Insan maddi ihtiyaglara ve duygusal diirtiilere bagimli ayn1 zamanda
zihni ve ruhi kavrayislar ile donatilmis, ahlaki a¢idan da dengeli ve adil
olarak yaratilmis bir varliktir.146

Kur'an-1 Kerim’de Allah Miiminlerden diismanlarina dahi adil
davranmalarini istemistir.Z47 Allah, hak ve adaletle idare edenleri sever4s ve
Miislimana yakisan da onun sahitligine bagvuruldugunda zengin-fakir, ana-
baba, hisim-akraba ayirimi yapmadan sadece dogrular1 konusmaktir.

Hayatin her alaninda Allah’in emrettigi cok degerli ahlaki bir erdemdir
adalet. Oyle ki Allah adil olmayan kisiyi dilsize benzetmektedir.14° Adalet
sadece teoride degil mutlaka pratikte de uygulanmasi gereken ve imana
endekslenen ahlaki vasiftir. Glinimiiz insani herkesin kendisini hakh
gordigi bir diinya icinde yasamakta, haliyle herkesin hakli oldugu
diisiiniilen bir yerde adaletin saglanmasi da zorlasmaktadir. Insanlardan
bazilar1 ¢ok rahat ve lilks hayat yasarlarken digerlerin ise yoksullagsmasi
toplumda esitsizligin artmasina ve kutuplasmalara yol agabilmektedir.150

Giiniimiizde artan sosyal refah sorunsalina adalet merkezli yaklasmak,
toplumda herkese esit davranmak ya da esitsizlik s6z konusu olacaksa da
bunun en zor durumdakilerin yararina olmasini saglamakla ancak adil bir
toplum anlayisi olusturulabilir.151 Diger bir ifadeyle toplum sorunlarin
¢oziimiinde, modern toplumlar ahlaki bag enerjilerini kendi sekiiler
stoklarindan yeniden tiretmek mecburiyetindedir diyebiliriz.152

Y8 bn Manzur, Lisanu’l —Arab, XI, 430; Isfehani, Miifredat, 487; Ciircani, Tarifat, 47; Firizabadi,
Mecdiiddin Muhammed b. Yakiib, el-Kdamiisii'l-muhit, Ngr. Mektebe er-Risdle, Beyrut, 1987, III,
131; Rdzi, Muhammed b. Ebu B ekr b. Abdilkadir er-Razi, Muhtaru’s-Sthah, Daru’l-Marife,
Beyrut, 2010, 198, Zebidi, Muhammed Murtaza, Tacii’l-Aris min Cevahiri’l-Kdamiis, Beyrut,
1889, 2635, 7305.

146 «

? “O Allah ki seni yaratti, seni diizgiin yapili kilip 6l¢iilii bir bi¢im
verdi” Infitar 82/8; Esed, Kur'an Mesaji, 1004.

147 ¢

” “Ey iman edenler! Allah igin hakki titizlikle ayakta
tutan, adalet ile sahitlik eden kimseler olun. Bir topluma olan kininiz, sakin ha sizi adaletsizlige
itmesin. Adil olun. Bu, Allah’a karsi gelmekten sakinmaya daha yakindir. Allah’a karsi gelmekten
sakimin. Stiphesiz Allah, yaptiklarinizdan hakkiyla haberdardir.” Maide 5/8.

18 Nisa 4/135.

19 Nahl 16/76.

150 Zygmunt, Bauman, Postmodernlik ve Hosnutsuzluklari, Cev. Ismail Tiirkmen, Ayrinti Yayinlari,
Istanbul, 2000, 82.

51 John, Rawls, Halklarin Yasasi ve Kamusal Akil Diistincesinin Yeniden Ele Alinmasi, Cev. Giil
Evrin, Istanbul Bilgi Universitesi Yaymlari, Istanbul, 2006, 13.

52 Habermas, Jiirgen, Iletisimsel Eylem Kurami, Cev. Mustafa Tiizel, Kabalct Yaynlari, Istanbul,
2001,43.
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Peygamberler gonderilmenin en temel gerekgesi olarak ise Kur’an-i
Kerim, insanlar arasinda addletin temin edilmesils3 gosterilmektedir. Adalet,
toplumu olusturan bireylerin insani, Islami ve ahlaki davranislariyla ortaya
cikmaktadir. Dolasiyla adaleti ihlal etmek, Islami ve ahlaki olmayan bir
davranistir diyebiliriz.15* Adaletli olmak aymi zamanda insanlar arasinda
esitlik ilkesini gozlemlenmesi gerektirir. Nitekim hirsizlik yapan soylu bir
kadinin affedilmesi yoniinde ashabdan gelen bir talebi Hz. Peygamber (s.a.v)
siddetle reddetmis ve “Allah’a yemin ederim ki, kizim Fatima da hirsizlik
yapsa, onun da elini keserim”155 buyurmustur.

2.5. Giiven

Emin sifati, Kur’an’da Cebraill’®® ve peygamberler!s? hakkinda
kullanilmaktadir. Emanet, insanin giiven icinde ve korkudan uzak
olmasidir.158

Giivenilirlik, mertlik ve miirriivet gibi biitiin erdemlerde ve ahlak
kurallarinda iyi olmak sayesinde elde edilebilecek ahlaki durumdur.
Giivenilir insan olmak i¢in, diiriist, hakkaniyetli, adaletli, iffetli, merhametli
vb. pek c¢ok erdeme sahip olmak gerekir. Séziinde durmak ise soze
giivenilirlik agisindan ¢ok 6nemlidir.

Kur’an-1 Kerim’de anlasmaya uymak, verdigi s6zi tutmak anlaminda
gecen ‘ahd Kkelimesi, !> verilen sozlin yerine getirilmesini emrederken
verilen yemini bozmay1 da yasaklamaktadir. Ciinkii verilen soze bagh
kalmak, giivenilirligin geregi oldugu gibi, anlasmalar ve yeminlere bagh
kalmak da aym sekilde giivenilirli§in ve soziinde durmanin 6n
sartlarindandir.160

Giiven, insanin ailesine, ¢evresine, hem kendi yasadig1 toplum hem de
farkli toplumlara kars1 korku ya da kusku duymadan inanma duygusunu
barindiran ¢ok kapsamli bir kavramdir.161 Sosyal siire¢ icinde giiven olgusu
farkli agilardan ele alinarak degerlendirilmistir. Buna gore kisilik kuramcilar

% Hadid 57/25.

%% Enis Ahmed, Kadin ve Sosyal Adalet, Cev. Murat Cifikaya, Beyan Yaymevi, Istanbul, 1993, 16.

55 Ebu ‘I-Huseyn Miislim b. Haccdc el-Miislim, el-Cami ‘u’s-Sahih, “Kitabu’l-Hudid”, Cagri
Yaynevi, Istanbul, 1992, I, 1315 (bab. 2, hadis no. 8).

58 Bkz: Suara 26/193-195.

7 Bkz: Suara 26/ 106-178.

8 [sfehani, Miifredat, 30.

YNahl 16/91; Isfehani, Miifredat, 523.

180 yaran, Miisliiman i Edinmesi Gereken Ahlaki Erdemler, 166.

L Norris, Pippa, “Recruitment into the European Parliament”, in Richards S. Katz and Bernhard
Wessels (eds), The European Parliament, the National Parliaments, and European Integration.
Oxford University Press, New York, 1999, 86-102; Eser, Hamza Bahadir (2013). Siyasal Giiven
Ve Bilesenleri, Universite Ogrencilerinde Etnik Kimlik, Siyasal Giiven Iligkisi Uzerine Bir
Uygulama, SDU Fen Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi, Agustos 2013, Say1:29, 15-42.

412



giivenin insanin koklerinden ya da psikososyal gelisiminden kaynaklanan
bir asama, sosyologlara gore kurumsal bir olgu oldugunu sdylemislerdir.
Sosyo- psikoloji kuramcilar ise, insanlarin birbirleri ile olan iliskiler
yluziinden glvenin olusup veya olusmama yo6ninde  goris
savunmuslardir.162 Dolayisiyla giiven, bir insanin diger bir insana karsi onun
giivenirliligi ya da iyi niyetin kotiiye kullanilmayacagina dair bir inanc¢tir da
diyebiliriz.163

Islam dininin égretilerinde ve dogu toplumlarinda ise, bati toplumlarinin
ben’ci yaklasiminin aksine, yani bireysel bir 6zellik olarak giivenmeye degil
de, daha ¢ok biz’ci yaklasimiyla, etik ve 6zellikle din kurumuna dayanan
giivenilir insan olmaya dnem verilmektedir.164 Nitekim giivenilirlik simgesi
olan Hz.
Peygamber (s.a.v) peygamberligini ilan etmeden o6nce bile Mekke'nin en
givenilir insani olarak anilmis, bu ylzden ona el-Emin denmistir.165
Giivenilir olma 6zellikleri ise birgok ayette belirtilmistir¢6 ve islam dininde
herkesin arzu ettigi ve ulasmayi hedefledigi tistiin bir erdemdir.

Sonug

Gliniimiiz insanin pesinde kostugu hedeflerin, metafizik anlayistan
yoksun, sadece maddi degerlere endeksli oldugunu maalesef gérmekteyiz.
Ahlaki duyarhlik agisindan insanligin bugiin gelinen durum pek de i¢ agici
olmadigini sdyleyebiliriz. Calismamizda, insanlik tarihi icinde epistemolojik
ve ahlaki doniistim geleneginin son halkasi olan Kur’an-1 Kerim’in evrensel
hedeflerine dikkat ¢ekmek istedik. Ciinkii Kur’an’in diinya goriisiiniin
epistemolojik biitiinliigli, varlik tasavvuru ve asil dustiinliigi ahlaki
alandadir. Insan onuruna saygiy1 énemseyen felsefi laik etiklerle birlikte
Allah’a kars1 saygi ve ahiretteki sonsuz miikafat inanci ve insani iligkilere
ahlakli olmanin 6nemini ayetler cer¢evesinde ortaya koymaya calistik.

%2 Kalemci Tiiziin, 1. Giiven, (jrgiitsel Giiven ve Orgiitsel Giiven Modelleri, Karamanoglu Mehmet
Bey Universitesi Sosyal ve Ekonomik Arastirma Dergisi, 2007, Say1:25:93-118.

Ozbek, M. F. Calhsma iliskilerinde giiven: yénetim politikalar, giiven ve baghlik iliskisi
konusunda bir Tiirkive ve Kwrgizistan uygulamasi, Yayinlanmamis Doktora Tezi, Uludag
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii. Bursa, 2006, 11-13.

Tecim, Erhan, Sosyal Giiven Olusumunda Dinin Etkisi, Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Din Sosyolojisi Bilim Dali Doktora Tezi, Konya, 2011, 65.

Soysaldi, H.  Mehmet, “Kuranda  Emanet Kavrami Ve Bu Baglamda H:z.
Peygamberin Ornek Olusu” Hz. Muhammed(s.a.v) Ve Toplumsal Giiven (Sempozyum), Diyanet
Vakfi Elazig Subesi Yayinlari, ). Ankara, 2002, 141; Tirkgiilii, Mustafa, “Rasulullah’mn(s.a.v)
Toplumsal Giiven DuygusunuTesis Calismalar1” Hz. Muhammed (s.a.v) Ve Toplumsal Giiven
(Sempozyum).

Tiirkiye Diyanet Vakfi ElazigSubesi Yayinlari, Ankara, 2002, 79; Sarikaya, Yusuf, “Peygamberlik
Oncesi Muhammed’iil-Emin”’ Hz. Muhammed (s.a.v) Ve Toplumsal Giiven (Sempozyum), Tiirkiye
Diyanet Vakfi Elazig Subesi Yayinlari, Ankara, 2002, 203.

1% Bkz. Hud 112; Ahkaf 13; Nahl 94-95; Saff 2-3; Maide 13.
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164

165

413



Insanin ahlaki yapisi ve sosyal ahlaki yapisi seklinde ayirarak inceledigimiz
degerler ve erdemlerden baslica gelenlerden bazilarim alt bagliklar altinda
deginmeye calistik. Her konuda oldugu gibi ahlak konusunda da Kur’an
ayetleri, insanligin ahlaki gidisatini iyilestirmek ya da iginde bulunan
durumdan daha diizeye yiikseltmek icin en iyi yol gosterici oldugunu
belirtmeye calistik. Nitekim Allah Tedla Fatir suresi 32. ayetinde soyle
buyurmaktadir: “Sonra bu Kitap"1 kullarimizdan sectigimiz kimselere miras
birakmigsizdir. Onlardan kimi kendine yazik eder, kimi orta davranir, kimi de,
Allah'n izniyle, iyiliklere kogsar. Iste biiyiik lituf budur.”
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BASIS OF UNIVERSAL ETHICS ACCORDING TO GARAUDY
ABSTRACT

Garaudy, who is cosidered as an important philosopher at present
day, sees essential moral alteration of societies aspects of political,
juristical, financial and social aspects in order to reach universal
morality. This research aims to reveal the basics of universal moral
formation based on Garaudy's thoughts. In this study that examines the
principles on which universal morality is based according to Garaudy,
was performed by using interpreting of the information which was
obtained by general scanning method and content analysis from his
works. Garaudy thinks that it is necessary to have a universal ummah
understanding in order to make the universal morality happened. In
addittion to this, the thinker sees essential the universal governance
understanding to get the universal moral transformation. And, in
Garaudy's works, it has been detected that the concept of universal
ownership is another basic motto of moral transformation. Furthermore,
it is also mentioned who should be the real legislator to make a universal
morality prevail and secure its permanence. Garaudy mostly approaches
the basis of universal morality centered on tawhid. He espouses
admitting that the real and only owner of property is the God, as one of
the foundations of moral economics. Likewise, he emphasizes that the
sole legislator and source of sovereignty should be the God. Finally,
Garaudy sees the belief-based universal understanding of the ummah,
which tolerates everyone's beliefs, thoughts and culture, as an important
condition for world-wide moral transformation.

Keywords: Garaudy, Ethics, Universal Ethics
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Giris

Roger Garaudy 17 Temmuz 1913’te Marsilya’da diinyaya geldi. Ateist bir
anne ve babaya sahipti. Fakat Garaudy bu tarz aile yapisina ragmen heniiz
on dort yasinda iken yasamina bir anlam kazandirmak disiincesiyle
Hiristiyanligi kabul etti. Ogrenciligi zamaninda Komiinist Partisi'nin genclik
kollarina katildi. Otuz yedi yil boyunca parti de farkli mevkilerde ¢alisti. II.
Diinya Savasindaki basarilarindan dolayr Garaudy’e tesekkiir madalyasi
verildi. Fransiz hiikiimetinin Hitler'le anlasmasini kislada protesto eden
bildiriler hazirladi. Bu yilizden Fransa'nin sémiirgesi olan Cezayir’e siirgiin
edildi. Otuz aydan fazla hapis ve kamp yasami oldu. Kamp subayina
itaatsizlik ettigi icin kursuna dizilmek kaydiyla 6lim cezasi aldi. Fakat
Miisliiman askerlerin, “Inancimizda silahsiza ates edilmez” seklindeki
itirazlari sayesinde kurtuldu.

Filozof Gaston Bachelard'n yaninda tez hazirlayarak Sorbonne
Universitesi’yle Moskova Bilimler Akademisi’nden felsefe alaninda doktor
unvani aldy; felsefe ve estetik profesorii oldu. Garaudy Almanca, ingilizce,
Rusca ve Miisliimanlig1 benimsedikten sonra Arap¢a olmak tizere bir¢ok dil
o6grendi. Ayrica uzun bir siyasi hayati oldu. Milletvekili, senatér ve meclis
baskan yardimcisi sifatiyla on alti y1l parlamentoda gorev yapti. Diinyanin
onde gelen siyaset, sanat, edebiyat, bilim ve fikir adamlariyla dostluk kurdu.
Prag'in Sovyetler Birligi tarafindan isgalini elestirdigi icin 1970’te Komiinist
Partisi'nden ihrac¢ edildi. 2 Temmuz 1982’de Cenevre’de miisliiman oldu.
Ardindan umre gérevini ifa etti. Filistin meselesine sahip ¢ikt1 ve srail'in
zalimliklerine eserlerinde yer verdi. Bu zuliimleri dile getirdigi i¢in Batih
basin ve yayin organlari tarafindan aforoz edildi. Béylece kendisine biiyiik
kitabevlerinin ve yayin kuruluslarinin kapilar1 kapandi. Hatta Israil Mitler ve
Terér adiyla Tirkge'ye de cevrilen kitabi ylizinden ceza aldi. 13 Haziran
2012’de Paris’te vefat etti.

Garaudy’nin altmistan fazla eseri bulunmakta, fakat altmis yetmis
sayfalik yayimlar1 da dikkate alinirsa bu rakam sekseni agsmaktadir. Garaudy
hakkinda biyiik bir eser yazan Prazan ve Minard’a gore diisiiniiriin eser
sayis1 seksendir. Ote yandan yiizlerce makalesi ve tebligi bir de vakfi
bulunmaktadir. Giinlimiizde kapanmis olan iki enstitiisii (bunlardan biri
1974'te kurdugu Milletleraras1 Medeniyetler Diyalogu Enstitiist idi), iki
liniversitesi (Kiiba Universitesi, Senegal’in Gore adasinda kurdugu Degisim
Universitesi), Afrika kiiltiiriine dair kendisinin yénettigi uzun metrajli bir
filmi (Siyah Diyonizos), Islim sanatiyla ilgili Ispanya devlet kanalinda
yayimlanmis bir televizyon dizisi ve ylizlerce konferansi vardir. Hakkinda
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otuzu askin tez yapilmis, lehinde ve aleyhinde yirmiyi askin kitap
yayimlanmistir.!

Garaudy’in gerceklesmesini arzuladigi bir evrensel ahlak tasavvuru
bulunmaktadir. Ancak bu diisiincenin gergeklestirilebilmesi icin toplumlarin
iizerine diisen sorumluluklar mevcuttur. Bu sorumluluklar; evrensel ahlaki
temeller Ulzerine insa edilmis bir ekonomi, hukuk, ydnetim ve timmet
anlayisidir. Bunlar ise Garaudy’e gore ancak islam’in tevhid ilkesinden
hareketle yerine getirilebilecektir.

1. Evrensel Ekonomi Ahlaki

Universal ahlaki miimkiin hale getirmek farkh etkenleri olan bir
istiyaktir. Bu istek, gelir adaletini saglayacak ve biinyesinde ahlaki olgulari
ihtiva edecek bir ekonomi sistemi kurmakla miimkiin olacaktir. Bu mesele
hakkinda fikir ortaya koyan Garauady, evrensel ahlaki mimkiin kilmanin
temel sartlarindan birinin cihansiimul iktisadi diisiincenin Islami ekonomi
sistemine doniismesine bagli oldugunu belirtir. Bu durum ayni zamanda
biitiin topluluklarin miilk yalnizca Allah’indir prensibi etrafinda birlesmesini
saglayacaktir. Nitekim Hz. Peygamber tarafindan ortaya konan ve Medine
limmeti tarafindan benimsenen miilkiyet anlayisi budur. Ote yandan bu
temel prensip Garaudy’e gére Roma miilkiyet fikrinin de karsitidir.

Garaudy, Jus iitendi et abutendi ifadesinin Roma kanunlarinda kisiye
miilkiyetini “kullanma ve kotiliye kullanma” hakki tanidigini belirtir. O, bu
temel mottonun Napolyon kanunnamesi dahil olmak ilizere mevcut olan
biitiin iktisadi sistemlerin temelini olusturdugunu séyler. Bu prensip, miilk
sahibine bir tir ilahlik hakki vermektedir. Boylece kisi sahibi oldugu
emtiayl, halki temel ihtiyag maddelerinden yoksun birakacak olsa da
herhangi bir yaptirnm kaygisi tasimadan tahrip edebilecektir.?2 Nitekim bu
diisiince yapisi ekonomiye ahlaki boyut kazandirmanin ne kadar énemli
oldugunu gostermektedir.

Garaudy, evrensel ekonomi ahlakinin temeli olarak goérdiigii islami
anlayisin Roma hukukunda var olan sisteme karsi oldugunu ifade
etmektedir. Zira Islami diisiince de miilkiyet miiteal varliga, yani Allah’a
aittir. Ayrica islam hukukunda emtia, ne bireyin ne herhangi bir ziimrenin
ne de devletindir. Miilk sosyal bir yapiya sahiptir ve miilkiyetin sahibi olan
yapilar, servetinin hesabini topluma vermek mecburiyetindedir. Clinkii bu
yapilar ve Kkisiler miilkiin gercek sahibi degil yalnizca sorumlu birer
idarecisidir.3 Garaudy bu diisiincenin Tevratta’da var oldugunu

! Cemal Aydin, “Roger Garaudy”{ TDV Islam Ansiklopedisi (Erigim 4 Nisan 2021).
2 Roger Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, ¢ev. Cemal Aydin, (Istanbul: Timas Yayinlari, 2020), 87.
3 Roger Garaudy, Islam’in Vadettikleri, cev. Cemal Aydin, (Istanbul: Timas Yaynlari, 2020), 76.
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séylemektedir. Tevrat'da bulunan “iste, gékler ve géklerin gékleri, yer ve
onda olan her sey senin Allah’in olan Rabbinindir!” pasaji da bu gorisiinii
destekler niteliktedir.*

Garaudy bu konuda, ge¢miste Hristiyan din adamlar1 tarafindan
yasaklanan fakat bu inanca sahip bircok iilkede unutulan su prensibi
hatirlatmaktadir: “Calmak, insanin ihtiya¢ duydugu seyi almasi degil, tam
aksine ihtiyact olmadigr seyi yigip biriktirmesidir.” Bir toplumun dini
suurunun geregi olan paylasim diisiincesinin artik islam’in emri oldugunu
soyleyen Garaudy, ahlaki ve evrensel nitelik tasiyan iktisadi déniisiimiin
hangi yonde olmasi gerektigine de bir nevi atifta bulunmaktadir. Nitekim
Garaudy, Kur’ant Kerim’in; mal biriktirerek onu tekrar tekrar sayanlari,®
cimrilik ederek miistagnilik iddiasinda bulunanlari,® servet y181p biriktiren
ve hayirda harcamayanlar),’ son olarak da mali miilkii sinirsiz bir sekilde
seven kimseleri® kinadigim1 soéylemektedir.® Goriilmektedir ki evrensel
ahlakin sacayaklarindan olan ve gelir adaletini saglayacak iktisadi sistem
gercek manada Islami anlayisla 6zdestir.

Garaudy ote yandan Charles Gide adli yazarin Ekonomi Politik adl
eserinde bulunan Islam hukukuna dair 6zel miilkiyet konusuna degininir.
Nitekim bu esere gore miilkiyet konusunda sunlar séylenir: “’islam hukuku
6zel miilkiyeti ancak o toprag: bilfiil islemekte olana tanir.”’? Bu durum
zenginligi kazanma da calismanin ne kadar o6nemli oldugunu da
gostermektedir.

Garaudy’e gore islam hukukunda miilkiyet, bireylerin yahut herhangi bir
grubun sifat-1 zaviyesi olarak goriilmez. Bilakis Islam hukukunda miilkiyet,
“Emr-i bi’'l ma’rufun” yani ilahi isteklerin emrideki toplumsal bir vazifedir.
Dolayisiyla miilkiyet bireye yalmizca haklar kazandirmakla yetinmez.
Bununla birlikte bazi sorumluluklarda ytkler. Ciinkii miilkiyet, Allah’in
insana bir vekaleti olarak goriilmektedir.1!

Garaudy’e gore 6zel miilkiyet konusunda islam’in ilk dénemlerinde var
olan uygulamalar tasvip edilenlerdir. Ciinkii o donemlerde kazanilan askeri
basarilar sonucunda dahi topraklara el koyma uygulamasi yerine sadece

* Roger Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, ¢ev. Cemal Aydin, (Istanbul: Timas Yayinlari, 2020),
143.

* el-Hiimeze, 104/2.

¢ el-Leyl, 92/8.

" el-Mearig, 70/18.

8 el-Fecr, 89/20.

9 Garaudy, Islam’in Vadettikleri, ¢ev. Cemal Aydin, 76.

0 Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, ¢ev. Cemal Aydin, 89.

! Roger Garaudy, 20. Yiizyin Biyografisi, cev. Cemal Aydin, (Istanbul: Timas Yayinlari, 2020),
328.
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cizye alma yetkisi mevcuttu. Fakat bu uygulamanin ortadan kalkmasiyla
birlikte o topraklarin sakini olmayip sadece tarim yapanlarin emegini gasp
eden miilk sahipleri ortaya cikmigtir. Nitekim Garaudy’e gére Islami anlayisa
bundan daha aykir1 bir anlayis diistiniilemezdi.

Diisiiniiriimiize gore ahlaki bir ekonomi sistemi olusturmak icin Islam’in
farzlarindan olan zekatin 6nemi biiytktir. Zira zekat; sadece kazanilan
seylerden degil mevcut olan sermayeden de alinmaktadir. Bu sekilde hem
sosyal gecisler siireklilik kazanacak hem de toplumsal hareketlilik
saglanacaktir. Ayrica zekat Allah yolunda herhangi bir gayret géstermeden
servet artisi olan ribanin da karsisindadir. Nitekim Kur’an’in da emri geregi
bu ibadetle servetin toplumun bir kesiminde yoksullugunda diger bir
kesiminde birikmesi 6nlenecektir.

Ote yandan ahlaki yapiy1 igsellestirmis Islami iktisat sistemi Batili
ekonomi modelinin tamamen ziddidir. Ciinkii Batili model de insani
amaglarin 6nemi yoktur. Yararli ya da yararsiz hatta o6ldiiriicii dahi olsa
iiretmek ve tiiketmek kendi basina bir gayedir. Bilakis Islami ekonomi
ahlaky; Kur’an'i ilkesi geregi salt bliylimeyi degil dengeyi ve insani degerleri
hedef edinir.12

Garaudy icin Islami ekonominin bu tutumu kapitalizm ve sosyalizmden
kesinkes ayrilmaktadir. Ciinkii Islami iktisat sisteminin en basat 6zelligi;
Amerikan tipi kapitalizm ve Sovyet tarzi sosyalizmin aksine ahlaktan
yoksun bir ekonomi sistemine itaat etmemeyi gaye edinmesidir. Ote yandan
[slami sistem, insani ve ilahi hedefleri gozeterek hareket etmektedir.
Nitekim birey, sadece ahlaki ve ilahi olanin pesinden gitmekle gergekten
insan olur.13

2. Evrensel Hukuk Anlayisi

Garaudy i¢in nasil ki miilkiin tek sahibi Allah ise yegane kanun koyucu da
O’dur. Dolayisiyla hukukun kaynagi Allah’tir. Ayrica bu diisiince tevhid
anlayisi1 ekseninde Islam’in ana mottosu haline gelmistir. Zira islam toplumu
bireyleri ilgilendiren herhangi bir insan haklar bildirisini temel alarak degil
vahyi kendisine kaynak yaparak kurulmustur.14

Garaudy, Hristiyanligin hukuki nitelik tasiyan kati ilkeleri bulundugu
toplumun fikir ve dinamizmini kisirlastirdigini belirtir. Katolik inancin bu
tavn siifli alemdeki yeni sayilabilecek biitiin olgular statik bir doktrine

2 Garaudy, Gelecegimizde [:slam Var, ¢ev. Cemal Aydin, 91.
2 Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, ¢ev. Cemal Aydin, 91.
Y Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, ¢ev. Cemal Aydin, 92.
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mahkum etmistir. Diislince yalnizca Hristiyanhigin toplumsal 6gretisi olan
Akinali Aziz Toma’'nin tomizm felsefesine hapsedilmistir.15

Ancak Islam anlayisinda evrensel kanunlar hicbir zaman cevreden
bagimsiz degildir ve insani sosyal etkenlerden soyutlayarak degerlendirmez.
Bilakis birey daha ylice bir biitliniin, yani biiyiik hedeflere gére dizayn
edilmis bir immetin niivesidir. Mislimanin pargasi oldugu bu bitiinliik
Hegel'in tanimladig1 organik biitiinliik degildir. Yani bireyin sadece devlete
nispetle bir degerinin ve anlaminin oldugu fasist zihniyetle ilgisi yoktur.
Ayrica birey ile biitiin arasindaki bu iliski insani seviyeden yoksun bir
miinasebet de degildir. Bununla birlikte bahsedilen iligki bireyi; teknik,
iktisadi ve siyasi bir role mahkum ederek pargalanmis bir varlik haline
getiren olgu da degildir. Bireyi biitiine karsi yabancilastiran ve olumsuz
yonde etkileyen ve bir is bdliimiiyle insanlara verilen fonksiyonel ve
toplumsal iligkiler olarak da degerlendirilemez. Ciinki bu tarz iligkiler
yalnizca kendini hedefleyen, sahsinin biiytimesi ve kudretinden baska amaci
bulunmayan toplumlarda yer edinebilir.16

Oysa Garaudy icin evrensel kanunlara sahip islami toplum, Allah’in
belirledigi amaclara gore hareket eder. Dolayisiyla bu hukuk sisteminde;
insana nispetle immetin, immete nispetle de Allah’in askinlig1 herhangi bir
hiyerarsiye sebep olmaz. Bodylece insanin insana zulmetmesinin 6niine
gecilmis olur. Nitekim Garaudy’nin evrensel hukuk tasavvurunda bireyin
hiirriyeti; bir miilkiyet bireyciligi, pazar rekabeti ve siddeti tavsiye eden
catismalar biitiinii degildir. Bilakis burada ilahi bir projeye ortak bir itaat
so6z konusudur.1?

Garaudy’in tniversal hukuk fikrini de ihtiva eden bu ilahi proje; ister
siyasi iktidar seviyesinde, ister iktisadi zenginlik, isterse de teknokrasi
boyutuyla kiiltiirel seviye de olsun beseri iktidarlarin tamamini izafilestirir.
Cinkii Garaudy’'in evrensel hukuk anlayisinda hiirriyetin oldugu gibi
esitliginde ilahi bir temeli bulunmaktadir. Nitekim bu esitlik miinferit
anlamda bireyin bir vasfi olmayip tam aksine insanlarin Allah’a baghliginin
bir sonucudur. Mutlak Olan’a baghlik; bireyin gerek her tiirli kurumsal
gerekse ferdi manada egemenlik iddiasinda bulunan Kkisilere karsi mesafeli
olmasim saglar. Ciinkii Garaudy’e gore cihansiimul hukuk sisteminin
kaynagi olan Kur’an'in goriisti bu yondedir.18

15 Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, ¢ev. Cemal Aydin, 93.
16 Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, ¢ev. Cemal Aydin, 94.
Y Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, ¢ev. Cemal Aydin, 94.
18 Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, ¢ev. Cemal Aydin, 95.
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Garaudy, yasadigimiz ¢agda yeni bir evrensel hukuk anlayisi
olusturulmasi gerektigini vurgular. Ciinkii biitiin insanlik icin ivedi olan sey
budur. Bu yiizden tiim bireyleri ilgilendiren temel projeler belirlenmeli ve
iizerinde ittifak edilen bir projenin c¢evresinde diinyanin enerjisi
yonlendirilmelidir. Zira Bat1 Ronesansi’'nin miinferit ilkeleri ve daha sonra
da burjuva devrimleri insanlig1 kaosa itmistir. Nihai olarak fasizimle “millet”
kavrami, Sovyet sistemiyle de “sinif” kavrami suiistimal edilmistir. 1°

Garaudy’e gore Islam’in agkin ilkelerine dayanan bir hukuk anlayisi
bugiin evrensel manada insanliga yardim edebilir. Zira Hristiyanlik da askin
ilkeleri araciligiyla boyle bir ihya diisincesine girismisse de basarili
olamamistir. Clinkii Garaudy igin Hristiyanlik, Greklerin felsefi diializmi
yliziinden Kkirlenmis ve Roma Imparatorlugu'nun baskici sistemiyle
bozulmustur. Bu sebeple Hristiyan aleminde din ile siyasetin arasindaki
miinasebetler Imparator Konstantin ve iznik Konsili'nden bulundugumuz
ana kadar daima bozularak gelmistir. Dolayisiyla Garaudy’e gore insanligl
kurtarmak adina yapilan kurtarici girisimler islami evrensel hukuk sistemi
ekseninde projelendirilmelidir.20

Garaudy’e gore oncelikle Islam hukukunun devletler hukukuna miispet
anlamda katkilar1 ortaya konmalidir. Nitekim Bati'da savas donemlerinde
dahi Deniz Hukuku ad1 altinda deniz ticaret kurallar1 bulunmaktadir. Bu
kurallarin esaslar ise, Birinci Hag¢li Seferleri sirasinda Miisliimanlardan
etkilenen Kral Saint Louis tarafindan hazirlanmistir. Ote yandan yine Batr’da
10. Alfonsso tarafindan hazirlanan ve ilk cildi Yedi Béliim adini tasiyan
kanunlar bulunmaktadir. Bu kanunlar Miisliman Ispanya’da hazirlanan
[slami metinlerin alintilar1 ve intihallerinden olusmaktadir. Bahsedilen
metinlerde savas esnasinda ¢ocuklarin, kadinlarin, yaslilarin, sakatlarin
gozetilmesi gerektigine deginilmektedir. Buna ek olarak yapilan
anlagsmalara uyulmasi ve diriistliigiin kurallari da bu metinlerde
mevcuttur.?!

Garaudy, Hacli Seferlerinin siddetli miicadelelerinden sonra Miisliiman
doktorlarin Hristiyan askerleri tedavi etmesini takdirle karsilar. Nitekim
Haghlar1 Kudiis’ten ¢ikarmayi basaran Selahaddin Eyytibi'nin bu tutumu
dillere destan olmustur. Ayrica Hristiyanlarin barbar ve kaba askerlerinin
davranislar1 Misliman muhataplar1 sayesinde zariflesmistir. Sonug olarak
Garaudy icin on asra yakin siiredir Bati medeniyetini etkileyen ve
zenginlestiren Islam’in evrensel hukuki ilkeleri Bati tarafindan gérmezden

Y Garaudy, Gelecegimizde [:slam Var, ¢cev. Cemal Aydin, 96.
2 Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, ¢ev. Cemal Aydin, 96.
2 Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, ¢ev. Cemal Aydin, 97.
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gelinmektedir. Bu durum ise tam anlamiyla Bati'min fanatizmine isaret
etmektedir.22

3. Evrensel Yonetim Anlayisi

Diisliinliriimiize gore evrensel yonetim anlayisi olusturmak icin
egemenligin yalmzca Allah’a ait oldugunu kabul etmek gerekir. Ciinki
“Allahtiekber” kavrami her tiirli serveti ve iktidari goéreceli hale getirir.
Boylece evrensel Islami ydénetim anlayisina daima bagh olan gerek bir
iktisadi yap1 gerekse siyasi bir sistem meydana getirilebilir. Ayrica bu
ekonomik sistem ne kapitalizm ne de komiinizm ile esdeger tutulabilir.
Bununla birlikte ilahi eksenli yonetim anlayisi ise, Bati'nin monarsileri ve
parlamenter demokrasi sistemleriyle benzerlik gostermez.23

Garaudy’e gore evrensellesmesi gereken Ispanya’daki Miisliiman
yonetimlerin devrim niteligindeki sonuglarini  Endiiliis ispanya’sinda
miisahede etmek miimkiindiir. Ciinkii kocaman bir iilke olan Ispanya
yalmzca ii¢ yildan daha az bir siirede Islam idaresi altina girmistir. Bu
durumun istila olarak nitelendirilmesi durumunda ise iilkenin tamaminin
cok az sayida insan tarafindan fethedilmesi izah edilemez bir hal alacaktir.
Nitekim Garaudy bu konuyla alakali olarak, Tarih¢ci Dozy'nin Ispanya
Miisliimanlari Tarihi adli kitabinda bulunan su alintiya yer verir:

“Arap fethi Ispanya icin bir iyilik oldu. Ciinkii bu fetih énemli bir
sosyal devrim meydana getirdi; tilkenin ytizyilardir altinda inledigi dertlerin
biiyiik bir kismini ortadan kaldirdl. Araplar su usule gére ydnetiyorlardi:
Vergiler, eski yénetimlerinkine nispeten daha asagiya cekilmisti. Toprak kélesi
ciftciler veya hayatindan memnun olmayan kdéleler tarafindan ekilip bicilen
devasa sovalyelik alanlart halindeki topraklari zenginlerden aldilar ve arazide
calisan kimseler arasinda egit sekilde taksim ettiler. Yeni sahipler biiyiik bir
gayretle calistilar ve en iyi mahsulii elde ettiler. Ticaret kendisini ezen
sinirlama ve agir vergilerden kurtuldu ve adamakilli gelisti. Kur'an kélelere
adil bir zarar ziyan bedeli édeme karsiliginda kendilerini satin alma hakki
tantyordu; bu da yeni enerjiler ortaya ¢ikardi Biitiin bu tedbirler, arap
egemenliginin daha basinda hiisnii kabul gérmesine sebep olan bir genel
refahi sagladi.”?*

Garaudy ayni sekilde Miisliman ispanya’ya dair énemli Ispanyol
yazarlardan Blasko ibanez'in kendi iilkesi ile ilgili su diisiincelerini bizlere
aktarir:

22 Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, ¢ev. Cemal Aydin, 97.

z Garaudy, Islam’in Vadettikleri, ¢ev. Cemal Aydin, 86.

% Roger Garaudy, Islam Diinyasimin Yiikselis ve Cokiisleri, ¢ev. Cemal Aydin, (Istanbul: Timas
Yaymlari, 2019), 34.
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“Ispanya’da yeniden canlanis Kuzey'den barbar siiriileriyle gelmedi.
Tam aksine bu canlanma Giiney’den gelen fatih Araplar sayesinde oldu.
Aslinda bu bir fetih degil daha ziyade medenilestirici bir seferdi. Dogar
dogmaz zafere kogan, insani hayrette birakacak él¢ctide yonii hizli ilerlemelere
doniik, geng, glirbiiz ve zinde bu kiiltiir bize iste o yolla girip yerlesti. Hz.
Peygamber’in himmet ve gayretiyle olusturulan bu medeniyet, Museviligin en
iyi yanlarint ve Bizans ilmini alip éziimsemis, yanina bir de biiyiik Hint
gelenegiyle birlikte Pers’in en degerli yanlarini ve esrarengiz (Cin’den alinma
daha ¢ok seyi getirmis bir medeniyetti. Dogu, Batt'ya niifuz ediyordu. Fakat bu
Eski Yunanistan’in kendi hiirriyet ve bagimsizligini koruyabilmek icin
plskiirttiigii Pers imparatorlart Daralar veya Serhaslar gibi Dogu’nun
Avrupa’ya bir saldirisi seklinde degildi. Aksine Avrupa’nin 6teki ucundan,
ilahiyatgi krallarin ve piskoposlarin kélesi durumundaki Ispanya’dan giren ve
istilacilarint halkin kucak agcarak karsiladigi insanlardi.

Bu fatihler, kendilerinden daha sonra yedi yiizyil miicadele edilerek
geri alinan topraklari iki sene icinde fethettiler. Silah zoruyla kabul ettirilen
bir istila degildi, aksine bu yeni bir toplumun sapasaglam kéklerle dort bir
yana kék salisiydi. Milletlerin gercek biiyiikliigtiniin kése tast olan din ve fikir
hiirriyeti prensibi onlar icin son derece onemliydi. Sahip olduklart sehirde
Hristiyan'in kilisesine de, Yahudi’nin havrasina da saygi gésteriyorlardt.”25

Yazarimiza gore yonetim anlayisini belirleyen ve s6z konusu olan her
zaman ayni vahiydir. Ancak bu vahyi, o tilkenin ve dénemin sartlarina uygun
bir sekilde uygulamakla miikellef olan insandir. Ciinkii Kur’an da biitiin
zamanlar1 kapsayacak kanunlar oldugunu varsaymak dar goriisli ve
Islam’in istikbali agisindan éldiiriiciidiir. Bizzat Kur’an’in kendisi “Her caga
6zgtl bir mesaj vardir”?6 demektedir. Yani Allah tarafindan her topluluga
onlarin yasadig1 caga, dil ve Kkiiltiirlerine uygun mesajlar aktarildigini
gosterir.27

Garaudy’e gore Kur’an, Allah’a dayandirilan monarsiyi ve Batili
manasiyla teokrasiyi reddeder. Ciinkii islami yénetim anlayisinda Allah
adina konusmaya yetkili bir ruhban takimi ve kilise kurumu mevcut
degildir. Ayrica Allah adina herhangi bir rol listlenmek ahlaki de degildir.
Bunun yani sira Kur’an, ayni itikada sahip miiminlerin arasinda esitlik
olmasim arzuladigi icin parlamenter demokrasiyi de reddeder. Yani
bireylerin ferdi menfaatlerinden baska amaci olmayan ve politik

% Roger Garaudy, Endiiliis 'te Islam, ¢ev. Cemal Aydin, ([vtanbul: Timas Yayinlari, 2019), 25-26.
% Ra’d 13/38.
z Garaudy, Islam ' Vadettikleri, ¢cev. Cemal Aydin, 86.

430



miicadelerle bagnazca birbirine giren insanlarin bireyciligine dayal
demokrasiyi reddeder.28

Garaudy icin evrensel yonetim anlayisinda olmazsa olmaz ilke Kur’an’in
“sura” prensibidir. Bu prensibe gore kendilerini ilgilendiren meselelerde
bireylerle istisare edilmesi zaruridir. Ciinkii bu ilke ayni zamanda bir
Kisinin, bir ziimrenin ya da bir partinin her sekil despotizmini reddeder.2°

4. Evrensel Ummet Anlayis1

Garaudy’e gore oOrnek ve evrensel olmasi gereken Ummet Medine
toplumudur. Ciinkii Hz. Muhammed, Medine’de tiim yonleriyle tamamen
yeni bir toplum meydana getirmistir. Meydana getirilen bu timmetin
kaynag1; ne soy, ne kan ne de herhangi bir zenginliktir. Yani bu toplum
menseini mazide bulan ve muayyen bir mirasa dayanan hicbir sey lizerine
insa edilmemistir. Bilakis bu toplum evrensel ahlakin da geregi olarak
yalnizca iman temeline dayandirilmistir. Ebedi érneklerini Hz. ibrahim’in
sundugu ve onun yaptigi cagriy1 kosulsuz kabul iizerine bina edilmistir.3°

Garaudy, ibn Arabi’'nin fikirlerinden miilhem evrensel {immet
tasavvurunun biitiin insanhigin bir beklentisi oldugunu soéyler. Bu
beklentinin kaynaginda ise Kur’an bulunur. Nitekim Kur’an i¢in asil 6nemli
olan; bireylerin inanci hakkinda ne sdyledigi degil, bu inancin bireylere
neler yaptirdigidir. Garaudy burada Ibn Arabi’nin iiniversal iimmet bilinci ile
alakali su sozlerine yer verir: 31

“Kalbim biitiin suretleri karsilar hale geldi:
Ceylanlar icin otlak, kegsis icin manastir;
Putlar icin tapinak, Haci icin Kabe.

Tevrat levhalari ve Kur’an sayfalari.”

Garaudy’e gore Medine toplumuna dayanan iimmet herkese agiktir. Bu
toplulugu iiyesi olmak isteyen kimselerin soyuna ve kimligine bakilmaz.
Clinkdl bu toplumun yapisi, Bat1 tarafindan korunan 1rk, tarih ve kiltir
kavramlarina dayanan milliyetgilik anlayisina biitiiniiyle terstir. Nitekim
Batil millet anlayis1 islam’in mihenk tasi olan tevhit olgusunun, yani iman
eksenli iimmet birliginin karsisindadir.32

Garaudy icin sosyal adalet ve esitlik evrensel toplum anlayisinin en
o6nemli unsurlardandir. Nitekim Hz. Peygamber de adalet ve esitlik

2 Garaudy, Islam’in Vadettikleri, ¢ev. Cemal Aydin, 87.

2 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, ¢ev. Cemal Aydin, 21.

% Roger Garaudy, 21. Yiizyida Islam’in Dirilisi, ¢ev. Cemal Aydm, (Istanbul: Timas Yaynlari,
2020) 43.

* Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, ¢ev. Cemal Aydin, 174.

% Garaudy, Islam ve Insanhigin Gelecegi, ¢ev. Cemal Aydun, 21.
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konusuna son derece dikkat etmistir. Zira peygamber, zengin ya da gii¢li
kisilerin suclarinin affedilmesi i¢in yapilan her tiirli arabuluculugu sert bir
sekilde reddeder. Cezalandirilmas: gereken kisi kiz1 Hz. Fatima dahi olsa
cezasinin verilmesi gerektigini ifade eder.33 Ayrica Hz. Muhammed’in
asagida verilen meseledeki tavr1 sosyal adaleti mimkiin kilmak adina
onemli bir 6rnektir.

“Abdurrahman bin Surahbil anlatti: Baba tarafindan dedem ve
ninemle Medine’ye geldim. Bir bugday tarlasina girdim. Birka¢ basak koparip
onlarin tanelerini ¢ikardim. Tarla sahibi geldi. Elbiselerimi aldi ve beni dovdii.
Peygamber’e gidip kendisini sikayet ettim.

Peygamber onu getirtti ve ona, “Nicin bdyle davrandin?” diye sordu.
O da, "Ey Allah’in Resulii, bu adam benim tarlam girdi, basaklar: kopard: ve
onlarin tanelerini ayirdi” cevabini verdi. Bunun iizerine peygamber sdyle
buyurdu: “0O cahildi, sen egitmedin! Oacti, sen onu doyurmadin! Elbiselerini
geriver!” Daha sonra Allah’in elgisi bana bir élcek bugday verdirdi.”3*

Garaudy’e gore ilahi yasalara itaat etmeye ve evrensel bir immet bilinci
olusturmaya cabalayan milletlerin ilk gorevi, bireyleri hirsizliga yonelten
toplumsal sartlari ortadan kaldirmak olmalidir. Yani insanlar1 hirsizliga iten
biitiin toplumsal adaletsizlik ve sefalet sekilleri izale edilmelidir. Clinkii bu
sefaleti ve adaletsizligi ortadan kaldirmak yerine ise cezalandirilmadan
baslanirsa en fakir olanlar daha fazla zarar goren kesim olacaktir.
Dolayisiyla Garaudy icin sosyal adaleti tesis etmeden herhangi bir yaptirimi
uygulamaya kalkismak Kur’an’in ruhuna en aykiri davranis olacaktir.35

Sonu¢

Garaudy’e gore Islam’da zenginlik gibi iktidarda ilahi gayelere gore
dizayn edilir. Dolayisiyla Garauady, evrensel ahlaki egemen kilmak igin
gerekli goriilen temel prensiplerinden biri olan evrensel iktisadi
diisiincenin, Islami ekonomi sistemine déniismesine bagh oldugunu belirtir.
Bu anlayis hali hazirda biitiin bireylerin miilk yalnizca Allah’indir prensibi
etrafinda bir araya gelmesine katki saglayacaktir. Nitekim Hz. Muhammed
tarafindan ilkeleri ortaya konan ve Medine toplulugu tarafindan kabul géren
miilkiyet anlayis1 da budur. Ote yandan bu temel prensip Garaudy’e gore
Roma miilkiyet fikrinin de karsitidir.Dolayisiyla insani amag¢ barindirmayan
sosyalizmin ve Bati'nin ferdiyetci anlayisini triini olan kapitalizmin Allah
inanci olmadan hi¢bir degeri yoktur. Nitekim Bati toplumu artik Allah’a
iman etme geregi de duymamaktadir.

® Garaudy, [:slam ve I:nsanlzgm Gelecegi, ¢cev. Cemal Aydin, 81.
* Garaudy, Islam ve Insanhigin Gelecegi, cev. Cemal Aydin, 79-80.
® Garaudy, Islam ve Insanhgin Gelecegi, ¢ev. Cemal Aydn, 80-81.
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Garaudy icin Allah ise yegane kanun koyucu Allah'tir. Dolayisiyla
hukukun kaynagi da Allah’tir. Ote yandan bu anlayis tevhid anlayisi
cercevesinde Islam’in temel mottosu haline gelmistir. Ciinkii Garaudy’e gére
Islam iimmeti, insanlan ilgilendiren herhangi bir insan haklar1 bildirisini
kaynak kabul ederek degil vahyi kendisine temel alarak kurulmustur.
Garaudy’e gore iiniversal yasalari ihtiva eden Islami iimmeti, Allah’in
belirledigi gayelere gore hareket eder. Bu sebeple Islami hukuk sisteminde;
insana nispetle immetin, immete nispetle de Allah’in askinlig1 herhangi bir
hiyerarsiye sebep olmaz. Dolayisiyla bireyin diger bir bireye zulmetmesi
engellenmis olur. Sonug olarak Garaudy’nin cihansiimul hukuk anlayisinda
insanin hirriyeti; bir miilkiyet bireyciligi, pazar rekabeti ve siddeti tavsiye
eden catismalar biitiinii degildir. Tam aksine Islami anlayisa gore sekillenen
hukuk sisteminde ilahi bir projeye ortak itaat s6z konusudur.

Garaudy icin iiniversal bir yonetim anlayisi meydana getirmek adina
egemenligin yalnizca Allah’a ait oldugunu kabul etmek gerekir. Cilinki
Garaudy’e gore islami vecheden bakildig takdirde millet kavraminin tipki
Bati tarz1 demokrasi gibi bir Bat1 sorunu oldugu goriilecektir. Nitekim Bati
tipi demokrasi ile, her bir bireyin Allah ile dogrudan dikey bir iliskisinin
bulundugu timmetin sura bilinci arasinda higbir iliski mevcut degildir.

Garaudy icin Uimmet tasavvuru herhangi bir Toplumsal sézlesmenin
tirtinii degildir. Ummet, o toplumda yasayan her bir kisinin gerek ekonomik
gerek siyasi gerekse hukuki anlamda bireysel menfaatlerini asan ve hatta
yeri geldiginde toplulugunda cikarlarin1 6teleyen bir amaci benimseyen
iman toplumudur. Graudy’'e gore bu i{immet bilinci, mazisinin ve
diisiincelerinin biitiinliigiiyle bireyleri kapsar. Daha 6zelde islam {immeti ise
bu cihansiimul sistemin tasiyicis1 konumundadir. Clinkd bu toplumun her
bir ferdi; hukuki, ekonomik ve yonetimsel manada her cesit irk, tarih ve yurt
birligini asip Allah’in biiytikliigiine iman etmektedir.
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FROM EDUCATIONAL TECHNOLOGY TO EDUCATION OF
TECHNOLOGY:
AN ETHICAL OVERVIEW OF ARTIFICIAL INTELLIGENCE, INTERNET
OF THINGS AND MACHINE LEARNING

ABSTRACT

While the history of mankind is shaped around traditional, modern
and postmodern periods in God-human identity, in parallel with
Nietzsche’s idea of “death of God”, the “Ubermensch” shaped the world in
modern times, and in postmodern times, the “death of man” and the new
The human model has come to the fore. Through this reading that can be
done from humanism to transhumanism; Fields such as artificial
intelligence, internet of things and machine learning can be evaluated as
different stages of technological transformation in the postmodern
world. Instead of the apparent face of the paradigm such as the use of
technology in education over the concept of “educational technology”, it
is now necessary to look from a different perspective where machines
learn and interact with other objects through the Internet of things in the
context of “education of technology”. In addition, the ethical dimensions
of the issue are worth examining around questions focused on “artificial
intelligence and moral consciousness” such as what the machines have
learned, where this information is used, and how the forces that direct
the machines will use them. In this study; an educational and ethical view
of the postmodern world will be introduced around conceptualizations
such as machine learning, artificial intelligence, and the internet of
things.

Keywords: Artificial Intelligence, Internet Of Things, Machine
Learning, Education, Ethics
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Giris

Antropolojide “ara¢ yapan insan” anlamina gelen “homo faber” ifadesi
dogaya, yaptig1 aletlerle iistiin gelen insani nitelemektedir. Insan dogay1
kendisine uygun hale getirirken ve orada kendisine bir yasam alani
kurarken iirettigi araglar insana hizmet etmis ve bu sayede insanin hayati
kolaylasmistir. Modern oncesi donemde insan, lrettigi bu araclarla
hayatina yon vermistir. Byron Reese, bu siireci “bugiine uzanan uzun, zorlu
yol” olarak nitelendirmekte (Reese, 2020, s. 17) ve avcl toplayici
toplumlardan tarim toplumuna uzanan bu icat silsilesinde en énemli bulus
olarak ates, dil, tarim, yaz1 ve tekerlegi zikretmektedir. Reese’e gore
modern zamanlarin o©6nemli gelismeleri olan buhar motorunun
gelistirilmesi, elektrik enerjisinin kullanimi ve tasinabilir triin icadi gibi
inanilmaz yenilikler ortaya c¢iksa da, bunlar dil, tarim ve yazida oldugu gibi
insan olmanin dogasini kokten degistiren seyler sayilmamaktadir (Reese,
2020, s. 36). Bu gelismeler icerisinde yazinin icadi bu anlamda bugiine
uzanan bir teknolojidir. “Sézlii ve Yazili Kiiltiir” kitabinda Walter ]. Ong;
yaziyl, ara¢ gereg kullanimini gerekli kilan bir teknoloji olarak nitelemekte;
matbaa ve bilgisayarin, yazinin ag¢tig1 yolda ilerledigini diisiinmektedir
(Ong, 2018, s. 101). Ong’'u destekler nitelikte Reese’in {iglincii ¢ag olarak
niteledigi modern diinyaya ait list diizey yenilikler, devrimselden ¢ok
evrimsel niteliktedir (Reese, 2020, s. 36).

Ara¢ yapan insan modeli iizerinden ara¢ ve insan o6zdesligine
bakildiginda insanin 6zne mi nesne mi oldugu konusu tartisma alanina
girmektedir. Karl Marxin Hegel'den ilhamla gelistirdigi yabancilasma
diisiincesi bu tartismanin merkezine konumlandirilabilir. Marx'in
“yabancilasma” kavrami ile sdyledigi, diinyanin insana yabancilasmasi ve
insanin kendisini kendi edimlerinin 6znesi olarak yani, diisiinen, duyan,
seven bir kisi olarak degil, kendi gii¢lerinin dislasmis agilimlarinin objesi
olarak algilamasi ve kendisiyle ancak yarattig1 iiriinlere kendisini teslim
ederek iliski kurabilmesidir (Fromm, 1992, s. 56). Yani Marx’a gore insan
kendi iirettiklerinin nesnesi konumuna gelerek kendine
yabancilasmaktadir.

Iste arac-insan arasindaki 6zne ve nesne planindaki bu 6zdeslik,
modernlesme ile tersyliz olmaya baslamistir. Insan modern 6ncesi
donemde {Urettigi araclarla 6zne olarak hayatina yon verirken Sanayi
Devrimi ile baglayan teknik siireg, insani is giicii anlaminda ikincil konuma
getirmekle kalmamis, modernlik sonrasinda bir iitopya olarak insana
hizmet etmesi i¢in girisilen bu teknik doniisiim yolu, sonuglar: itibariyla
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insanin diinyadaki varlig1 ve konumu agisindan baskaca problemli bir alana
onu yoneltmistir.

Modern o6ncesi ve sonrasindaki arag-insan 6zdesligi ile birlikte Tanri-
insan o6zdesligine de kisaca deginmekte fayda bulunmaktadir. Modern
oncesi donemde din baglaminda dikey bir heteronomiden séz etmek
miimkiindiir. Heteronomi, yapay zeka literatiiriinde sik¢a kullanilan ve
bireyin kendisi disindaki birinin kontrolii altinda olmasi anlamina gelen ve
otonominin Karsit1 olan bir soézciiktiir. Heteronomi konusunda “Dinden
Sonra Dinsellik” kitabinda Luc Ferry ve Marcel Gauchet koklii bir tartismaya
girismektedir. Ferry’ye gore heteronomi, yasanin insanin kendi varliginin
disinda bir yerden geliyor olmasi degil, daha ¢ok bir ¢esit “6zerkligin inkar”
anlamina gelmekte, insan kendini kaynak olarak goérmeyi reddetmek
yoluyla bu kaynag: bir askinlifa, dissalliga, iistiinliige, kisacasi toptan bir
bagimliliga devretmektedir (Ferry & Gauchet, 2005, s. 12). Gauchet de dini
“heteronominin konumlanis1” olarak nitelendirmekte ve ona gore din, bir
kurum olgusu, heteronominin insani ve toplumsal bir taraf tutusudur
(Ferry & Gauchet, 2005, ss. 36-37). Kitapta ayrica bu ikili tartismay1 modere
eden Pierre-Henri Tavoillot tarafindan moderniteyle birlikte “6zerkligin
kazanilmas1” siirecinin tamamlandigl ifade edilerek giliniimiizde insanin
tanrisalliktan  tamamen ayrilmis oldugu bir diinyada yasadig
belirtilmektedir (Ferry & Gauchet, 2005, s. 10). Bu durumu ilk kez
Nietzsche tarafindan dile getirilen “Tanri’'nin 6limi” diisiincesi baglaminda
da ele almak miimkiindiir. Olaylar1 uzak mesafeden goérmek gibi eskiden
tanrilara atfedilen giliclere sahip olan (Reese, 2020, s. 43) ve modern
zamanlarda 6zne olma idealiyle sazi1 eline alan insan, Tanrt’y1 “denklemden
cikarmis” ve “Ust Insan” olarak diinyaya mutlak tahakkiim kurmanin pesine
dismistiir. Postmodernite ile birlikte teknigin teknolojiye evrilmesi ve
insanin irettiklerinin 6znesi degil nesnesi olmaya baslamasi sonucu artik
icinde bulundugumuz zamanlarda bu kez yapay zeka, nesnelerin interneti
ve makine 6grenmesi gibi kavramsallastirmalar etrafinda yavas yavas
insanin devreden ¢ikisi ve bir nevi “insanin 6limii”"nden s6z etmek
mimkiindiir.

1. Yapay Zeka, Robotlar, Nesnelerin interneti ve Makine Ogrenmesi

Sozlii ve yazili kiiltiirden sonra gelen dijital kiiltiir sathas1 bile insanin
merkezde oldugu bir asamadir. Zira teknolojinin kullanim kiiltiirii, insanin
aktif olarak rol oynadigi bir zemine denk diismektedir. Oysa fiitiiristik
projeksiyonlarla giindemimize getirilen evrenlerde robotlar ve yapay zeka
lizerinden yeni tartisma ufuklar karsimiza ¢ikmaktadir. Utopik/distopik
romanlar ve sinema filmleriyle on yillar 6ncesinden iiretilen bu bakis agcisi,
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ozetle Aldous Huxley'nin Cesur Yeni Diinya’st ya da George Orwell’in
1984’iniin  bir uzantisindan pek de fazlasi degildir aslinda. Ya da
giiniimiizde yapay zeka ac¢isindan Isaac Asimov’'un ulastigi ufkun heniiz pek
azina insanligin ulasabildigi, Robot Adam, 2001: Uzay Macerasi gibi
filmlerde anlatilanlarin hala insanlik i¢in fazlasiyla erisilemez oldugu de bir
gercektir. Nitekim su andaki yapay zeka araclari nesli, bilim kurgu
filmlerindeki zeki makinelerden oldukca uzakta olarak
degerlendirilmektedir (Agrawal vd., 2019, s. 45). IBM’in Deep Blue'su
satrancta, Watson't da Jeopardy yarismasinda; Google’in AlphaGo’su da Go
oyununda insana karsi ustiinliik saglamis olsalar da belli bir algoritma
disina c¢ikabilecek bir yapay zekda ongorisii icin heniiz erken oldugu
gorilmektedir. Ancak “dar yapay zekd” donemi olarak adlandirilan i¢inde
bulundugumuz siireci asan bir “genel yapay zekd” donemine gecisin ve
“teknolojik tekillik” adi verilen, romanlarda ve filmlerde anlatilanlarin
gerceklestigi titopik/distopik bir diinyanin miimkiin olup olmadig1 da bir
gizem olarak ortada durmaktadir. “Siiper yapay zeka” adi verilen ti¢iinci
safha ise tamamen soru isaretlerinden ibaret olan bir belirsizligi icerisinde
barindirmaktadir. insanlarin makineyi durdurup durduramayacagi, makine
zekasinin kolektif insan zekasini golgede birakip birakamayacagi, makine
insandan on ya da bin adim 6nde oldugunda insanin makineyi kapatmay1
basarip basaramayacagi, bu sorular arasinda yerini almaktadir (Frank vd.,
2019, ss. 68-69). Bunun yaninda genel yapay zekanin bu yiizyil icerisinde
erisilebilir olduguna dair genel bir kabul olsa da ¢ok az kisi insanligin
simdiye kadar basardiklarindan yola ¢ikilarak bunun gelistirilebilecegine
inanmaktadir (Scientist, 2021, s. 241). Ulusal Bilim ve Teknoloji Konseyi de
genel yapay zekdya oniimiizdeki on yillar icerisinde ulasilamayacagini
diisinmektedir (Agrawal vd., 2019, s. 261).

Yapay zeka ile ilgili atilan adimlar donanim ve yazilim boyutlarinda
robot ve bot ayrimini ortaya ¢ikarmaktadir. Robotlar fiziki olarak yapay bir
teknolojik varliga isaret ederken dijital ortamda bir amaca doniik olarak
iiretilen kod pargaciklarina da “bot” adi verilmektedir. Gergek ve sanal
diinyanin birbirine karistig1 yasadigimiz diinya gercekligi icerisinde robot
ve bot tanimlar1 da birbirinin yerine gecebilmektedir. Robotlarin kendi
kendine karar almasi séz konusu oldugunda ise “otonomi” kavrami
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu cercevede “yapay zeka”, makinelerin insanlar
gibi akilc sekilde diisiinmesi ve hareket etmesi seklinde tanimlanmaktadir
(Ersoy, 2020, s. 28). Insansi bir teknoloji olan yapay zeka, insan1 taklit eden
makineler yaratma fikrinden ortaya ¢ikmis, insanin diisiinme siirecini
kopyalayarak insan beyninden 6grenip ondan ders c¢ikararak gelismistir
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(Fan, 2020, s. 8). Insanlardan cok daha genis bir hesaplama yetenegi olan;
haberlesme ve internet aglari, bireysel ve kolektif 6grenme gibi disa agik
yapilar1 sayesinde bu yetenegi gelisen makinelerin, tamamen insanin
kontroliinde olan yani heteronomi ile bir giice bagl bir yapidan, otonomiye
sahip dijital varliklara dogru evrildikleri goriilmektedir. Nitekim bir robota
ne yapilmasi gerektigini soyleyen yazilimciligin artik gecmiste kaldigi ve
robotlarin giderek daha fazla bilissel beceriye sahip olup bu becerileri
kullanacaklar1 da arastirmacilar tarafindan dile getirilmektedir (Eberl],
2019, s. 24). insanin yapabileceginden ¢ok daha kisa siirede ondan daha
verimli is yapma potansiyeli olan, kendi kararlarini alan, insanlar
tarafindan yonetilen ya da etkiye acik ya da kapali olarak kendi kendine
davranabilen robot/bot yapilar1 diisiiniildiigiinde insan ve makinenin ortak
gelecegi, karma bir yapida insan ve makinenin artik i¢ ice gececegi bir
yazglya dogru sekillenmektedir (Yonck, 2019, s. 205).

Makinelerin dis etkiye acik olmasi baglaminda “nesnelerin interneti”
kavramina deginmek de yerinde olacaktir. “Nesnelerin interneti” tabiri,
bilgi isleme kabiliyetinin daha 6nce bdyle bir kapasitesi olmayan cihazlarin
ve nesnelerin igine ge¢tigini ve sonra internete baglandigini anlatan genis
kapsamli bir tabirdir (Frank vd., 2019, s. 38). Nesnelerin internetinde her
biri benzersiz bir kimlik numarasi ve IP adresine sahip olan nesneler veya
cihazlar; kablolar, teller, uydular, hiicresel aglar, wi-fi ve bluetooth gibi
kablosuz teknolojiler ile birbirine baglanmakta, yerlesik elektronik devre
ile radyo frekansi (RFID) tanimlama veya daha sonra yongalar ve etiketler
yoluyla eklenen yakin alan iletisimi (NFC) 6zelliklerini kullanmaktadirlar
(User, 2020, s. 27). Nesnelerin veya cihazlarin {izerinde yer alan sensorler
sadece genis olan internet ile degil kendi aralarinda da iletisim kuracak, akil
almaz boyutlarda makineden makineye (M2M) verisi lretecek ve bulut
bilisim ile sonsuza yakin veri depolama kapasitesi sayesinde ¢ok daha
diisiik maliyetler ve yiiksek hiz ile birlikte bu veriler depolanip
islenebilecektir (Goodman, 2019, s. 323). Ancak bu trafigi ve dolasimi
saglayabilme konusunda diinya tizerindeki IP adresi sayis1 [Pv4 teknolojisi
tizerinde rakamsal sinirlarina ulasmis durumdadir. IPv4’tin yerine gececek
ve internette bulunan adreslenebilir alanin boyutunu artiracak olan IPv6
teknolojisi ile birlikte matematiksel agidan diinyanin tim sahillerindeki
kumlarin her bir tanesi 1 trilyon IP adresine sahip olabilecektir (Goodman,
2019, ss. 323-324). Buradan yola cikarak ozetle, nesnelerin internetinin
endiistriyel internet teknolojilerinin gelismesi ile internete bagh akilli
esyalar anlamina geldigi ve akilli esyalarin internete bagl olmakla kalmayip
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birbirleri ile haberleserek tekil ya da kolektif olarak 6grenebilecegini
soylemek mimkiindiir.

2. Egitim Teknolojisinden Teknolojinin Egitimine

Teknolojinin hayatin her alaninda yerini aldig1 diistintldiigiinde egitim
alaninda da teknolojinin kullanilmasi olagan bir durumdur. Nitekim egitsel
gostergeleri iyilestirmek, yenilik¢i 6grenme ortamlari olusturmak ve daha
etkili bir 6grenme ic¢in yapay zeka, egitim alaninda da ise kosulmustur.
Ornegin, McGraw-Hill Education isimli firma, ALEKS (Bilgi Alaninda
Degerlendirme ve Ogrenme) adim verdigi bir sistemle, yeni teknolojiyi
O6grenmeyi gelistirmede Ogretmen ve oOgrencilere yardimci olmak igin
kullanmaktadir. Uygulanan yapay zeka sisteminde bir dgrencinin tam
olarak neyi bilip bilmedigini hizli ve dogru bicimde ortaya koyan
uyarlanabilir sorular kullanilmakta, ardindan o6grenciye 6grenmeye en
hazir oldugu konular 6gretilmekte, konular ilerledik¢e diizenli araliklarla
6grencinin gelisimi degerlendirilmekte, bu sayede o6grencilerin derslere
daha ¢ok odaklandig1 ve basarilarinin katlandig1 goriilmektedir (Frank vd.,
2019, s. 20). Ancak yapay zekd alanindaki tam otomatik sistemlerin
kullanicilarin yeteneklerini korelttigi drnekler de mevcuttur. S6z gelimi
otomatik pilot ve fly-by-wire gibi sistemlerin pilotlara ustaca yaptig
asistanligin ucus ekibinin daha karmasik konulara odaklanmasi i¢in zaman
kazandirmadig1 goriilmekte, oOgrenmeleri icin zaman kazandirilmasi
amaciyla otomasyonun azaltilmasi sayesinde insanlarin beceriler
kazanmas1 ve bu becerileri korumasi s6z konusu olabilmektedir (Agrawal
vd,, 2019, s. 226).

Ayni sekilde egitimdeki yapay zeka uygulamalar 6zellikle acik dersler
konusunda gecici bir iyimser rizgar olusturmus ancak sonrasinda bu
riizgarin da yapay oldugu anlasilmistir. 2011’de baslayan acik ders furyasi
2013’tn baslarina gelindiginde herkesin ¢ok ucuza ve flcretsiz olarak
seckin bir egitim alacagl bir c¢ag1 baslatmis, ancak Pennsylvania
Universitesinin 2013’iin sonunda yayimladigi iki c¢alismadan birinde
derslere kaydolan bir milyon kisiden c¢cok azinin aktif oldugu, ders
basladiktan sonraki 1-2 hafta icinde katilimin ¢arpici bicimde diistiigi ve
¢ok az kullanicinin sonuna kadar dersi takip ettigi belirtilmistir. Aym
zamanda Ogrencilerin yarisi, ilk dersi bile izlemezken dersi tamamlama
oranlar1 %2 ila 14 arasinda seyretmis, derslerden en ¢ok fayda gorecegi
diisiintilen fakir ve egitimsiz 6grenciler de derslere pek ilgi gostermemistir
(Ford, 2020, s. 162). Yine Amerika’da yaklasik ii¢ bin st diizey yetkiliyle
yapilan ankete gore 2012 yilinda agik derslerin stirdiiriilebilir olmadigim
diisiinenler %25 iken bir sonraki y1l bu rakam %40’a ¢ikmistir (Ford, 2020,
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s. 168). Biitlin bu verilere ragmen uzaktan egitimin kiiresel salgin gibi 6zel
durumlarda egitimin stirdiiriilebilirligi i¢cin kullanilabilecek bir ara¢ oldugu
son yillarda tiim diinyada tecriibe edilmistir.

Egitimde teknolojinin kullanimi, medya ve teknoloji okur-yazarlig: gibi
teknoloji-insan o6zdesliginde insanin aktif oldugu durum yerine artik
teknolojinin kendisinin egitilebilecek bir 6zne konumuna geldigi yeni bir
yap! karsimizda bulunmaktadir. John Locke’un ytzyillar énce ¢ocuklarin
bos bir zihne sahip olduklar1 ve anne babalarin dikkatli bir egitimle onlari
istedikleri bir sekilde bicimlendirebileceklerini ifade ettigi “tabula rasa”
kavraminin yasadigimiz yiizyilda yerini, kodlar ve dolasimdaki veriler
iizerinden egitilebilen makineler almis durumdadir.

Yapay zekanin bir alt dali olan “makine 6grenmesi” drneklerden ve
tecriibelerden 6grenmek tizerine olusturulmus algoritmalar biitiinii olup
kodlama kurallarindan farki, makinenin bu kurallar1 bulmay: kendi kendine
veya bir egitici yardimi ile 6grenmesidir (Acar, 2020, s. 127). Makine
O6grenmesinde bilgiyi bastan sona veriden elde eden programlar yikli
miktarda veriden 6grenerek belirli bir konudaki performansini otomatik
olarak gelistirebilmekte ve klasik programlardan farkli olarak &grenme
algoritmalar1 kodlanmis degil egitimli konumda bulunmaktadir (Fan, 2020,
s. 41). insan kaynakh verilerle egitilen ve insanlarla ilgili aldatict sapmalari
ve kalip yargilari bile 6grenmenin miimkiin oldugu (Agrawal vd., 2019, s.
34) makine 68renmesi ile “yapan makineler"den “6greniyor ve diisiiniiyor
gibi goriinen makineler”e gecise taniklik edilmektedir (Frank vd., 2019, s.
17). Istatistik bilimi, ortalamada dogruluga vurgu yaparken operasyonel
etkililigi hedefleyen makine 6grenmesinde (Agrawal vd., 2019, s. 58)
“yapay sinir aglar1” ve “derin 6grenme” gibi alt boyutlar da yer almaktadir.
Derin 6grenmede artan soyutlama diizeylerinin en az insan katkisi ile
makineler tarafindan 6grenilmesi s6z konusu olmakta (Alpaydin, 2020, s.
90) ve nesnelerin interneti tizerinden dgrenilen veriler baska cihazlar ile
paylasilabilmektedir. Tekil ya da kolektif olarak verileri alan, degerlendiren
ve 0grenen makineler, giin gectikce daha fazla veri toplamakta, daha fazla
6grendikce daha iyi hile gelmekte ve ¢cok fazla kullanici sayesinde yapay
zeka hizlica gelismektedir (Agrawal vd., 2019, s. 43). Ancak her ne kadar
heyecan verici olsa da ¢ogu yapay zeka aracinin, temel ayrintilan
dogrulamak i¢in heniiz yeterli sayida bagimsiz arastirma grubu tarafindan
denenmedigi ve “kara kutu sistemleri” olarak tanimlanan bu yapay zeka
araglarimin kararlarini kimi zaman treticisine bile agiklayamadiklar ifade
edilmektedir (Fan, 2020, s. 70). Nitekim Facebook'un gelistirdigi
chatbot’larin kendi aralarinda iletisim kurmada yeni bir dil gelistirmeleri ve
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arastirmacilarin bu dili ¢6zememesi iizerine botlarin kapatilmasi érnegi de
yapay zekanin gelecegiyle ilgili kaygi verici ve dikkat ¢ekici bir 6rnek olarak
ortada durmaktadir (Haberturk Teknoloji, 2017). Ogrenen makineler
arasinda sayilabilecek siiriiciisiiz otomobillerin ayn1 markadan olanlarinin
bile farkli 6grenme diizeylerine sahip olacag, ¢ikarsama yapabilmek icin
ayni seriden her bir aracin tek tek teshis edilmesi gibi sorunlar ve énceden
O6grenmis araclarin bilgilerinin bulut iizerinden aninda tiim diger araglara
aktarilmasi gibi imkanlar, makine 6grenmesinin gelecegi baglaminda dile
getirilmektedir (Eberl, 2019, s. 165). Hatta giiniimtizde Cornell, Stanford,
Berkeley ve Brown liniversitelerinin ortak ¢alismasiyla, 6grenen makineler
icin Google benzeri bilgi havuzlar bile olusturulmaya baslamistir (Ersoy,
2020, s. 31).

Makineler verilerden 6grenirken 6ngori maliyetindeki bu diisiis; veri,
yargida bulunma ve harekete gecme gibi tamamlayicilarin degerini
artirirken, insan 6ngorisi gibi ikame o6gelerin degerini diisiirmektedir
(Agrawal vd., 2019, s. 35). Bununla birlikte makineleri egiten egitimci
konumunda olan 6znenin kim oldugu, makinelerin birbirlerinden de
O0grenecegi seylerin olabilecegi, veri gizliligi ve mahremiyet, kotiiye
kullanim ve siber suglar, otonomi sahibi makinelerin ve yapay zekanin etigi
gibi hususlar iizerinde diisiiniilmesi gereken problematik alanlar olarak
ortaya ¢ikmaktadir.

3. Yapay Zeka Etigi

Yapay zekanin insan hayatini kolaylastiran ve destekleyen, insanin
gerektiginde inisiyatifi eline alabilecegi kontrol edilebilir bir alan oldugunu
diistinmek, dar yapay zeka zamanlarinin yasandig1 giiniimiizde bundan 6te
distopik bir asamanin miimkiin olmadig1 gibi bir olasi yanilgiya sebep
olabilecektir. Nitekim tnli bilim adami Stephan Hawking, yapay zekanin
insanlarin makineler iizerindeki son avantajlarimi  da tiikettigini
diistinmekte (Agrawal vd., 2019, s. 247), mithendis ve mucit Elon Musk ve
felsefeci Nick Bostrom da diislinebilen, muhakeme yiiriitebilen ve belki de
bunlar1 insanlardan daha iyi yapabilen bilgisayarlara gittikge yaklasirken
insanlig1 bekleyenler hakkinda sert uyarilarda bulunmaktadir (Yonck,
2019, s. 284). Yine bu isimler, yapay zekdnin insanlifin sonunu
getirebilecek tehlikeleri barindirdigina ve izlenecek etik kurallar ve
giivenlik ilkelerine dikkat cekmektedir (Ersoy, 2020, s. 31). Onde gelen bir
arastirmact ve yapay zekd alanindaki en o©nemli ders kitabinin
yazarlarindan biri olan Stuart Russell de bir réportajinda sinirsiz zekanin
siirsiz enerji kadar tehlikeli olabilecegini ve kontrolsiiz yapay zekanin en
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az niikleer silahlar kadar tahrip edici olabilecegini savunmaktadir
(Alpaydin, 2020, s. 129).

Bu noktada yapay zekaya sahip akilli nesnelerin arka planinda kimin
oldugu sorusu da akillara gelecektir. Nesneleri programlayan kisi onu
yonetmeye devam edebilecegi gibi nesne kendi basina kendisine cizilen ya
da kendi belirledigi yoriingesinde de hareket edebilecek veya disaridan
koti niyetli bir saldirganin yonetimine de gegebilecektir. Akill evler, akilli
sehirler, akilli protezler gibi uygulamalar insanin kendisi ve sosyal yasantisi
icin hayata gecirilirken bunlarin etkiye ve kotiiye kullanima agik olabilecegi
de unutulmamalidir. Ortaya ¢ikan daha fazla veri ile birlikte gizlilik de
azalmakta (Agrawal vd. 2019, s. 19), akilli cihazlarin hayatimizla ilgili
ayrintilar1 kaydedip bilgimiz ve iznimiz olmadan bunlar1 magazinsel
diizeyde kullanabilecekleri de gizlilik agisindan ayr1 bir tehdit olarak ortada
durmaktadir (Alpaydin, 2020, s. 124). Teknoloji, hayatimiza ilmek ilmek
dokundugu i¢in ortaya c¢ikan sorunlar; sosyal, kisisel, finansal bir sorun, bir
saglik sorunu, bir ulasim, bir kamu giivenligi, bir devlet, bir hiikiimet, bir
iiretim, bir enerji, bir gizlilik ve bir insan haklar1 sorunu olabilecektir
(Goodman, 2019, s. 555). Biitiin bunlarla birlikte duyussal bilisim
teknolojileri, yapay duygusal zeka ve sosyal robotlar/botlar yayginlastik¢a
gelecekte sayisiz yasadisi ve ahlak disi uygulamaya rastlamak sasirtici
olmayacaktir (Yonck, 2019, s. 198).

Isaac Asimov'un The Positronic Man isimli 6ykusiinden yola ¢ikilarak
cekilen Robot Adam filmindeki Andrew gibi; insan benzeri duygulara ve
sosyal zekdya sahip, ayni zamanda kendi kararlarini alan bir robotun
gliniimiiz dar yapay zeka sinirlari igerisinde fazlasiyla iitopik kaldigi saviyla
hareket edilse bile, insan kontroliinde olan bir yazilimin bile derinlerinde
etik bir anlayisin olacagi kuskusuzdur. Asimov, 1942 yilinda Ben, Robot
isimli kitap dizisinde dile getirdigi ve her robota programlanmasi
gerektigini ifade ettigi ii¢ temel yasa (Reese, 2020, s. 225) ile etik bir zemin
olusturmaya calistiysa da bunun gorindigi kadar kolay olmadig: agiktir.
Etik ikilem genel olarak felsefi sorular1 da beraberinde getirdigi (Broussard,
2020, s. 189) icin etik planda karsilasilan ii¢ temel zorluk; insanlarin etik
bir standardi neyin olusturdugu hususunda ortak bir mutabakatlarinin
olmayisi, ahlak kurallarinin hareketli ve degisken olusu ve bireysel ahlak
kurallarinin istisnalar, kosullar ve 6zel durumlara ait boyutlarinin bir
bilgisayar programi iizerinde kolaylikla somutlastirilamamasi olarak ortaya
cikmaktadir (Reese, 2020, s. 226). Konuyla ilgili yapilan ¢alismalarda yapay
zekanin insanlarin karar verme siirecindeki tutarsizliklari bulup anlamasini
saglamak icin karar verme silirecine insani degerleri katan yapay zeka
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sistemleri denenmekte, ahlaki tanimlamanin zorlugu yiiziinden yavas
ilerleyen c¢alismalar i¢in ¢6ziim olarak siradan insanlar tarafindan verilen
kararlar1 yapay zeka sistemlerine, nasil davranmalar1 gerektigini
o6gretmede kullanarak ahlaki kitle kaynaktan beslemek iizerinde
durulmaktadir (Fan, 2020, s. 80).

Oziinde makineler, insanlarin degerlerinin bir uzantis1 konumunda olup
onlara degerler ve nitelikler yine insanlar tarafindan yiiklenmektedir
(Yonck, 2019, s. 204). Makineye yiiklenen etik kodlarin insan tiiriiniin etik
kodlarindan mu tiiretilecegi yoksa yepyeni kurallara mi1 dayali olacag:
makinelerin ahlakiligi meselesinin énemli bir tartisma unsurudur (Dogan,
2020, s. 208). Yapay zekd iki secenek arasinda karar vermek zorunda
kaldiginda bir deger sistemi uygulayacak ve bunun da istenmeyen sonuglari
olabilecektir (Reese, 2020, s. 227). Makinenin neyi amagliyor oldugu,
Tanri’'nin m1 seytanin m1 yolundan gitmeye programli olusu ve sonug
itibariyla iyilik diisiincesiyle bile yola ¢ikilmis olsun, insanlarda oldugu gibi
makineler icin de hataya veya kotiilige agik bir pencere oldugu gercegi,
yapay zekayl bir imkan oldugu kadar bir tehdit haline de getirmektedir.
Ayn1 zamanda rehabilitasyon ve caydiricilik gibi tanimlar makineler icin
islevsiz kalabilmektedir (Ersoy, 2020, ss. 78-79). Giiniimiizde deger sistemi
yapay zekayl programlayanlarin deger sistemi olsa da genel yapay zekaya
ulasildiginda bu sistemin ahlaki deger ¢ikarimlari daha derinlikli olacaktir
(Reese, 2020, s. 227).

Robotlarin irade, hak ve sorumluluk sahibi birer 6zne olarak ele alinip
alinamayacagi  ayni  zamanda  bir  hukuk  problemi olarak
degerlendirilebilecektir (Ersoy, 2020, s. 31). Yetenek bakimindan
insanlardan ileri seviyede olduklar1 ve onlarda rasyonel olmayan
yetenekler aramanin yersiz oldugunu diisiindiikleri icin makineleri insanlar
ve hayvanlar gibi hak sahibi olarak gorenler oldugu gibi biyolojik olmayan
varliklarin zihinsel durumlara ve bilingli davranislara sahip olmadiklari i¢cin
makinelerin haklarinin olamayacagini savunanlar da mevcuttur (Dogan,
2020, s. 219). Yapay zeka alanminda hukukun 6zne ve sorumluluk
tanimlarinin belirsizligi yaninda teknolojiye ayak uyduramamasi da ayri bir
problemdir. Nitekim hukukun belirledigi sinirlayici tanimlar, strekli
degisen teknoloji yiiziinden ¢ogu zaman anlamsiz hale gelebilmekte ve
kanunlar, teknolojilerin daima arkasindan gelmek durumunda kalmaktadir
(Ersoy, 2020, s. 33). internetin ulusal hukuk alanini asip uluslararas bir
boyut arz etmesi de hukukun hareket alanini sinirlandirmaktadir.

Kimi arastirmacilara gore robotlar ahlaki 6zneler olarak nitelendirilirken
kimilerine gore de robotlarin entelektiiel ve ahlaki anlamda insan1 gececek
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yeni bir tiir olacaklar1 hatta belki kendi ahlak anlayislarini ve etik
sistemlerini olusturacaklar1 bir asamaya gecebilecekleri de ifade
edilmektedir (Ersoy, 2020, s. 85). Kodlar igerisine etik ilkeler gomiilii olan,
dil kabiliyeti ve 6zgiir iradesi olan bir robotun ahlaki bir 6zne sayilabilecegi
teorik olarak ihtimal dahilindedir (Ersoy, 2020, ss. 154-155). Bu baglamda
makinelerin icerisine yerlestirilecek sistemlerin etik boyutu, sistemleri
tasarlayan ve  kullananlarin etigi ve insanlarin makinelere
yaklasimlarindaki etik meseleler (Ersoy, 2020, s. 157) gelecekteki etik
tartismalarin merkezinde yer alacak gibi goriinmektedir.

Sonu¢

Insanin tarihsel yolculugunda yasanan birka¢ énemli gelisme ve bu gegis
doénemlerinden sonra hi¢cbir seyin eskisi gibi olmadigina dair tecriibeler,
insanlik hafizasinda diri bir sekilde durmaktadir. Ates, dil, tarim, yazi ve
tekerlek gibi icatlarin modern oOncesi ve sonrast pek ¢ok uzantisi
bulunmakla birlikte teknikten teknolojiye gecis bile kimi arastirmacilar
tarafindan bu icatlar kadar etkili ve Onemli safhalar olarak
gorilmemektedir. Yakin zamanl gelismeler icerisinde, bu buluslar kadar
etkili oldugu degerlendirilen yeni bir gecis donemi ise yapay zeka
arastirmalari Gizerinden sekillenmektedir.

Yapay zekd, makine 6grenmesi ve nesnelerin interneti gibi alanlar
sayesinde insanlik, kapali devre kodlamalarin 6tesinde makinelerin kendi
aralarinda haberlestigi ve tekil ya da kolektif olarak dgrendigi yeni bir yap1
ile kars1 karsiya bulunmaktadir. Donanimsal yenilikler ve Moore yasasina
uygun olarak bilgisayarlarin hizini her gecen yil katlamali olarak artiran
gelismeler yaninda yazilimsal olarak da yapay zeka arastirmalari hig
olmadig1 kadar ilerlemis durumdadir. Fakat giinlimiizde ¢alismalar her ne
kadar ileri bir asamada olsa da tikanmanin yasanabilecegi bir “yapay zeka
kis1"nin da her an kapida oldugu bilim adamlarinca dile getirilmektedir.

Utopik/distopik romanlar ve sinema filmleriyle on yillardir dile getirilen
fiitliristik projeksiyonlar: insanligin heniiz yakalayabildigini s6ylemek pek
mimkiin géziilkmedigi gibi “dar yapay zeka” asamasi olarak adlandirilan
gliniimiizdeki safhanin asildig1 “genel yapay zekd” ya da yapay zekanin
nirvanasi (belki de sonu) olan “siiper yapay zeka” ve “teknolojik tekillik”
diizeyinin miimkiin olup olmadig1 da ayr1 bir muammadir. Bunun yaninda
yapay zekanin gelecegi ile ilgili tartismalar da heniiz sorulardan ve
ihtimallerin dile getirilmesinden oteye gitmemektedir. Ancak kimi
otoritelerin, otonom makinelerin ele gegirecegi bir diinya projeksiyonunun
imkansizig1 diisiincesiyle olduk¢a rahat olmalari bir yana, kaygi verici bir
gelecegin insanlig1 bekledigi diisiincesini dile getiren hatir1 sayilir bir kesim
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oldugu disiiniildiigiinde yapay zekanin filmlerle sinirh bir distopya/iitopya
olmayabilecegi de gozden uzak tutulmamaldir.

Insanin tiim yasamsal gegmisi, diinya ile olan iliskisi yaninda Tanr ile
olan baginin da degisime ugradig1 bir izlek icerisinde seyretmistir. Insan,
dikey bir heteronomi ile kutsala baglliginin oldugu teslimiyetgi
zamanlardan uzaklasip, kendini ve yapabildiklerini kesfettigi,
“yapabilme”nin dayanilmaz hafifligine ve otonomlugun biiyiistine kapildigy,
ayn1 zamanda kendisini tanrisal bir giicte gordigi “modern” asamaya
yonelmistir. Hayatim1 kolaylastirma diisiiyle yola ¢ikan insan, modernlik
sonrasinda ise kendi yaratisi iizerine kurdugu diisiin devaminda bu kez
tirettiklerinin kendi kontroliinden ¢ikacagr kaygisi ve gelecekteki
bilinmezligin kiskirticilig1 arasinda paradoksal bir evreye girerek araclari
6zne, kendisini nesne konumuna diisiiriip kendine yabancilasmistir.
Moderniteyle birlikte Tanri'y1 “devreden ¢ikaran” insanin Kkisiligi, dijital
korunmasizligin oldugu ve agla birlestirilmis postmodern diinyada araytize
indirgenmekte (Han, 2021, ss. 34-35) ve insanin tercihleri; zamandan
tasarruf, mutlak 6zgiirlik ve hiz kazanma goriintiisii altinda belli birkag
secenege hapsedilerek diinya, “makinelesmis insan” ve “insanlasmis
makine”lerle dolu bir gelecege dogru evrilmektedir.

Biitiin bu gelismeler icerisinde yapay zekanin etik ve hukuki temelleri
lizerine ylriitillen tartismalar da yine yapay zekanin gelecegi kadar
bilinmezlige acik bir nitelik arz etmektedir. Bunun yaninda hukukun,
teknolojinin daima gerisinde kalmasi ve sinirlar1 asan kiiresel problemlerle
kargilasilmasi da hukuk alaninin agmazlan arasinda yer almaktadur. lyi ve
kotlintn bin yillardir stiren savasi, ahlaki ve hukuki baglamda izdiisiimiini
yapay zeka alaninda da gostermektedir. Gegmiste oldugundan ¢ok daha zor
ve cetrefilli problemlerle bogusan insanin gelismeler her ne kadar kaygi
verici olsa da bu etik tartismalari yiiriitmesi bile gelecege dair umutsuz
degil umutlu olmanin 6nemini bir kez daha hatirlatmaktadir. Tiim bu
tartismalar ¢ergevesinde asil mesele, ¢cok ge¢ olmadan insanin inisiyatifini
kaybetmemesi, kendine yabancilasmadan ve temel insani zeminden
kopmadan insani ve insani 6zellikleri yasatmaya odaklanmasi gerektigi
iizerinde digimlenmektedir. Egitimin, ahlakin ve deger yargilarinin
sekillendirecegi bu gerceklikte alacagi konum, insanin kaderini de
belirleyecektir.
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ABSTRACT

In the human-universe relationship, humans are assigned a more
master role. It is also possible to interpret the same situation differently,
although the priority of using the opportunities offered by the earth,
discovering the resources that it will benefit from, obtaining and
consuming, and the unlimitedness of human beings strengthen this role.
Because human needs air, water, soil and other resources of the earth to
live. This neediness and the fact that the resources of the earth are not
infinite indicate that the person who considers himself the master of the
earth is also a helpless being. In the face of this impotence, people can
adopt an attitude towards obtaining and consuming more than they
need, with different psychological and sociological dynamics. The
Western-origin capitalist economy and society model, which has left its
mark in the last centuries, especially in the context of human capital
relations, brings consumption and competition to the fore while
deepening the injustice in the distribution of income and resources
among different segments day by day. Man, who is between being the
master of the world and being dependent on it, is tested in the same way
between being the master of capital and being a slave. Six hundred and
ninety million people are starving, according to the data of the United
Nations. The wars, immigration phenomenon, epidemics, ethnic conflicts,
identity crisis, and so on. This kind of world model, which feeds
consumption and competition with a bundle of problems, is accompanied
by development, globalization, individual rights and freedoms, human
rights, etc. together with many concepts, it causes radical
transformations in people and society. With the effect of rapid changes in
information technologies, similarities in consumption habits and popular
culture elements such as music, fashion, and cinema, the influence of the
culture into which the individual is born and the religion he belongs to on
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moral-religious development areas is broken and based on this, identity
problems, loss of values (anomie) It is observed that the feeling of ethnic
and religious belonging weakens. In this sense, the scene was not
different from today in Byzantium, Mesopotamia under the Sassanid rule,
and in the neighboring Greek, Indian, and Chinese cultural basins, where
Islam was born and soon felt its dominance as an effective religious-
cultural power. At this point; “To read and understand the deep-rooted
religious-cultural transformation that Islam has created in the cultural
basin in which it is active, and its contributions to the human approach
of the period; Can power contribute to us in the correct reading of other
revolutions in history where class and ethnic differences deepen, human-
human, human-state, and human-capital relations are read through
privileges and power? This question constitutes the starting point of the
research. It is known that among his first adherents there were mostly
the poor and people from the lower class, and the first duty of the orphan
Muhammad, the nobleman of Mecca, was to unite Allah in line with the
belief of tawhid, and thus to break the pantheist structure that feeds class
differences. Another issue he focused on was that believers should
establish a healthy bond with the world and capital as a requirement of
their beliefs. In the background of the effect of Islam on its first
adherents, there are the effects of radical changes in thought, such as its
approach to establishing the balance of the world and the hereafter, its
view on the phenomena of wealth-poverty, and its search for supremacy
among people in piety. In this direction, by making a Qur'an and Sunnah-
centered reading on the approach of Islam to the phenomenon of wealth-
poverty, the consumer society, which has become increasingly
threatening in modern times, and its imposed; The primary aim of the
research is to analyze the human model, which has as much value as it
can consume, has exceeded the level of value erosion and has already
reached the level of value destruction. Education is one of the main
dynamics of this cultural movement, based on the fact that the most
effective solution against the consumption culture that transforms the
society and the individual in the age of consumption is to develop an
opposite cultural perspective. In addition to being a role model for his
student, the fact that the teachers who lead his development correctly
read and understand the changes in the age of consumption and shape
the education process in this direction gives him the role of a sociologist.
In our education system, there are some topics related to worship such as
Zakat, Sadaqah, and the opportunity to mention Islam's view of wealth
and poverty on some moral values such as benevolence and sharing. In
these narratives, the consumption culture and its consumption are
glorified, competitive, waste-based, etc. Addressing the negative aspects
of religious educators should also be seen as related to the
aforementioned sociologist aspect.



Keywords: Religious Education, Wealth, Poverty, Consumption,
Consumer culture, Teacher

Giris

Insan-kainat iliskisinde insana daha c¢ok efendi rolii bicilmektedir.
Meseleye Islam ve insan algis1 cercevesinden bakildiginda da karsiniza
benzer bir durum cikmaktadir. Yani insan yeryiiziiniin efendisi olarak
yaratilmis, yerkiire ve canlilar onun istifadesine sunulmustur. “Muhakkak
ben bal¢iktan bir beser yarattim. Ona sekil verdikten sonra da ruhumdan
iifiirdiim. Haydi oniinde secde edin!” (es- Sad 38/71-72) ayeti ve baskaca
ayetlerde insanin varliklar arasindaki konumuna isaret eden Kur’an
merkezli tespitler, vakia olarak da ortadadir. S6z konusu ayette insana dair
bir diger tespit de onun balgiktan yaratilan bir beden ile, yaraticinin kendi
nefsinden iiflemesinden kaynakli bir nefse sahip oldugu hususudur. es-
Secde Suresi 32/7-9. ayetlerde de insanin yaratilisiyla ilgili bu iki
kutupluluga isaret vardir: “O yarattig1 her seyi giizel yapmis ve ilk basta
insani gamurdan yaratmistir. Sonra onun neslini 6nemsenmeyen bir suyun
oziinden yaratip siirdiirmiistiir. Sonra da ona dizgiin bir sekil vermis ve
ruhundan ona iflemis, goz ve goniillerle donatmistir. Ne kadar da az
siikrediyorsunuz!”. insanin kulluk sorumlulugunun kaynagimin da yaratilis
ozellikleri itibariyla diger varlik siiflarindan ayrildigi bu iki kutupluluktan
ve nefis sahibi olusundan kaynaklandigina isaret eden Kur’an ayetlerine, es-
Sems Suresi 91/7-10. ayetler 6rnek verilebilir: “Nefse ve ona diizen verene,
ona koti ve iyi olma o6zelliklerini yerlestirene ki nefsini arindiran elbette
kurtulusa ermistir. Onu kétiiliiklere bogan da ziyan etmistir.”.

Yerkiirenin sundugu imkanlar1 kullanma, fayda temin edecegi kaynaklari
kesfetme, elde etme ve tiiketim noktasindaki bir basinaligl, sinir tanimazligi
insanin efendi roliinii gig¢li kilsa da bu durumu farkli okumak da
mimkiindiir. Cinkii insanin yasamasi i¢in havaya, suya, topraga ve
yerkiirenin diger kaynaklarina ihtiyact bulunmaktadir. Bu muhtachk ve
yerkiirenin bahsi gecen kaynaklarinin sonsuz olmadig: gercekligi, kendisini
yeryliziiniin efendisi addeden insanin ayni1 zamanda aciz bir varlik olusuna
da delalet etmektedir. S6z konusu acziyet karsisinda insan, farkli psikolojik
ve sosyolojik dinamiklerle ihtiyacindan fazlasini elde etmeye ve tiiketmeye
yonelik bir tutum takinabilmektedir.

Islam, kendi inang sistemi icerisinde miimin insanin 6zelliklerini ortaya
koyarken bir taraftan onun Allah’a karsi kulluk goérevini hatirlatip sinirlarim
cizmekte, bir taraftan da diinyaya bakisi, mal ve meta ile iliskisi noktasinda
emir ve direktifler vermektedir. islam’in zenginlik-fakirlik gibi olgulara da
ozglin bir yaklasimi bulunmaktadir. islam’'in dogdugu ve etkin oldugu
kiiltiirel havzada yarattigl kokli dini-kiiltiirel doniisiime ve dénemin insan
yaklasimina katkilarini dogru okumak ve anlamak; giic egemen, sinifsal ve
etnik farkliliklarin derinlestigi, insan-insan, insan-devlet ve insan-sermaye
ilisiklerinin imtiyazlar ve giic Uzerinden okundugu tarihin diger
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dénenmelerini dogru okuma noktasinda bizlere katki sunabilir. ilk baghlar:
arasinda daha ¢ok fakirlerin ve sinifsal anlamda alt tabakadan insanlarin yer
aldigi, Mekke'nin soylusu, yetim Muhammed’in (as) ilk gorevinin tevhit
inanci dogrultusunda Allah’t birleme ve bu sayede sinifsal farkliliklar:
besleyen panteist yapiyr kirmak oldugu bilinmektedir. Onun {lizerinde
durdugu bir diger husus ise miiminlerin diinya ve sermayeyle, inanglarinin
geregi saglikli bir bag kurmalariydi. Islam’in ilk baghlarinda yarattig: etkinin
arka planinda mutlak anlamda, diinya ve ahiret dengesini kurmaya yonelik
yaklasimi, zenginlik-fakirlik olgularina bakisi, insanlar arasindaki iistiinliigi
takvada aramasi gibi koklu diisiince degisimlerinin etkisi bulunmaktadir. Bu
dogrultuda islam’in zenginlik-fakirlik olgularina yaklasimina dair Kur’an ve
Siinnet merkezli bir okumada bulunarak, modern zamanlarda gitgide
tehditkdr bir hiiviyet kazanan tiiketim toplumu ve onun dayattigy;
tiikketebildigi kadar kiymet ifade eden, deger asinmasi boyutunu asmis
coktan deger yikimi boyutuna ulasmis insan modelini anlamak ve buna dair
analizlerde bulunmak noktasinda fayda saglayacaktir.

Tiiketim ¢aginda, toplumu ve bireyi doniistiiren tiiketim kiiltiiriine karsi
en etkili ¢oziimiin karsit bir kiltirel bakis acisi gelistirmek oldugu
gercekliginden hareketle bu kiiltiirel hareketin temel dinamiklerinden bir
tanesinin egitim oldugu aciktir. Tiiketim kiiltiirii 6ncesi liretimin 6n planda
oldugu dénemde egitim, toplumda siniflar arasindaki esitsizlikleri kirarak
sinif atlama vizyonu olarak goriilmekteyken artik neredeyse egitim basariy:
garanti edemez hale gelmektedir. Bir ¢ok diinya toplumunda bu anlamda
egitim reformu gereklilifinden ve egitimde onceliklerin yeniden
belirlenmesinden bahsedilmektedir (Bauman, 2020, 73-74). Bu baglamda
Ogrencisi i¢cin bir rol model olmanin yani sira onun gelisimine liderlik eden
O6gretmenlerin de tiiketim ¢aginda yasanan degisimleri dogru okumasi ve
anlamasi, egitim stlirecini bu dogrultuda sekillendirmesi geregi de ona adeta
bir sosyolog rolii bigmektedir. Egitim sistemimiz icerisinde Zekat, Sadaka
gibi ibadete dair bir takim konu basliklar ile yardimseverlik, paylasim gibi
bir kisim ahlaki degerleri iceren konularda Islam’in zenginlik ve fakirlige
bakisina deginme firsati bulunmaktadir. Bu anlatimlarda tiiketim kdltiiriine
ve onun tliketimi ululayan, rekabetci, israfa dayali vb. olumsuz ydnlerine
deginmek de din egitimcilerin bahsi gecen sosyolog yoniiyle ilgili
gorilmelidir.

Tiiketim Kiiltiirii ve Ozellikleri

Tiketim kiiltiiri, modern toplumlar i¢in kullanilan ve toplumlarin
giderek artan bir oranda tiiketim olgusu etrafinda orgiitlendigini ve
bicimlendigini ifade eden bir tanimlamadir (Cevizci, 2017, 1866). Tiketim
toplumu (consumer society) ise, daha ¢ok modern Bati toplumlar icin
kullanilan, toplumlarin git gide maddi iiretim ve hizmet iiretiminden ziyade
mallarin ve bos zamanin tiiketimi etrafinda drgiitlemesini ifade eden bir
terim. 20. ylzyillin son diliminde varligim net bir tarzda hissettiren,
sosyolojik stipheye kaynaklik eden popiiler kiiltiiriin dogusu, biiyiiyen 6zel
hayata ¢ekilme egilimi, toplumsal sinifin 6liimi, bireyciligin artmasi vb.
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bircok olgu, tiiketim toplumunun ortaya c¢ikisina kaynaklik etmigtir.
Ozellikle gosterisci tiikketim fenomeninde gériildigii gibi tiiketimcilik,
zenginler ile yoksullar arasindaki ayirimi derin bir sekilde
keskinlestirebilmektedir (Marshall, 2020, 768). Tiiketim Kkiiltiiri, tiiketim
kavramina vurgu yapan, bir zamanlar iiretim lizerinden tanimlanan insanin
yerine tiiketen insani Onceleyen ve buna dayali olarak da iretim
toplumundan tiiketim toplumuna gecisle birlikte toplumsal iliskilerin koklii
degisimlere ugradig1 bir siireci ifade etmektedir. Bu siirecin idealize ettigi
insan modeli ise tiiketen, tiikettikce yok eden ve tiikettigi kadar deger ifade
eden bir yapidadir (Bauman, 1999, 39-40; Bauman, 2006, 85).

Tiiketim Kiiltiirii Bir Israf Kiiltiiriidiir

Asirilik ve israf, tiiketim ekonomisinin en sadik hatta ayrilmaz yoldasidir
ve israfa tesvik eden bir kiiltlirel dogasi vardir (Bauman, 2020, 46). Tiikketim
kelimesi kendi semantik alaninda barindirdigi negatif anlamlara
gondermelerde bulunan bir anlam alanina ¢oktan kavusmustur. Israf, agir1
zenginlesmenin bir sonucu olarak goriilebilir. Fakat israfin oldugu yerde
bilinmelidir ki sinifsal esitsizlikler vardir. israfa yonelenler yani ihtiyactan
fazlasin1 harcayanlar, zengin ve fakir kesimler arasindaki ugurumu
derinlestirmektedirler. Tiim diinya Francis Fukuyama’nin tarihin sonu tezini
islerken, 11 Eylul 2001 Sali giinii diinya finans sektoriiniin merkezi ikiz
kulelere diizenlenen terér saldirilarinin oldugu giin, ddnemin ABD Baskam
Gerorge W. Bush, yapilan saldirinin kiiresel sisteme yapilmis bir saldiri
oldugunu sezercesine: “Terdristlerin bizi alisveristen alikoymasina izin
veremeyiz.” diyerek insanlar1 alisveris yapmaya ve bdylelikle travmanin
etkisini azaltmaya davet ediyordu (“Hannah Arendt ile Jean Baudrillard:
Tiiketim Toplumunda Pedagoji « ecotopianetwork”, 20 Mayis 2021).

Israfi asirihk anlamiyla ele aldigimzda da tiiketim kiiltiirii bir asirihiklar
kiltlirtidiir. Tiketim ekonomisi ve kultiirii olaylari, olgular1 oldugundan
farkli gostermekle, abartmakla ve pazarlamakla tebariiz eder. Kapitalist
ekonominin ylikselisine taniklik edilen 19. Yiizyilda Amerika’da bakanlik
yapan Elias Root Beadle sanki bundan sonra diinyada olacaklara isaret
edercesine, “Dlinyada yapilan islerin yarisi, her seyi oldugundan farkh
gostermek lizere yapiliyor.” diyerek, bir anlamda baslayacak illiizyon ytkli
tiikketim ekonomisinin pazarlama stratejisini haber vermistir (Miller -
Vardar, 2012, 129).

Tiiketim ekonomisinin nasil bir illizyon {rettiginin en canh
orneklerinden bir tanesi, ekonomik kriz zamanlarinda, kiiresel buhranlarda
zengin azinliktan ziyade kalabalik halk kitlelerinin kemer sikmaya, tedbir
almaya ve bu sikintili ortamin yiikiinii ¢ekmeye davet edilmesi hatta
zorlanmasidir. Slavoj Zizek bir makalesinde bu c¢arpikligi su sekilde
anlatiyor:

“Bize tekrar tekrar borg krizi icinde yasadigimiz, hepimizin borcun yiikiinti
paylasip kemerlerimizi sitkmamiz gerektigi séyleniyor. Hepimize, tabi ki (¢ok)
zenginlerimiz hari¢c. Onlara vergi getirme fikri hala tabudur. Eger vergi

453



koyarsak, zenginlerin yatirim yapmak igin tesviklerinin olmayacagi, daha az
istihdamin olacagi ve hepimizin aci ¢ekecegi séylenmektedir. Kendimizi bu zor
zamanlardan ¢itkarmanin tek yolu, yoksulun daha da yoksullasmasi, zenginin
daha da zenginlesmesinden gecmektedir. Peki, yoksullar ne yapmali? Ne
yapabilirler?”(Bauman, 2020, 117-118). Bu tespitler sonrasinda zaten
diinyanin en zenginler listesinin tepe isimleri olan Bill Gates, Jeff Bezos ve
Elon Musk gibi isimlerinin neden pandemi déneminde kisisel servetlerini
ikiye katladiklar1 anlasilacaktir. Bir piramit benzeri tiiketim ekonomisinin
yuklini piramidin alt kisimlarini olusturan kalabalik yoksul kitleler
cekerken, mutlu azinlik olarak nitelendirilen, diinya niifusunun sadece %
5’ini olusturduklar1 halde gezegendeki toplam gelirin %74’ini kullanan
grup da piramidin tepesinde yer almaktadir (Bauman, 2020, 95). Tiiketim
ekonomisinin efsunlu, biiyiilii kavrami olan biiyiime, biiyiime rakamlar gibi
istatistiki veriler de ¢ogu zaman bu mutlu azinlikla ilgili, onlar1 baglayan,
onlar eliyle gerceklesen bir illizyondan ibarettir. Mesela kemer sikma
konusunda istihdam gii¢leri azalmasin, fabrikalar1 kapanirsa yiizlerce insan
issizlikle karsi karsiya kalmasin diye tiikketim ekonomisi tarafindan
karsiliksiz kredi ve tesviklerle desteklenen zenginler gercekte biiyik
oranlarda istihdam yaratmakta midirlar? Bu da tartismahdir. Ornegin su an
Amerika'nin en zengin yuzde birlik listesi i¢inde, alt1 isimden sadece bir
tanesinin sanayici oldugu yani ireterek ve istihdam yaratarak servet
edindigi goz oniine alininca kuskulanmamak elde degil gibidir. Geriye kalan
kismi agirlikhi olarak finansecilar, doktorlar, bilim insanlari, tasarimcilar ve
sahne sanatlariyla ugrasanlar olusturmaktadir (Bauman, 2020, 52).

Tiiketim Kiiltiirii insan iliskilerini Rekabet Uzerine Kurar ve Bunu
Kullanir

Tiiketim ekonomisinin hakim oldugu ortamlarda hakim rekabet
duygusu, bir tarafin kazancinin digerinin kaybi oldugu bir oyuna isaret
etmektedir. Boylesi bir oyunu kazanan masadaki her seyi alir ve digerinin
gizlilikle ele gecirdigi her seyi kaybeder. Rekabet duygusu, her biri digerinin
kaybin1 ve dlmesini sinsice gozetledigi sorunlu insan ilisikleri anlamina
gelmektedir. Boyle bir diinyada insanlar ve toplumlar arasinda sevgi
kopriileri kurmaktan ziyade sosyal ve psikolojik, asilmasi gii¢ duvarlar
oriilmektedir (Zygmunt Bauman, 2018, 173).

Bu rekabet ortaminda herkes firsat esitligine sahip degildir. Yiizyilin
basina ait diinya Bankasi verilerine gore diinya niifusunun %15’ini yliksek
gelirli tlkeler teskil ederken, bunlar diinyanin yillik iretiminin %79'u
iizerinde hak iddia etmektedirler. Yine yiizyilin basindaki verilere gore
diinya niifusunun %45’i (2,7 milyar insan) orta gelir sahibi tilkelerde
yasiyorken diinyada iiretilen zenginligin yalmz %18’ini paylasmaktaydilar.
Bu durumda diinya niifusunun geriye kalan %40’lik fakir kesimi (2,4 milyar
insan) o yilki iiretimin sadece %3’iinii iiretebilmekteydi. Ustelik bu kotii
tablo 21. Yiizyilin basindan itibaren fakir iilkeler i¢in toparlanmak,
diizelmek yerine yil ve yil daha koétiiye gitmektedir (Giddens, 2012, 436-
437).

454



Tiiketim Kiiltiiriiniin Genel Anlamda insan, Ozelde Genclik Algisi

Tulketim piyasalar1 genelde giiclinii insanlarin kaygilarindan, endise ve
acilarindan alir, her tiirlii protestoyu, karsi tepkiyi dahi kendi avantajina
cevirmekte ve yarara doniistirmekte mahirdir. Kar etme diisiincesini 6yle
pompalar ki, tiiketime duyulan asir1 istah beraberinde siirekli bencil ve
maddiyat¢1 hareket etmeye hazir bireyler flretir. Tiiketim kiltiiriinde
bireyler satin almaya ve harcamaya kigkirtilirlar, zorlanir ve ikna edilirler.
Sahip olmadiklari, gelecekte sahip olacaklarinin garantisi olmayan sadece
umut ettikleri seyleri almaya, harcama yapmaya itilirler. Tiiketim
piyasasinin buyruklarin1 agsmak, bunlara direnmek zordur (Bauman, 2020,
34).

Tiiketim toplumunda yeterince harcama yapamiyor, tiiketemiyorsaniz
bunun sonucunda zaman igerisinde bir sekilde toplumsal yalitilmishik,
toplumsal dislanma durumuyla yiizlesmektesinizdir. S6z gelimi ¢evresinde
koti okullarin oldugu, ¢ok az is imkaninin oldugu bir muhitte yasiyor ya da
sitede oturuyorsaniz, toplumun firsat sahibi kesimlerinin imkanlarindan
bariz sekilde geri kalirsiniz. Toplumsal dislanma toplumun geride kalan
kesimleriyle tam olarak biitiinlesememek anlami tasimaktadir. Bu bazen
isglicli piyasasindan, bazen hizmetlerden ve bazen de toplumsal iligkilerden
dislanma seklinde gerceklesmektedir. Batida bazi bankalarin kisinin ikamet
ettigi adrese bakarak kredi kullandirmadigi bilinmektedir. Bir sigorta
firmas1 sizin 06zge¢misinizden hareketle sizi sigortalamaktan imtina
edebilmektedir (Giddens, 2012, 402-403).

Tiiketim toplumlarinda yoksul insanlarin kentin belirli alanlarina
hapsolmalarinin arka planinda toplumsal politikalardan ¢ok, tiiketim
ekonomisinin serbest piyasa adi altinda yiikselttigi konut fiyatlar ve bizzat
hali vakti yerinde olan zengin insanlarin kentin sorunlarindan uzakta,
giivenli alanlarda “kapali topluluklar” seklinde yasama egilimleri
yatmaktadir (Bauman, 2020, 92). Dolayisiyla tiikketim toplumlarinda
derinlesen yoksul ve zengin ayrimi toplumsal dislanmay1 besleyen bu
esitsizlik algis1 dénem donem tiiketim toplumunca sergilenen zenginliklere
ulasamayan, kendisini asagilanmis hisseden, 6fkeli yoksul kitlelerin isyanina
neden olabilmektedir. Ciinkii tiiketim kiiltiirii, alisverisi herkese iyi bir
yasamin regetesi olarak, sahip olunan bir ¢ok problemin ¢éziimii seklinde
sunmaktadir (Bauman, 2020, 91). Peki, ¢ilgin tiiketim aliskanliklar
gercekten insanlart mutlu kilmak i¢in yeter sebep midir? Cevap net olarak
hayir? Yani yapilan arastirmalarin ortaya koydugu veriler bunu
gostermektedir. Psikolojik verilere gore tiiketim ile kisisel mutluluk
arasinda, zayif bir iliski mevcut. Gegtigimiz ylizyilin sonunda yasayan
insanlar, yiizyllin basinda yasayan atalarindan nerdeyse bes kat daha
zenginler fakat kendilerini ayni oranda mutlu hissetmemektedirler
(Durning, 1998, 12)

Seksenli yillar Japonya’da tam anlamiyla tiiketim ¢ilginliginin yasandigi
bir dénemdi. Ulke ekonomisi dyle ¢cok fazla veriyordu ki hiikiimet ¢aligkan,
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vefali halkini daha ¢ok harcama yapmaya tesvik ediyordu. Sonug olarak halk
altinlara sarilmis susiler, vizon kiirklere sarilmis evcil kdpeklere yonelmis
olsa da belirli bir yasin lzerindeki Japonlar eski tutumlu davranislarina
donme konusunda tereddiit etmemislerdir. Clinkii daha fazla tiiketim, daha
fazla mutluluk anlamina gelmiyordu. (Durning, 1998, 20)

Su siralar olduk¢a popiiler olan ve sosyal medyada dolasima sokulan
para ve mutluluk iliskisi lizerine bir so6z dizisi var Pasta Sempai isimli
Ugandali bir aktivist. Parayla ev satin alabilirsiniz ama yuva satin
alamazsimiz. Parayla yatak satin alabilirsiniz ama uyku satin alamazsiniz.
Parayla yiyecek satin alabilirsiniz afiyet (agiz tad1) zamani satin alamazsiniz.
Parayla doktor hizmeti alabilirsiniz ama sifa satin alamazsiniz. Parayla
sigorta satin alabilirsiniz ama giivenlik satin alamazsiniz (Josef islam, 2021).

Mutlak Yoksulluk-Goéreli Yoksul Ayirimi ve Islam’da Fakir-Miskin
Siniflandirmasi

Insanin gecinmesi, fiziksel acidan saghkli bir varolusa sahip olmasi ve
bunu giiclendirmesi icin gereken asgari sinirin alt1 icin mutlak yoksulluk
tanimlamas: kullanilmaktadir. insan varolusu igin yeter miktarda yiyecek,
barinma ve giyecek gibi temel gereksinimlerini gideremeyen insanlara fakir
ya da yoksul denilmektedir. Bu anlamda insanin ge¢imini saglayabilmesi i¢in
hangi cografyada yasiyor olursa olsun veya hangi yasta olursa olsun az ¢ok
benzer standartlarin  gerekliginden hareketle mutlak yoksulluk
tanimlamasinin evrensel bir gecgerligi oldugu iddia edilmektedir. Bahsi
gecen evrensel standartlarin altinda kalan herhangi bir insan fakir olarak
nitelendirilmektedir (Giddens, 2012, 385-386).

Bu aymrim islam iktisat diisiincesindeki yoksulluk derecelerini ifade
etmek tlizere kullanilan fakir ve miskin ayirimini hatirlatmaktadir. Bu iki
kavram orf acisindan genellikle ayn1 anlamda kullanilsa da iktisadi bir terim
olarak farkli anlamlar: ifade etmektedir. Hanefi fakihlere gore fakir nisap
miktar1 altinda mala sahip olan; miskin ise hi¢bir seye sahip olmayan
kimsedir. Buna gore miskin, fakirden daha alt bir ekonomik dereceyi ifade
etmektedir (“Fakr - TDV islam Ansiklopedisi”, 29 Mayis 2021).

Geleneksel Din Egitiminde insan ve Sermaye iliskisi

Peygamber ve sahabe déneminde insan ve sermaye iliskisine dair bizzat
vahiy ve onun tasiyicisi nebi eliyle, onun marifetiyle biitiincil, makul, fitri
olarak nitelendirebilecegimiz bir yaklasim s6z konusuydu. Servet karsisinda
miimin tavir nasil olmalidir? Sorusunun cevabi vahiyle ve Resul’iin
slinnetiyle bir dengeye oturtuluyordu. Bu dénem insan servet iliskisi
baglaminda genis bir kisilik cesitliligi sunmaktaydi. Bu gesitlilik icerisinde
yer alanlardan birkaginin sermayeye karsi tutumlarim bir iki kelimeyle
nitelendirmek gerekirse, Ebli Bekir denilince “denge”, Ebli Zer denince
“sosyal adalet”, Salebe denilince “hayal kiriklig1” yer alacaktir. Zenginligi ya
da fakirligi mimince tasimak miimkiindiir. Kendisi vefat ettiginde geriye
silahi, beyaz katir1 ve bir miktar arazisinden bagska hi¢bir mirasi olmayan ve
bunlar1 da sadaka olarak birakan Elgci, egittigi Islam toplumuna da mal-miilk
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ile insan arasinda insan onurunu, toplum maslahatini gézeten bir bagin
kurulmasini ve insanin sermayeye degil sermayenin insana hizmet ettigi;
yapilan hayirlar, verilen zekat ve sadakalar sayesinde fakirin, miskinin,
yetimin, 6ksiiziin, dullarin kisacasi dezavantajli insan gruplarinin korunup
kollandig bir kiiltiirel iklimin kurulmasini saglamistir.

Rasillullah (as) sonrasi, onlar takip eden diger nesillerce ve ytizyillar
boyu genis Islam cografyasinin genelinde ozellikle akide metinleri
lizerinden cocuklara ve genclere yonelik islam inancina ve din algisina
yonelik pratik metinler kullanilmistir. Elbette Kur’an ve Siinnet merkezli bir
yaklasimla hazirlanan bu eserler, ayn1 dénemde ortaya ¢ikan miircie,
miisebbihe vb. batil (sapkin) anlayislarin yayillmasini 6nlemeye doniik
amaglar1 da hedeflemekteydiler. Genel anlamda, Allah’a imanin yani sira
Kur'an metninin o6zellikleri, Hz. Peygamberin bir el¢i olarak ozellikleri,
peygamberler arasindaki yeri, kader inancinin niteligi, kabir azabi ve hesap-
mizan, sirat, sefaat gibi ahirete iliskin haller, sahebeye duyulmas1 gereken
saygl ve tazim, halifelik meselesi, hatta bazilarinda mest {izerine mesh gibi
ehli siinnet akaidini igceren kiiciik hacimli ancak ele aldiklar1 konularin
dindeki 6nemine binaen hacimli bu eserlerde bazen Allah’in Rezzak ismiyle
ilintili bazen de kaderin bir alt baslig1 olarak rizik meselesine girilmistir.

Islam tarihi boyunca da fakirlik ve zenginlik gibi insan sermaye iligkisi,
rizik meseleleri tartisila gelmis ozellikle de sufi gelenekte fakr kavrami
iiclincii asirdan itibaren daha ¢ok felsefi bir icerikle ele alinir hale gelmistir.
Fakir kelimesi sufi gelenek icerisinde gina kavramiyla birlikte yaygin olarak
kullanilir hale gelmistir. Oncelikli anlam1 giindelik yiyecegi bulunmayan,
hirpani, iisti bas1 paramparc¢a, yoksul kimse olan fakir kelimesi daha sonra
Allah’la olan diisiinsel baginin bilincinde olan ve bunun gereklerini yerine
getiren kamil sufi anlaminda kullanilir hale gelmistir. Fakir gercekte agzi
olmayan kimse degildir, kalbini arzulardan temizleyen kimsedir. Sibli fakiri,
kisinin Allah’la istigna haline ulasmasina atif yaparak su sekilde tarif
etmistir: “Fakir, Allah’tan baska bir seye sahip olmayandir.” (Afifi, 2018, 139-
141)

Islam diisiince geleneginde fakirlik insan ve toplum icin kaginilmaz bir
sosyal gerceklik olarak, yiizlesilebilir, bas edilebilir bir olgu olarak ele alina
gelmistir. Hatta fakirlik korkusunun, insanoglunu ¢alismaya ve zorluklara
katlanmaya zorlayan ve onu hirsh olmaya sevk eden 6nemli bir faktor
olarak goriilmistiir. Diinyanin zenginlikten cok fakirlife muhta¢ oldugu,
zenginlige kaynaklik eden miilkiyet, ticaret ve imalatin disinda kalan tim
mesleklerin fakirlik ve ihtiyaclar sayesinde var oldugu ve devam ettirildigi
ifade edilmistir. Herkesin zengin oldugu bir toplumda baytarlik, deri isleme,
copleri toplama, tasima islerini yapacak insanlarin olmayacaginin alti
cizilmistir (Isfahani, 2009: 283-284).

Hucecii’l-Kur’an isimli Eserde Zenginlik ve Fakirlik Uzerine Yapilan
Ayet Tasnifleri

I[slam’a gére insan mal ve miilk iizerinden de bir sinava tabi tutulur.
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Kullugun 6nemli bir ayagi da insanin rizkini hangi yoldan elde ettigi,
helalligi haramlig1 vb. kistaslarin 6n planda oldugu bir dizi emir ve nehiy
iizerinden ele alinmaktadir. “Mallariniz ve ¢ocuklariniz sizler i¢in ancak bir
imtihandir, biiyiik miikafat ise Allah’in katindadir.” (Tegabiin, 108/15) gibi
muhtelif Kur’an ayetleri ve Raslullah’in: “Dinarin, dirhemin, kadifenin ve
islemeli elbisenin kulu olana yaziklar olsun! Boyle birisine verilirse razi olur,
verilmezse sikayet eder.” (Buhari, Cihad, 70) gibi vb. hadis-i seriflerin de
ortaya koydugu lizere, insan sermaye ile sinanir ve mal-miilk karsisindaki
tutumu insanin inanciyla ilintilidir. Bu durum, insanin adina ister para, ister
mal, ister miilk, ister servet veya diinyalik, meta ne denirse densin sermaye
karsisindaki tutumunun Miisliiman sahsiyetinin gelisimindeki etkisi goz
ontine alinarak din egitimi siireclerinde tizerinde en ¢ok durulan mevzular
arasinda yer almasina neden olmustur. Sonug¢ olarak, inang¢ egitiminin
temelleri arasinda yer alan akide metinlerinde de bu konu, 6nemine binaen
yerini almistir.

Ahmed b. Muhammed b. Miisa er-Razi (6. 631/1233), “Hucecii’'l-Kur’an”
isimli eserinde Islam akaidine dair birtakim meseleler ile kelami bir kisim
konulara dair Kur’an ayetlerini tasnife ¢alismistir. Bahislere attig1 basliklar
bir anlamda onun o baslik altinda topladig1 ayetlere yiikledigi anlam ve
icerigi haber vermektedir. 30. Bab baslig1 olarak: “Zenginligin Fakirlikten
Ustiin Oldugunu iddia Edenlerin Delilleri” seklinde bir baslik atar ki, ilki el-
Bakara Suresi 2/268. ayet!, sonuncusu el-Cuma Suresi 62/10. ayet? olmak
lizere yirmi dort ayeti bu baglamda siralar. S6z konusu bab altinda fasillar
seklinde basliklar atan miiellif, onlarca Kur’an ayetini mal yani sermaye ile
iliskilendirir. Onun yaklasimimi ortaya koymasi agisindan bu fasillarin
basliklarina géz atmak yerinde olacaktir. ikinci fasil: “Allah Azze ve Celle
Mali Hayr Olarak Isimlendirmistir” (21 ayet). Uciincii fasil: “Allah Azze ve
Celle Mali Hasene Olarak isimlendirmistir” (12 ayet). Dérdiincii fasil: “Allah
Azze ve Celle Mal Rahmet Olarak Isimlendirmistir” (12 ayet). Besinci fasil:
“Allah Azze ve Celle Mali Korumay1 Emretmis Onun israfim Nehyetmistir”
(10 ayet). Altinc1 fasil: “Allah Azze ve Celle Mali Yapilan Amellere Miikafat
Kilmistir” (6 ayet). Yedinci fasil: “Sahabe Mali Sevmekteydiler Ancak Allah
Azze ve Celle Peygamberini Zenginlik ve Maldan Nehyetmekteydi” (5 ayet).
Sekizinci fasil: “Bu Konuda Varid Olan Hadis-i Serifler” (7 hadis-i serif).
Dokuzuncu fasil: “Fakirligin Zenginlikten Ustiin Oldugunu iddia Edenlerin
Delilleri” (13 ayet). Onuncu fasil: “Bu Konuda Varid Olan Hadis-i Serifler” (6
hadis-i serif) (er-Razi, 1986, 139-149).

Hace Yusuf Hemedani’'nin Dilinden insan Kainat iliskisi

Miiminler ancak Kkardestirler diisturunu ortaya koyan Islam, bu
kardeslikte dayanismanin, Misliimanlarin  birbirlerinin  dertleriyle
dertlenmelerinin, darlik ve zorluk zamanlarinda yardimlagmanin énemini

Y “Seytan icinize yoksulluk korkusu diisiiriir ve ¢irkin seyler yapmamizi emreder. Allah ise kendinden
bir bagislama ve liituf sozii vermektedir. Allah her seyi kusatmakta ve her seyi bilmektedir.”

2 Namaz kiliminca artik yeryiiziine dagilin ve Allah' i liitfundan nasibinizi arayin. Allah't ¢ok zikredin
ki kurtulusa eresiniz.
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hem Kur’an-1 Kerim’de yer alan onlarca ayetle ortaya koymus hem de elcisi
Muhammed’in (as) zengin-fakir, efendi-kole gibi statiiye dayali veya Arap
olan-olmayan seklinde etnisite merkezli sinifsal farkliliklarla miicadeleye
dayali siinneti ile 6rnek bir toplum modeli insaya ¢alismistir. Bu konuya
destek mahiyetinde onlarca Kur'an ayeti ve Peygamber uygulamasi
siralamak miimkiindiir. Ancak bu asamada Islam’in genis cografyalarda
yayllmasinda onderlik etmis tasavvufi hareketlerin en etkililerinden olan
Naksibendiyye tarikatinin temellerini atan Hace Yusuf Hemedani'nin adeta
el-Bakara 2/219. Ayetin tefsiri kapsaminda degerlendirilebilecek insan ve
alem iligkisi baglamindaki goriislerine yer vermekle yetinilecektir. Bahsi
gecen ayette: “Yine sana Allah yolunda ne harcayacaklarini soruyorlar. De
ki: "Ihtiyagtan arta kalan." Allah, size ayetleri boyle agikliyor ki
disiinesiniz.” buyurulmaktadir. Tiketimin yiiceltildigi, birey ve toplumun
tiikketim kavrami etrafinda sekillendigi giinlimiiz dinyasinda “ihtiyag¢”
kavrami da bu degisimden nasibini almistir. Rastlullah’in (as): “Zenginlik
mal ¢oklugu degildir. Gergcek zenginlik goniil toklugudur.” (b. Miinebbih,
1987, 44) seklindeki ifadesi de esasinda zenginligin goreceligi iizerine
onemli bir tespittir ve tiiketim kiltiiriiniin baskisi altindaki genclerimize
Ogretilmesi gereken 6nemli bir prensip olarak karsimizda durmaktadir.

Ahmed Yesevi gibi manevi oOnderlere rehberlik etmis bu biyiik
mutasavvifin “Rutbet’iil-hayat” isimli eserinden insan evren iliskisine dair
onemli tespitlerini, titketim kltiirii sarhosluguyla yerkiirenin kaynaklarini
vahsi bir tarzda yok eden giinlimiiz insanina bir kez daha hatirlatmak
gerekmektedir. O eserinde sunlari soylemektedir:

“Kainat, gériindiigii sekliyle (zahiren) senin emrine amadedir. Sen de
manen kdinatin emrine amadesin. Zira kdinat bir yiyecektir. Sen onu alir, yer,
sindirirsin. Kdinat bir icecektir. Onu alir, iger ve bosaltirsin. Kdinat giysidir,
sen onu giyer eskitirsin. Kdinat evdir, orada oturursun. Bazen onu imar eder,
bazen tahrip eder, bazen de yikarsin. Kdinat sicaklik ve sogukluktur. Sen
ihtiyacin nispetinde bu ikisinden alip kullanirsin. Sogukluk da bdyle, sayet
istenilen miktarda ise onu tiimiiyle alirsin. Ama bunlar ihtiyacindan fazla ve
sana faydali olmayacak bir ozellikte iseler, onlardan ihtiyacin, faydalanacagin
ve tat alacagin kadar alirsin, diger kismini terk edersin. Kdinat isik ve ategtir.
Sen ihtiyacin nispetinde bunlart alir kullanirsin. Eger bunlar ihtiyacin
oraninda ise kullanirsin. [htiyacindan fazla iseler, ihtiyacin kadarmi alr,
fazlaligi birakirsin. Kdinat, su ve topraktir. Bu istedigin miktarda ve ihtiyacin
nispetinde olunca sana faydali ve uygundurlar. Bunlar faydali olacak
miktardan fazla olunca fazlaligi birakir, ihtiyacin kadar olani alirsin.”
(Hemadani, 2000, 101)3.

% Hice Yusuf Hemeddni’'den alintilanan bu béliim, Insan Yayinlarindan Necdet Tosun cevirisi ile
¢tkan Rutbetii’[-hayat isimli eserin igerisinde yer alan ve Hdce Yusuf Hemedani tarafindan insan
kainat iligkisini konu edinen Risdle fi enne’l-kevne muhassarun li’l-insan (Kuskusuz kdinat
insanin emrine amade kilinmistir) isimli bir risaleden alintilanmistir.
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Olagan Dis1 Dénemler icin Bir Hatirlatma: Gergekte Fakir Kim?

Salginlar, depremler, savas donemleri, biiyiik goclere kap1 aralayan niifus
hareketliliklerinin oldugu olagan dis1 donemlerde Miisliimanlar 6zellikle
fakra diisen insanlara karsi nasil yaklasim sergilemeliler? el-Bakara 2/173.
ayet niizuliinden beri orada durmaktayken Miisliimanlar icin bu sorunun
cevabi nettir. “Kendilerini Allah yoluna adadiklarindan seyahat ve ticarete
imkan bulamayan yoksullara verin. Yoksulluklarini gizli tuttuklar igin
bilmeyen onlar1 zengin sanir. Onlar insanlara asla el agmazlar. Hayir i¢in
yaptiginiz her harcamay1 Allah hakkiyla bilmektedir.” (el-Bakara, 2/173.)
Ayet aslinda Allah’in gercekte kimleri fakir olarak nitelendirdigine dair
dolaysiz, direkt bir tanim vermektedir. Allah, bu ayette hayir sahibi zengin
Miisliimanlara, yol bulamadigi, imkan iiretemedigi icin fakirlige diisen,
insanlara el acamayacak derecede onurlu olduklar i¢in durumlarini
gizlemeyi tercih eden muhtaglar1 bularak onlara yardim etmeleri
tavsiyesinde bulunmaktadir. Uzun yillar kendi ekmek teknesinin kapisindan
gecimini saglayan, beraberinde belki de onlarca insana is imkani saglayan
binlerce isletmenin pandemi sebebiyle uzun siiredir kapandig1 bugiinlerde
bu psikolojiye biiriinmiis nice insan vardir, kim bilir? Normal zamanlarda
iflas gibi nedenlerle isyerinin kapisina kilit vurmak durumunda kalan bir
birey, “Nasilsa elim ayagim tutuyor, belirli is tecriibem ve bazi yeteneklerim
var. Bu durumda ¢ikip is aramaktan baska care yok.” diyerek bu giicliikle
bas edebilir, evinin ve gecindirmek zorunda oldugu ailesiyle ¢ocuklarinin
ihtiyaglarimi giderebilir. Ama olagandisi bir dénemden geciyoruz. Is giici
anlaminda sapa saglam da olsaniz, ne kadar is tecriibeniz olursa olsun,
evinizden ¢ikamadiginiz, ¢iksaniz da kapisini ¢alabileceginiz, is bas vurusu
yapabileceginiz bir yerin olmadig1 boylesi donemlerde tilke genelinde bircok
hanede yasanan caresizlik hissinin ayettekine benzer psikolojiler ortaya
¢ikardigi muhakkaktir. Uzun yillar kendisine ve ailesine yeten, deyim
yerindeyse kendi yaginda kavrulan birisiyken, aileniz i¢in giiclii bir baba,
sosyal ¢evreniz icin de saygin bir kisilik figiiriiyken bir anda yasanan statii
gerilemesinin dis kirikligiyla bas etmek ne denli giictiir? Anlamak gerek.
Daha o6nce hi¢ el agmamis, kimseden hicbir talepte bulunmamigssiniz.

Bu noktada indigi giinden bu tarafa orada duran insan ve sermaye
iliskisiyle ilgili satsic1 bir bagska Kur’an ayetini daha hatirlatmak yerinde
olacaktir: et-Tevbe Suresi 9/35. Ayette Allah: “O giin cehennem atesinde
bunlarin derileri kizdirilip pul pul dékiiliir; bunlarla onlarin alinlari, yanlari
ve sirtlar1 daglanir ve onlara denilir ki: "Iste bu, kendiniz i¢in biriktirdiginiz
servettir. Artik yigdiginiz seylerin azabimi tadiniz." buyurmaktadir.
Alimlerden bir kismi bu ayeti delil gostererek zekati verilmis dahi olsa
ihtiyactan fazla biriktirilen mali “kenz” kapsaminda degerlendirmislerdir.
Ebu Zer’in bu ayet tizerinden Hz. Muaviye ile tartistigy, ihtiya¢ fazlasi malin
kenz hiikmiinde oldugunu iddia ederken, Muaviye'nin bu ayetin ehl-i kitapla
ilgili oldugu iddiasina hayir bizimle de ilgili diyerek karsi ciktif1 rivayet
edilir (Kiigtikkalay, 1995, 28) .
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Kiiresellesme-Degisim ve Ogretmenin Sosyolog Rolii

Diinya, uzun bir siiredir etkisini her alanda ve toplumsal yapida
hissettiren bir degisim dalgasinin etkisi altindadir. Kiiresellesme, internet ve
bilisim teknolojilerinin durak noktasi kestirilemeyen yiikselisi, bdlgesel
savaglar, terorizm, gog issizlik vb. sosyal olgular, cevre tahribati gibi kiiresel
6lcekli problemler ve sermayenin kiiresel dolasimi, bu dolasimin bas
aktorleri olarak kiiresel olgekli firmalarin varligt hem bu s6z konusu
degisimi besleyen hem de bu degisim dalgasindan beslenen olgular olarak
karsimizda durmaktadir (Celkan, 2014, 31).

Kiiresel olcekli degisim riizgarlari, diinya capinda uydu ag1 lizerinden
enformasyon aginin varligl, kiiresel tiiketim ve tiiketici kaliplarinin ortaya
cikmasiy, kozmopolit yasam tarzlarinin  gelismesi, ulus devlet
hakimiyetlerinin gerilemesi, diinya ¢apinda yapilan sportif organizasyonlar,
Birlesmis Milletler gibi diinya ¢apimda sistemlerin kurulmasi, Marksizm gibi
ideolojilerin tiim diinya capinda ve farkh kiiltiirlerde taraftar bulmasi vb.
kiiresellesme kuramini besleyen ve buna dayali kiiresel bir kiiltiirtin ortaya
c¢ikmasina neden olan (Marshall, 2020, 449) bir dizi degisim, toplumsal
yapilar kadar insan flizerinde de benlik, kimlik, aidiyetler ve degerler
noktasinda bir degisimi kaginilmaz kilmaktadir. Dolayisiyla insani ve
toplumu konu edinen psikoloji, sosyoloji, iktisat, siyaset bilim, ilahiyat gibi
bilim dallar1 ile bu bilim dallarinin temsilcileri olan psikolog, sosyolog,
ilahiyatci, egitimci, siyaset bilimci, iktisatc¢1 vb. bir¢ok meslek grubu iiyesinin
temel islevi bu degisimin dogasini anlamak, yoniinii dogru okumak ve buna
dayali bir stratejiler gelistirmek olmaktadir.

Gegmiste degisimi kontrol eden yerel kiiltiiriin ve uluslarin yerini artik
bolgesel birlik ve sirketler almakta, bunlar da toplumsal amaclardan ziyade
insana ait geleneksel, mahrem, 6zel ne varsa tiim iliskileri ifsa etmekten geri
durmayan ve bunu metalastirarak piyasalastiran bir politika
izlemektedirler. Bu durum, bdylesi bir ortama dogan yeni bireylerin
gelisimlerinden sorumlu anne babalarin (veli), 6gretmenlerin ve bir egitim
kurumu olarak okulun yeni roller almasina neden olmaktadir (Celkan, 2014,
31). Celkan, insan ve toplum yasantilarinda gozlemlenen bu degisim
dalgasinin Ogretmenin roliinde de degisime neden oldugu tespitinde
bulunur ve 6gretmene ait temel islevleri agiklamaya ¢alisir. Bunlardan bir
tanesi, 6gretmenin modernlestirici roliidiir ki 6gretmen, 6grencilerini ve
cevrede bulunanlar1 modern bilgi, deger ve teknolojiyle bulustururken bir
taraftan da kurulu diizenin simdiki ve ge¢misteki degerlerini, gelenek ve
gorenekler baglaminda aktarmasi beklenmektedir. Bu nedenle 6gretmenin
sosyo-pedagojik bir bakisa sahip olmasi geregini vurgular. Bu durumu
6gretmenin sosyolog gorevi olarak nitelendirmektedir (Celkan, 2014, 29).
Egitimin merkezi aktorii olan o6grencilerin, okula iginde bulunduklar:
kiltirin tim oOgeleriyle geldikleri ve hayatlarini s6z konusu kiiltir
evreninde gecirmelerinden hareketle 6gretmenin, egitimin amaclarin
yaptig1 isle iliskilendirme noktasinda da bir sosyolog gibi hareket etmesi
geregini vurgular (Celkan, 2014, 30).
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Bauman, toplumsal ortamda yasanan ve radikal bir hizda gerceklesen
degisimlerin egitimin basat aktorleri olan 06gretmen ve 06grencilerin
hayatinda bir doniisim anlamina geldigini balistik ve akilli fiizeler
iizerinden bir metaforla acgiklar. Vurulacak sabit hedeflerin neredeyse
kusursuz bir isabetle yok edilmesini saglayan balistik fiizelerin icadinin
savas teknolojileri icin biiyiik 6nem tasidigini ve bu durumun onlar1 mevzi
savaglari icin ideal hale getirdigini hatirlatan Bauman, “Fakat nisancinin
gormedigi hedefler hareket etmeye basladiginda, 6zellikle de fiizelerden
daha hizli hareket ettiklerinde ve hatta ¢ikarilan giizergahin 6n
hesaplamalarin1 altiist edecek sekilde kararsiz ve Ongoriilmez tarzda
hareket ediyorlarsa onlari faydasiz hale getirir. Bu durumda akilly, zeki bir
fiizeye ihtiyac vardir.” tespitinde bulunur. Akilli fiizeler 6nceden se¢ilmis
hedeflerle sinirlanamazlar, deyim yerindeyse onlar hedeflerini havadayken
secerler. Balistik fiizelerin aksine havadaki yolculuklar: sirasinda 6grenirler
ve onlari atalar1 olan balistik fiizelerden ayiran en temel 6zellik boylesi hizli
hareket eden hedefleri vurabilmek i¢in onlardan daha hizli 6grenme
becerilerine sahip olmalar1 geregidir. Bu hizli 68renme becerisi kadar
o6nemli olan bir diger husus ise, siirekli hareket eden hedefinin bir dnceki
konumunu unutma yetisidir. Akilli fiizeler siirekli konum degistiren hedefin
yeni koordinatlarim1 6grenirken bir 6nceki koordinat konusunda israrci
olmamali ve onu unutabilmelidir ki akilli fiize olsun. Bauman, bu metaforu
elbette giiniimiizde ¢ok daha kisa Omiirlii olan ticari konseptleri, iiriin
tasarimlarini, rekabet bilgisi, sermaye durumlar1 ve her tiirlii bilgiden
hareketle degisen durumlara isaret icin kullanmaktadir (Bauman, 2020, 22-
24).

Modernizm 6ncesi fani 6miir disinda her seyin her giin tekrar edildigi
hayatlar yerini, evrensel geciciligin ve faniligin tekrarlandig1 yeni hayatlara
evrilirken bugilin yararli ve zaruri goriilen nesneler genelde yerlesecek ve
ihtiyaca ya da aliskanliga doniisecek firsati bulamadan tarih olmakta ve
unutulmaktalar. Bauman’in “akiskan modernlik” seklinde kavramlastirdigi
bu yeni durum ona gore, her tirlii asirihigin, bollugun, israfin ve atik
bosaltiminin oldugu bir medeniyettir (Bauman, 2020, 25). Boyle bir
dlinyada insan, hayati yasarken parca parca 6niine ¢iktig1 sekliyle yasamaya,
her parcanin bir digerinden farkli olmasi nedeniyle de farkh bilgi ve
becerilere sahip olmas1 gerekligiyle yasamaya mecbur kalmaktadir.
Dolayisiyla 6grencilerin 6gretmenler tarafindan sunulan her seyi kelimesi
kelimesine ezberlemesi olarak dzetlenebilecek geleneksel ezberci yontemin
bu kosullar altinda basarili olma sans1 bulunmamaktadir. Kaldi ki uzun
zamandir diinya genelinde terk edilen ezberci anlayisin yerini yeni
durumlara uyumu saglayan, ayrica yeni bilgilerin alinmasini,
6zlimsenmesini ve mevcut bilgilerle birlestirilmesini miimkiin kilan yeni
egitim politikalar1 almis durumdadir. Bauman, Gregory Bateson’a atifla
bunlarin 6tesinde tgiinci bir egitim modelinden bahseder. Bu da toplum ve
insanlik tarafindan sapma olarak nitelendirilebilecek “aykir1 veriler”, bir
kenara atilamayacak kadar ¢ogaldiginda bilissel cer¢evenin de bu duruma
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uyum saglayarak, anlama c¢abas1 icerisine girecegi bir asamay1 ifade
etmektedir. Thomas Khun tarafindan “bilimsel devrim” olarak nitelendiren
bu yaklasim, son dénemde gerceklesen bilgi birikimindeki ilerlemenin de
kaynagidir (Bauman, 2020, 27). Yapay zekanin, akilli ve giyilebilir
teknolojilerin, kablosuz iletisimde ulasilan hizlarin, sanal (kripto) paranin,
dijital madenciligin (digital mining) vb. insanin ufkunu zorlayan konularin
konusuldugu bugilinlerden, on yil sonrasimnin diinyasinda nelerin
konusulacagini ve hayal edilebilecegini tahmin, oldukca gii¢ gériinmektedir.
Insanlik ve tarih sahnesi siirekli bilgi iireten, iirettigi hizla da tiiketen bir
yeni durumla kars1 karsiyadir. Hatta tiiketimin her tiirliisiiniin tUretimden
bir adim 6nde oldugu, artik tiiketimin kiiltiirel belirleyici olarak kiiresel
dolasima sokuldugu ve tesvik edildigi bir donemin toplum ve bireyleri, bas
dondiiren bu degisime karsi ¢aresizlik hissetmektedirler. Yerel kiiltiirlerin,
etnik ve dini kimliklerin, ulus devletlerin karsisinda diren¢ gostermekte
zorlandiklar1 bu doénemin mottosu. “Tiiketebildigin kadar degerlisin,
tiikketebildigin kadar varsin.” dense yeridir.

Sonu¢

Her seyin hizina yetisilemez bir tarzda degistigi giiniimiizde insanligin
giindemini en ¢ok mesgul eden konular arasinda gelecek kaygisy, issizlik
korkusu, sermaye dagilimindaki adaletsizlik, diinya toplumlarinin dogu-bati,
kuzey-giiney gibi cografi olmaktan o6te s6z konusu bélgelerin gelismislik
diizeyleri lizerinden parselasyonu, yerkiirenin kaynaklarinin esit dagilimi
noktasinda kesimler arasinda gittikce derinlesen ugurum vb. hemen hemen
hepsinin merkezinde sermaye insan iligkisinin rol oynadig1 problemler yer
almaktadir. Gegmiste oldugu gibi bugiin de egitim insanoglunun hayat boyu
karsilastig1 bireysel, toplumsal tiim problemlerle bas etmesi, krizlere ¢6ziim
iiretebilmesi i¢in bir c¢ikis yolu olarak goriilmektedir. Mezun issizligi
oranlarinin olduke¢a ytkseldigi, “ne okulda ne iste” seklinde kodlanan ve
daha ¢ok evde ekran karsisinda yasama aliskanligl edinmis gen¢ niifusun
artist vb. durumlar, tiiketim ¢ag1 bireyinin gelecek adina daha kaygili
olmasina sebebiyet vermektedir. Okulun insani hayata hazirlayan rolii goz
oniine alindiginda, egitimin gelecek vizyonunun bahsi gegen sorunlara
coziimler iiretecek bir degisime muhta¢ oldugu da bir gercgektir. Okulun ve
egitimin vizyonu noktasinda deginilen bu degisim ihtiyaci elbette egitim
Ogretim stlirecinin basat aktdrii olan 6gretmenin roliiniin de bu degisime
ayak uydurmasi geregine isaret etmektedir. Ogretmenin adeta bir sosyolog
titizligiyle yasanmakta olan toplumsal degisimi tanimaya c¢alismasi ve
yonilni tespit i¢cin ugras vermesi gerekmektedir ki yetistirdigi 6grencilerin
olasi problemleri ¢6ziime kavusturacak iist diizey bilissel yetenekleri
gelisebilsin. Krizlerle bas edebilecek sosyal becerileri ve kazanimlar: elde
edebilsinler. Konu din egitimi olunca da din egitimcilerinin de merkezinde
insan sermaye iliskisinin yer aldig1 bu problemler karsisinda inanan insanin
Islam inang¢ sistemiyle tutarl, ¢éziim odakl bir pozisyon almasina katki
sunmalar1 gerekmektedir. Fakirlik- zenginlik gibi meselelere diger birgok
bireysel ve toplumsal meselede oldugu gibi ifrat ve tefritten uzak bir bakis
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acisi gelistiren Islam’in konuya dair nasslari, tiikketim kiiltiiriiniin insanligin
kiyisina biriktirdigi ¢opleri andiran problemleriyle bas etme noktasinda
hi¢cbir zaman giincelligini kaybetmeyen prensipler ortaya koymaktadir. Din
egitimi sureglerinde hangi diizeyde olursa olsun ¢ocuklar ve genglere Hac,
Kurban, Orug, Sadaka, Zekat vb. ibadetlerin yer aldig1 6grenme alanlarinda
ve Islam kardesligi, birlik, dayanisma vb. ahlaki degerlere dair égrenme
alanlarinda metin aktarmaci, teorik bir dil ve yéntemle yetinilmemelidir. Bu
6grenme alanlarinda, zekat1 fakirin zenginin mali iizerinde bir hakk: olarak
goren, ne cimrilik ne savurganlik ama ikisi arasinda bir yol tutmay1 6ngoren
Islam’in prensiplerini, cagcil problemlerle kurulacak baglantilar iizerinden,
hayatta karsilasan problemlerin ¢6ziimii noktasinda neler vadettiklerini
ortaya koyan aktiiel, aktif bir dil ve yontem mutlaka gelistirilmelidir.
Peygamberin Islam’in dogus ¢aginda ezilmis, geri kalmis simflar iizerinde
yarattigl etki de esasinda bu tir bir toplumsal okumanin etkileri
hatirlanacaktir.
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DOMESTIC PROBLEMS IN THE PROCESS OF MODERNITY AND “THE
FIVE VALUES” IN THE LIFE OF THE PROPHET MUHAMMED

ABSTRACT

As scientific and technological developments have been progressing
with overwhelming speed and contributing to everyday life in a positive
way, they have also caused a set of inevitable, negative changes and
transformations in life.

The Qur'an defines man as the caliph of Allah on earth and expects
development and progress from him. It is the obligation of humanity to
ensure the sustainability of a livable life on earth, protect individual and
social law, benefit from the blessings of the universe by preserving its
secrecy, conserve fundamental values and pass them down to future
generations.

In the modern age, one of the areas where changes and
transformations densely occur is, undoubtedly, the institution of family.
Due to the tendency to favor individual life, establishment of family is
avoided, individual pleasure is preferred over sustaining the continuity of
mankind, and daily divorce rates are competing with marriage rates. In
such families, love, respect and affection is short-lived, loyalty is
constantly expected from the other person, and patience loses its
importance as the most widely missing value.

Societies who desire to build their future, sustain their existence and
have a claim regarding the future can reach their goals only through the
institution of family. Protecting the family, ensuring its continuity,
regulating individual relationships within the family, establishing peace
in the family based on the needs of the time and preserving respect
between spouses are matters of survival for societies.

When the domestic life of The Prophet Muhammed is examined, it
can be observed that the Messenger of Allah built his private life on a set
of values, which can be categorized into five. "Love”, '"respect”,
"affection”, "loyalty" and "patience” are the set of values that constantly



stand out in both the social and domestic life of the Messenger of Allah.
He adopted love and affection as principles in moments of contentment,
and respect and patient in difficult times. Since the Qur'an points to the
Messenger of Allah as the most perfect examples for all believers, seeking
what we have lost in the morality of The Prophet Muhammed is of vital
importance for Muslim societies.

The present study will be based on two subjects. The first is to
emphasize the reasons that weaken the family culture in the process of
modernity, and the other is to seek solutions to the related problems
based on the five values in the domestic life of The Prophet Muhammed.

Keywords: The Prophet Muhammed, Modernity, Family, Five Values

Giris

Yeryliziindeki degisim ve doénlsimlerin bas aktori insanoglu
oldugundan diinyay1r daha yasaniir hale getirmek de onun
sorumlulugundadir. Kur’an, insanmi1 Allah’in yeryiiziindeki halifesi olarak
tanimlar4 ve kendisinden imar ve insa bekler. Yerytiiziinde yasanilabilir bir
hayatin devamliligini saglamak, birey ve toplum hukukunu muhafaza edip
evrenin mahremiyetini koruyarak nimetlerinden istifade etmek ve sahip
olunan temel degerleri muhafaza edip sonraki nesillere aktarmak insanligin
mecburiyetidir.

Modernite siirecinde insanlig1 diisiindiiren pek ¢ok sorun vuku olunsa da
¢oziim bekleyen en 6nemli sorunlar aile eksenli problemlerdir. Zira aile,
merkezinde eslerin bulundugu toplumun en kiiciik ve en énemli parcasini
teskil etmektedir. Dolayisiyla esler arasi problemlere ¢6ziim arayisinda
bulunmak gelecegin imar1 baglaminda hayati 6nemi haizdir.

Sosyal hayati bir biitiin olarak normal bir insan gibi yasayan, ruhbanligi
onaylamayip bir es ile hayati paylasmanin geregine inan> Hz. Peygamber;
zaman, mekan ve olgu simirlamasi olmaksizin yiice Allah tarafindan
inananlara sunulan en iyi 6rnektir.6 Zira O, hayati bir melek gibi degil,
normal bir insan gibi yagamistir. Bu gibi durumlar giiniimiiz meselelerimizin
¢oziimiinde Hz. Peygamber’in tecriibesini ihmal edemeyecegimizi bizlere
hatirlatmaktadir.

* el-Bakara 2/30; el-En ‘dm 6/165.

S el-Buhdri, Ebii Abdillah Muhammed b. Ismail, Sahihu’l-Buhdri, thre. Izeddin Déli, I'mad Tayyar,
Yasir Hasan (Beyrut: Miiessesetu r-Risdle Ndgsirin, 2015), “Nikdh”, | (No: 5063; Miislim, Ebu’l-
Huseyn Miislim b. Haccdc, Sahthu Miislim, thrc. Yasir Hasan, Izeddin Ddli, I'mad Tayyar
(Beyrut: Miiessesetu r-Risdle Nagirin, 2015), "Nikdh”, 5.

® el-Ahzab 33/21.
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Modernite siirecinde esler arasi muhabbeti zedeleyen problemleri tesbit
edip dikkatlere sunmak ve tesbit edilen problemlere Hz. Peygamber’in aile
hayatinda ‘Bes S’ olarak adlandirdigimiz degerlerin izlerini stirerek ¢6ziim
arayisinda bulunmak ¢alismamizin ana temasini olusturmaktadir.

Modernite Siirecinde Aile Problemleri

Modernite, yenilik arayisi icerisinde gelenekten koparak bireysel ve
toplumsal yasam alanlarinin tamamindaki degisim ve doniisiime verilen
addir. Modernite, toplumsal ve bireysel hayatin her asamasini hem
derinden, hem de genis bir a¢idan sarsmis ve degistirmistir.” Modernite
sliirecinde yasanan degisimlerden en fazla etkilenen kurum aile
miiessesesidir. Aile yasantis1 icin modernite; kosullar1 cesitlendirme,
imkanlar1 artirma ve hayati kolaylastirma gibi bir takim olumlu gelismelerin
kaynagi olmussa da; yalnzlik, bireysellik ve konforu merkeze alma gibi bir
takim problemlerin de ana kaynagil olmustur. Aile ici problemler eslerde
endise, stres, bunalim, depresyon ve travma gibi bir¢cok sorunun da neden
olmustur.

Degisim, doniisim ve gelismeye tesne bir varlik olan insanoglu, ayni
zamanda tarih ve ge¢misi ile yasam tecriibesi olan bir varliktir. Bu yontiyle
insan; ge¢cmisin tecriibelerini korumak, sonraki nesillere aktarimini
saglamak ve deneyimleri gelistirerek giiniin ruhuna okutmak zorundadirlar.

Modernite siirecinde eslerin yasadigi problemleri ve bu problemlerin
¢oziimiine yonelik Hz. Peygamber’in aile yasantisindan ¢6ziim onerilerini su
sekilde siralamak miimkiin olacaktir:

1. Aileici Siddet

Gi¢ ve baski kullanarak, eslerin bedensel veya ruhsal agidan zarar
gormesine aile ici siddet ad1 verilmektedir. Kisiyi istegi disinda davranmaya
zorlayan her tiirli tutum veya davranisin siddet ile bir irtibati vardir.
Dolayisiyla darp etmek, tehdit etmek, asagilamak, kisitlamak veya zorlamak
birer siddet egilimidir

Esler arasi ii¢ tirli siddetten bahsetmek miimkiindiir. Biri darp etmek,
yaralamak, tokat atmak veya yumruklamak seklinde olusan fiziksel siddet,
oOtekisi bagirmak, asagilamak, kiifiir etmek, sorgulamak veya ilgilenmemek
seklinde tezahiir eden duygusal siddet, bir digeri de yakinlariyla gériismeye
miisaade etmemek veya gidilecek yerleri yasaklamak seklinde cereyan eden
sosyal iliskilerin sinirlandirilmasi siddetidir.

" Anthony Giddens, The Consequences of Modernity, (Stanford: Standford University Press, 1990), 4.
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Siddet bir zayiflik emaresidir. Ilkel diirtiilerini kontrol edemeyen, giiven
sorunu yasayan ve sorun ¢dzme yetenegi zayif olan dolayisiyla i¢sel bir
takim sorunlar1 olan bireylerin sigmagidir. iletisimin yetersiz kaldig
anlarda devreye giren siddet esler arasi sevgi, saygl ve giiveni zedeleyerek
telafisi giic ailevi problemlere neden olur. Ciinkii esler arasindaki siddet,
diger siddet eylemlerinden daha tehlikeli ve =zararli olabilmektedir.
Birbirlerinin zaaflarim1 iyi bilen esler, miinakasa esnasinda bu zaaflar
uzerinde odaklanmakta, etkin bir silah olarak bu zaaflardan istifade etme
yoluna gitmektedirler.

Aile i¢i siddet, insanlik tarihinin ana problemlerindendir. Modernitenin
sundugu imkanlarla birlikte azalmasi gerekirken maalesef artis gdstermistir.
Diinya o6lceginde kadina yonelik siddet arastirma verilerinin siirekli artis
gostermesi bu durumun kanitlarindandir.

“Sizin en hayirlimiz, hanimlarina karsi en iyi davaminizdir. Ben
hanimlarima karsi en hayirli olaninizim”8 séylemi ile insanlari eslerine karsi
hayirli olmaya davet eden ve bu konuda inananlar i¢gin en giizel 6rnek olan
Hz. Peygamber, eslere nasil davranilmasi gerektigini soranlara; “Eslerinize
yediginizden yedirin, giydiginizden giydirin, sakin onlar1 dévmeyin ve onlari
incitecek kotii sozler sdylemeyin”? seklinde cevap vermistir.

Kisisel onurlarin1 koruyarak kadinlara iyi davranmay: tavsiye eden Hz.
Peygamber, esi Hz. Aise'nin beyani ile ne ¢ocuk, ne kadin ne de herhangi bir
calisanina asla siddet uygulamamistir.l® O, kadina siddet uygulamanin
hayirli insanlarin isi olmadigini ifade etmis!! ve ese siddet uygulamaya karsi
sahabesine su hatirlatmada bulunmustur. “Kadinlarinizi nasil kéle/hayvan
dover gibi doviyor, sonra da utanmadan, yanlarina yaklasip beraber
yatiyorsunuz?”12

8 [bn Madce, Ebii Abdullah Muhammed b. Yezid, Stinenu Ibn Mdce, thrc. I'mad Tayydr, Yasir Hasan,
Izeddin Dali (Beyrut: Miiessesetu r-Risdle Nasirin, 2015), “Nikdh”, 50 (No. 1977); Tirmizi, Ebii
Isa Muhammed b. Isa, Siinenu’t-Tirmizi, thrc. Izeddin Dali, I'mad Tayyar, Yasir Hasan (Beyrut:
Miiessesetu 'r-Risdle Nagiriin, 2015), “Radd ‘", 11 (No. 1196).

9 Ebii David, Siileyman b. el-Es’as el-Ezdi, Siinenu Ebi Dadvid, thrc. Yasir Hasan, Izeddin Dadli,
I’'mad Tayydr (Beyrut: Miiessesetu'r-Risdle Ndsirin, 2015), “Nikah”, 41 (No. 2142); Tirmizi,
“Radd‘”, 11 (No. 1197); Ibn Mdce, “Nikih" 3 (No.1850).

 Miislim, ”Fedail”, 79; Ibn Mdce, “Nikdh”, 50 (No. 1984); Ahmed b. Hanbel, Ebii Abdillih Ahmed
b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani, Miisned, thk. Suayb el-Arnaviit vd. (Beyrut: Miiesseseii’r-
Risdle, 1998), 42/470 (25715).

Y Ebii Daviid, “Nikdh”, 42 (No. 2146); Ibn Mace, “Nikdh”, 50 (No. 1985).

2 Buhdri, “Tefsir”, 91 (No. 4942); Miislim, “Cennet”, 49; Dérimi, Ebii Muhammed Abdullah b.
Abdurrahman, Siinenu’d-Dérimi, thrc. I'mad Tayyar, Izeddin Dali, (Beyrut: Miiessesetu’r-

Risdle Nasiriin, 2017), “Nikdh”, 34 (No. 2249); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 26/160-161 (16222).
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Evlenmek icin kendisine danisan kadinlara eli sopali yani hanimlarini
doven erkeklerle evlenmemeyi tavsiye eden!3 Hz. Peygamber, kadina siddeti
bosanma sebebi kabul etmistir. Soyle ki: Sabit b. Kays, hanimi Cemile bint
Abdullah b. Ubey’i déviip kolunu kirinca Hz. Peygamber Sabit’i cagirtarak:
“Hanimindan alman gereken seyi al ve kendisini serbest birak (bosa).”
buyurmustur. Sabit b. Kays, Allah Resflii (a.s)’1n talebini kabul edince Resiil-
i Ekrem, Cemile bint Abdullah’a bir hayz dénemi kadar beklemesini ve
akabinde ailesinin yanina dénmesini istemistir.14

Esleri ile miinasebetlerinde “Kadinlarla iyi gecinin”15 ayet-i kerimesinin
geregini hakkiyla yerine getiren Hz. Peygamber, kadinlara siddet
uygulamamalar1 noktasinda inananlarini uyarmis ve esine siddet uygulayan
kocay1 da hanimindan ayirmistir.

Abdullah b. Omer’in: “Biz Allah Resilii (a.s) zamaninda hakkimizda
vahyin inmesinden korktugumuz i¢in kadinlara kirici séz sdylemekten,
haklarini ¢ignemekten ve onlara sert davranmaktan ¢ekinirdik”16 seklindeki
beyani, kadin hak ve onurunun korunmasinda Allah ve Res{li'niin
hassasiyet ve beklentilerini ortaya koymaktadir.

2. Ailede iletisim Sorunlar

Baskalariyla paylasim halinde olma siireci olan iletisim, karsilikli
anlasma ve uzlasma becerisidir. Anlayisli, hosgoriilii, saygili ve giiven veren
biri olmak iletisim unsurlarn iken; emretmek, yargilamak, elestirmek,
gozdag vermek, suglamak, alay etmek, avutmak, oyalamak ve hesaba
cekmek gibi durumlar da belli basli iletisim engelleridir.

Gilintimiiz iletisim teknolojilerindeki biiyiik gelismelerin insanlar arasi
iletisime olumlu yansimalar1 olmussa da aile ici iletisim sorunlarinin
artmasina da neden olmustur. Ayni ¢at1 altinda yasayan eslerin saatlerce
stiren telefon konusmalari, televizyon izlemeleri veya sosyal medyada
zaman gecirmeleri seklinde tezahiir eden Kkitle iletisim araglarinin yogun
kullanimi, esler arasi yalnizlik sorununu dogurmustur. Aile igi iletisim
sorunu, ¢6ziim bulunmasi icap eden modernite kaynakli énemli bir problem
olarak 6niimiizde durmaktadir.

Duygular1 dile getirmek veya duygulara kulak vermek olumlu ve
uzlasmaci davranis sifreleridir. Modern zamanlarda aile bireylerinin

8 Miislim, “Taldk”, 36, 47; Ebu Davud, “Taldk”, 39 (No. 2284); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 45/309
(27327).

4 Nesai, Ebii Abdurrahman Ahmed b. Suayb, Siinenu’'n-Nesdi, thrc. I'mad T ayydr, Yasir Hasan,
Izeddin Dali (Beyrut: Miiessesetu r-Risdle Nasirin, 2014), “Taldk”, 53 (No. 3497).

15 en-Nisd 4/19.

 Buhdri, “Nikih”, 80 (No. 5187); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 9/213 (5284).
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karsilikli konusmamalar1 veya birbirlerini dinlemekten uzak durmalar1 da
yani anlatmak ve dinlemekten mahrum olmalari da esler arasi duygu
paylasimini ve iletisimi zedelemistir. Ulkemizde aile i¢i sorunlarin
tanimlanmaya ¢alisildig1 bir arastirmada tniversite 68rencilerinin en biiyiik
problem olarak aile i¢i iletisimsizligi dile getirmeleri bu durumun
kanitlarindandir.”

Hz. Peygamber esleri ile sohbet etmeye veya onlar1 dinlemeye
ehemmiyet vermigtir. Ozellikle sabah namazlarindan sonra hanimlarim
ziyaret eder ve muayyen bir siire boyunca onlarla sohbet ederdi.1® Sohbet
esnasinda esine dokunarak durumunu sorar ve kendisi ile alakadar
olurdu.’® Aile ici iletisimi kuvvetlendirmek icin kimi zaman biitiin
hanimlarini yanina alir?® cesitli hikayelerle onlar1 giildiirerek hos vakit
gecirmeye gayret gosterirdi.?!

Aile islerinde ese yardimci olmak, ese deger verildiginin ve kendisi ile
ilgilenildiginin kanitidir. Dolayisiyla ev islerinde yardimlasma, esleri
birbirine yakinlastiran iletisimin giiclii dayanaklaridir. Hz. Ayse’nin
beyanina gore Allah Resilii (a.s), kimi zaman dikis ve yama isleri ile kendisi
mesgul olmus, elbiselerini temizlemis, ayakkabisini tamir etmis ve
hayvanlarinin bakimini kendisi yapmistir.22 Hz. Peygamber’in ailesinin
hizmetinde eslerini yalniz birakmamasi esler arasi iletisimin canliliginm
korumustur.

Eslerin haklarina 6zel ehemmiyet gosteren Hz. Peygamber, ailenin
ihmalini hos karsilamamis ve gli¢li iletisimin yakin olmakla miimkiin
oldugunu diisiinmiistiir. O, bayram eglencelerinde?3 ve savas meydanlarinda
esini yaninda bulundurmus,?* zor anlarinda esine danismis ve ¢6ziim
arayisinda esinin fikrini benimseyerek uygulamistir.25 Allah Resfili, basini

Y Hasan H. Taylan, “Sakarya Universitesi Ogrencileri Penceresinden Tiirkiye'de Aile I¢i Sorunlar”,
Uluslararast Politik, Ekonomik ve Sosyal Arastirmalar Kongresi, (Istanbul: Ekonomik ve Sosyal
Arastirmalar Merkezi, 2016), 459.

8 Heysemi, Ebu’l-Hasan Nureddin Ali, Mecmau z-Zevdiid ve Menbeu’I-Fevdid, thk. Hiisameddin el-
Kudsi, (Kahire: Mektebetii’l-Kudsi, 1994), 4/316.

¥ Jbn Sa’d, Muhammed b. Sa‘d b. Muni‘, Tabakdt’I-Kiibrd, thk. Muhammed Abdulkadir Afd,
(Beyrut: Daru’I-Kiitiibi 'I-IImiyye, 1990), 8/136.

2 Miislim, “Rada‘”, 46.

2 Heysemi, Mecmau 'z-Zevdid, 4/315.

2 Buhdri, “Ezan”, 44 (No. 676); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 40/274 (24226); Ibn Hibbdn, Ebi
Hatim Muhammed, Sahih, thk. Suayb Arnaiit, (Beyrut: Miiessesetii r-risdle, 1988), 12/488-489.

2 Buhdri, “Saldt”, 69 (No. 454); Miislim, “Salatii’l-Ideyn”, 18.

% Buhdri, “Cihad ve ’s-Siyer”, 65 (No. 2880); Miislim, “Cihad ve’s-Siyer”, 136.

% Buhdri, “Suriit”, 15 (No. 2732); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 31/243 (18926).
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esinin dizine koyarak Kur’an okumus,?¢ yemek davetine esi ile birlikte
katilmis?’? ve kosu yaris1 yapip esinin gonliinii hos etmeye 06zen
gostermistir.28 Bu gibi durumlar Hz. Peygamber’in eslerine zaman ayirarak
onlarla stirekli iletisim halinde oldugunun kanitlaridir.

3. Ailede Sevgi ve Saygi Yetersizligi

Insam ilgi ve baghlik gostermeye yonelten ruhsal egilime sevgi adi
verilir. Sevgi kendi varligin1 yitirmeden baskasinin varligi ile bir biitiin
olabilme halidir. Sevgi ese ilgi duymay, iyilik yapmay1 ve 6énem vermeyi
saglayan i¢sel duygu oldugu gibi ayni zamanda esi nefret duygusundan,
degersizlik diisiincesinden ve yalnmizlik yasantisindan koruyan dogal bir
glictiir. Saygi ise varligi kabullenmek ve kisisel hukuka deger vermektir.
Sevgi olsun veya olmasin baskasini incitmekten sakinmanin adidir saygi.

Sabir, samimiyet ve sadakatin en ciddi dayanagi sevgi ve saygidir. Sevgi
ve sayginin hakim oldugu aile ortamlarinda giiven hissiyati giicliidiir. Esler
birbirlerinin bazi kusur ve hatalarini gérmezden gelir, incitmemeye ve zarar
vermemeye ciddi ehemmiyet gosterirler.

Yeryliziinde sevilmeye ve saygi duyulmaya en layik insan, anne ile
birlikte estir. Zira Allah’in ihsan ve inayeti ile anne, varlik sebebi ve yasama
tutunma bagi iken es ise arzulari tatmin eden, neslin devamina imkan sunan,
maddi manevi fayda saglayan, giic ve kudreti artirarak hayata deger ve
6nem katan bir paydastir.

Sevgi ve nefretin 6l¢lisiiz oldugu modernite donemini asiriliklar cag
olarak tanimlamak da miimkiindiir. Sevgide itidal, nefrette itidali getirir.
Modernite g6zl kara asklarin gonlii kara eslere déniistiigli zamanin adidir.

“Ey insanlar! Kadinlarin haklarina riayet etmenizi ve bu hususta
Allah’tan korkmanizi tavsiye ederim. Siz kadinlar1 Allah’in emaneti olarak
aldiniz. Onlarin namus ve iffetini Allah adina s6z vererek heldl edindiniz.
Dikkat edin! Sizin kadinlar lizerinde hakkiniz oldugu gibi onlarin da sizin
tizerinizde haklar1 vardir. Sizin onlar {zerindeki hakkimz iffet ve
namuslarini korumalaridir. Kadinlarin sizin tizerinizdeki haklar1 geleneklere
uygun bicimde yiyecek ve giyeceklerini saglamanizdir. Kadinlar hususunda
Allah’tan korkun ve onlara en iyi sekilde davranin”?? diye buyuran Hz.
Peygamber, kadin1 Allah’in emaneti olarak goérmiis, hak ve hukukunu
koruyarak ona sevgi ile yaklasilmasi gerektigini dile getirmistir.

% Buhari, “Hayz”, 3 (No. 297); Miislim, “Hayz”, 15.

2 Miislim, “Esribe”, 139.

% Ebit David, “Cihad”, 67 (No. 2578); Ibn Mdce, “Nikih”, 49 (No. 1979).

% Biinyamin Erul, “Vedd Hutbesi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2012), 42/592.
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Allah Resili (a.s), dizlerini dayanak kilarak esinin deveye binmesine
yardimci olmus,3? kederlenen esinin gozyaslarini elleri ile silerek teselli
olmustur.3! Esi Hz. Aise ile birlikte yemek yerken agzinin degdigi yerden su
icmis, elinden yedigi eti alarak agzinin degdigi yerden i1sirmaya ¢alismistir.32
Hz. Peygamber Hz. Aise’yi ¢ok sevdigi igin kendisine Ayse (<ix=), Uveys
(vise) ve Ais (uiile) diye de hitap etmis,33 kendisi ile istisarede bulunmus ve
pek cok talebini de yerine getirmistir. Tim bu davraniglar ese karsi sevgi
gostergeleridir.

Sevdigine, sevdigini bildirmenin gerekliligine inanan3* Hz. Peygamber,
sadece kendisi esini sevmemis, yakinlarinin da esini sevmesini talep
etmistir. Ornegin Hz. Aise ile ilgili bir uyarida bulunmaya gelen kiz1 Hz.
Fatima'ya: “Benim sevdigimi sevmez misin?” diye sormus Fatima: Elbette
severim deyince “Oyleyse Aise’yi de sev” diye buyurmustur.35

Esin yakinlarina ehemmiyet vermek, esi sevmenin en etkin
gostergelerindendir. Hz. Peygamber sadece eslerini sevmekle yetinmemis,
onlarin yakinlarina da gerekli alakay1 gostermistir. Nitekim evine ugrayan
yasl bir kadina fazlasiyla iltifat gdstermis ve iltifatinin sebebini Hz. Ayse’ye
soyle aciklamistir: “Ey Aise, bu kadin Hatice'nin arkadasidir. O’nun
saghiginda da evimize gelirdi. Dostluga vefa imandandir.”3¢ Kendisine ya
Rasiliillah! insanlardan en c¢ok kimi seversiniz? diye soruldugunda:
“Kadinlardan Aise’yi erkeklerden de babasini (Eb( Bekir)” diye cevap
vermistir.37

Eslerinden sevgisini mahrum etmeyen Hz. Peygamber hayirli esi,
diinyanin en degerli vergisi olarak gérmiis3® ve hayirlh esi su sekilde
tanimlamistir: “Saliha kadin, kocasi yiiziine baktigi zaman onu sevindiren,
esinin mesri isteklerini yerine getiren ve onun olmadigl yerde malin1 ve
namusunu muhafaza edendir.”3?

% Jbn Hacer el-Askaldni, Ahmed b. Ali, Fethu’l-Bari Serhi Sahihi’l-Buhdri, thk. Muhammed Fuad
Abdulbdki vd. (Beyrut: Déaru’l-Ma rife, 1379), 7/480; Ibn Sa’d, Tabakdtu’I-Kiibrd, 8/96.

% Heysemi, Mecmau 'z-Zevdid, 4/320.

%2 Miislim, “Hayiz”, 14; Ebii Daviid, “Tahdret”, 102 (No. 259)

% Mustafa Fayda, “dise”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymnlari,
1989), 2/202.

3 Ebii Daviid, “Edeb”, 121 (No. 5124); Tirmizi, “Ziihd”, 45 (No. 2553).

% Buhdri, “Hibbe”, 8 (No. 2581); Miislim, “Fedailu’s-Sahabe”, 3.

36 Mubarekfiiri, Muhammed Abdurrahman b. Abdurrahim, Tuhfetu’l-Ahvezi bi Serhi Camii’t-Tirmizi,
(Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 6/159.

37 Buhari, “Megdzi”, 63 (No. 4358); Miislim, “‘Feddilu’s-Sahabe”, 8.

% Miislim, “Radd”, 59; Ibn Méce, “Nikah”, 5 (N0.1855); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11/127 (6567).

® Nesdi, “Nikah”, 14 (No. 3231).
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4. Esler Arasi Samimiyet ve Vefa Noksanlhgi

Samimiyet icten ve candan olup riyadan uzak kalma halidir. Esler i¢in
samimiyet; nikah akdine bagl kalmaktir, giictiir, cesarettir ve fedakarlktir.
Esler arasi iligkilerde samimiyetin yoklugu, diristliigiin, tutarhiligin,
ictenligin ve inandiriciligin yoklugu demektir. Vefa hatirda tutmak ve
unutmamaktir. Esler icin vefa, varliginda veya yoklugunda ayni hissiyati
yasamaktir.

Materyalizmin hiikkmiinde yasamini siirdiiren ve kisisel hazza varmay1
esas alan glinlimiiz insani bir bitiin olarak samimiyet ve vefa problemi
yasamaktadir. I¢ diinya ile davranislar arasindaki tutarhlik kaybolmus,
iliskiler ictenlikten, dogalliktan uzaklasmis ve yilizeysel birliktelikler
artmigtir.40

Dini samimiyet olarak tanimlayan*! Hz. Peygamber, bir biitiin olarak vefa
ve samimiyet abidesidir. Res(l-i Ekrem’in hayatinda bu konuya en giizel
ornek sevgisi ile riziklandigini ifade ettigi*2 hayat arkadasi Hz. Hatice'dir.

Hz. Hatice, Hz. Peygamber’in ilk hanimidir. Hz. Peygamber’e inanmanin
bahtiyarligina eren ilk insandir. O, vahiy ile ilk muhatap olma esnasinda:
“Allah’a yemin ederim ki O seni utandirmaz, mahzun etmez. Ciinkii sen
akrabani gozetir, miskine yardim eder, fakire ikram eder ve misafiri
agirlarsin. Hak yolunda ortaya ¢ikan 6nemli islerde de halktan yardimini
esirgemezsin”43 seklindeki sozleri ile dayanak olan niiblivvet davasinin ilk
teselli kaynagidir.

Hz. Peygamber’in Hz. Hatice’ye olan sevgi ve vefasini dile getiren Hz.
Aise, Hz. Hatice'yi kiskandig1 kadar, hi¢ kimseyi kiskanmadigini s6ylemistir.
Hz. Peygamber’in Hz. Hatice'yi sik sik andigini ve onun yakinlarina da
ikramda bulundugunu ifade eden Hz. Aise, kimi zaman bu ilgiye
dayanamadigini dile getirmis ve Hz. Peygamber’e “Sanki yeryiiziinde hig¢
kadin yok da sadece Hatice var!”, “Ihtiyarliktan agzinda dis kalmamis yash
bir kadinin nesini anarsin? Allah onun yerine sana, daha gen¢ ve hayirh
olanini vermistir” seklinde gesitli itirazlarda bulunmustur. Bu sozlere Hz.
Peygamber su karsiligi vermistir: “Allah bana ondan daha hayirlisini
vermemistir. Herkes benim niiblivvetimi inkar ederken O bana iman etti;
herkes benim yalanci oldugumu iddia ederken O beni tasdik etti; kimse bana

“ ibrahim Hilmi Karsh, Kur'an'da Samimiyet, (Ankara: Diyanet Isleri Baskanhg Yaywlar: Halk
Kitaplari, 2014), 23.

** Buhdri, “Imdn” 42; Miislim, “Imdn”, 95.

2 Miislim, “Feddilu’s-Sahabe”, 8.

3 Buhdri, “Bedu I-Vahy”, 3; Miislim, “Imén”, 252.
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bir sey vermezken O malini-miilkiini bana tahsis etti; iistelik Allah Teala
bana ondan ¢ocuklar nasip etti.”4*

Hz. Hatice’nin kiz kardesi Hale bint Huveylid, Medine’ye gelip Resiliillah
(a.s)'in huzuruna ¢ikmak icin izin istemistir. Hale'nin sesi kiz kardesi Hz.
Hatice’'nin sesine ¢ok benzediginden Hz. Peygamber muhterem egsini
hatirlayarak adeta sarsilmis ve “Allahim! Bu gelen kimse insallah Hale’dir!”
diye dua etmistir.45

Biitiin islerinde samimi olmay1 ve sevenlerine karsi da vefali olmay1
elden birakmayan Hz. Peygamber, asiriligin her tiirliistine karsi oldugunu
ifade ederek eslerin birbirlerinin tizerinde haklarinin oldugunu hatirlatmis
ve bu haklarin zayi olmamasi i¢in de 6zen gdsterilmesini talep etmistir.46

5. Tahammiilsiizliik

Tahammiil, kisinin olumsuz etkenlere kars1 sabirli ve giigli kalabilme
hali iken, tahammiilsiizliik ise zorlayici yasantiya karst koyamama,
sikintilara katlanamama, ufak kivilcimlarda 6fke patlamalar1 yasama halidir.
Bireysellesip bencillesen modern toplumda tahammiilsiizliik, ruhlara sinmis
bir hal olarak esler arasi sevgi, saygi, samimiyet ve sebati 6ldiiren bir gii¢
halini almistir.

Eslerin birbirleri ile konusmamalari, karsilikli surat asmalari, duygusal
taleplere kayitsiz kalmalari gibi durumlar sinir ve 6fke patlamalarina neden
olabilen birer tahammiilsiizliik emareleridir. Dayanamama ve bir sabirsizlik
hali olan tahammiilsiizlik, farkliliklara karsi direng seviyesini diisiiren bir
kisilik 6zelligi oldugundan esler arasi etkilesimde siirekli sikayet ve caresiz
hissiyatina nedendir.

Ayni ¢ati altinda yasayan esler arasinda anlagmazlik, tartisma hatta
catismalarin ¢ikmasi kaginilmaz bir durumdur. Dolayisiyla aile iliskilerinde
slirtlisme ve tartismalarin ¢ikmasi dogal iken dogal olmayan bu ¢atismalarin
iliskiyi bozmasina ve yipratmasina miisaade edip bosanmaya/yikima neden
olmasidir.

Sabir, Hz. Peygamber’in 6nde gelen ahlaki vasfidir. Zira Allah Restli
(a.s), heniiz dogmadan babasini kaybetmis, dort yasina kadar 6z annesinden
ayr1 biiylimiis, alti yasinda annesini ve sekiz yasinda da dedesini
kaybetmistir. Dolayisiyla bir yetim ve 6ksiiz olarak ¢ocuklugunu gegirmistir.
Kardes desteginden yoksun biiyiiyen Resfil-i Ekrem (a.s), yirmi bes yasina
kadar amcasinin evinde kalmis, kendi aile yuvasindan mahrum bir gencg

“ Ahmed b. Hanbel, Miisned, 41/351 (24864).
4 Buhdri, “Mendkibu’l-Ensdr”, 20 (No. 3821); Miislim, “Feddilu’s-Sahabe”, 78.
% Buhdri, “Nikdh”, 1 (No. 5063); Miislim, “Nikdh”, 5; “Swyam”, 186.
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olarak hayata tutunmustur. O, yedi cocugundan altisinin acisini yasayan bir
baba ve esi Hz. Hatice’'nin 6liim hiiznlini derin hisseden kederli bir estir.
Niibiivvet davasinin geregi olarak insanlar1 hakka davet ederken déviilen,
sovilen, turli iskencelere maruz kalan ve nihayetinde memleketinden
striilen bir dava adamidir. Yani Hz. Muhammed (s.a.v), yeryiiziindeki her
dertlinin veya mazlumun bir yoni ile kendisini O’'nda buldugu sabri
kusanmis 6rnek bir sahsiyettir.

Resiil-i Ekrem’in esleri ile iliskileri incelendiginde aile yasantisinda
sabrin ¢ok etkin oldugu gortlecektir. Kimi zaman eglerine derin muhabbet
gosterdigi olmussa da eslerinin hata, yanlis ve kusurlarina karsi sabirh
olmay1 da elden birakmamistir. O, aile yasantisinin stirekli ask ve sevgi
iizerinden yiirimedigini, eslerin karsilikli iliskilerinde sabirli olmay1 ihmal
etmemeleri gerektigini yasayarak gostermistir. Ornegin Hz. Peygamber, Hz.
Aise ile birlikte iken Hz. Safiyye kendilerine bir kap yemek gdnderince Hz.
Aise, kiskanghigin hissiyati ile hizmetginin eline vurarak yemegi yere
dokmis ve tabagin da kirilmasina neden olmustur. Bu fevrilik karsisinda
Allah Restlu (a.s), sert bir tepkimede bulunmamis, tabagin kiriklarim ve
yere dokiilen yemegi toplama nezaketinde bulunarak esinin hatasini
anlamasina yardimci olmustur. Hz Aise hatasini diizeltmek istediginde Hz.
Peygamber yanlisim1 yilizliine vurmadan ve esini incitmeden kirdigi tabagin
benzerini geri gbndermesi gerektigini ifade etmistir. Sabirla sorunu ¢dziime
kavusturan Allah Resilii (a.s), yanlarinda bulunanlara da “Anneniz
kiskand1!” acgiklamasinda bulunarak esinin onurunu korumus ve
kiskangligin insani oldugunu hatirlatmistir.4”

Insanoglu biitiin yénleri ile miikkemmel yaratilmis degildir. Pek cok
iistiinliikleriyle birlikte ciddi zaaflara da sahiptir. insanlar, melek
olmadiklarindan, kendilerinden zaman zaman bir takim nedenlerden
kaynakli nahos tutumlarin sudur etmesi da ka¢inilmazdir. Hz. Peygamber,
esleri birbirlerinin zaaflarina degil, iistiinliiklerine odaklanmaya davet
etmistir. “Miimin bir erkek, miimin bir kadina kizip darilmasin. Eger onun
bir huyundan hoslanmazsa baska huyundan hoslanabilir.”4® Yani este
hoslanilmayacak bazi yonlerin olabilecegine dikkat ¢ekmis, kavga veya
bosanmaya mahal vermeden bunlara katlanilmasi gerektigini hatirlatarak,
eslerin hoslanilacak olumlu yo6nlerine odaklanmasi gerektigini o6zellikle
vurgulamistir.

Hz. Peygamber’in zaman zaman esleri ile bazi memnuniyetsizlikler
yasadigl malumdur. Ancak hane-i saiddette ailevi sorunlar uzun siirekli

4 Buhdri, “Nikdh”, 7 (No. 5225); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 19/84 (12027).
“*® Miislim, “Radd’”, 61.
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kiiskiinliik, derin kirginlik ve bosanma noktasina tasinmamistir. Zira onun
aile hayatinda sevgi ve sabir birlikte yasanilmistir.

6. Aldatma

Gergeklikten farkli bir algi olusturmak suretiyle duygusal veya cinsel
olarak esini yaniltmak ve ona ihanet etmek ile olusan kar1 koca arasindaki
sadakatsizlik haline verilen addir. Aldatma hem duygusal hem de cinsel
iliski diizeyinde olabilmektedir. Duygusal aldatma; Kkisinin bir es
pozisyonunda esinden baskasina yonelttigi duygu kaynaklh ilgisi, bir
baskasina asik olmasi halidir. Cinsel aldatma ise kisinin baskasiyla cinsel
olarak bir araya gelme durumudur.

Aldatma egleri korkun¢ bunalimlara siiriikleyen bir haldir. Modernite
slirecinde sik karsilasilan aldatma vakalari, esler arasi huzurun yok
olmasina ve yuvalarin dagilmasina en biiyiik nedendir.

Allah ve Restli'niin asla aldatmayacagini buyuran*® Hz. Peygamber,
aldatmanin biiyiik glnahlardan oldugunu hatirlatmis ve namusun
korunmasina farkli bir hassasiyet gostererek yasami boyunca iffetli bir
toplum insa etme gayretinde olmustur.’® Kendisinden siiphelenme
ihtimaline dahi gonlii raz1 olmamistir. Nitekim Hz. Peygamber, bir gece
hanimi Safiyye bint Huyey b. Ahtab (6. 50/670 [?]) ile yiiriirken Ensar’dan
iki kisi ile karsilasmis ve kendilerine: “Yanimdaki kadin esim Safiyye bint
Huyey’dir” bilgisini verme ihtiyaci hissetmistir. Bunun iizerine sahabeler:
Siibhanallah, hakkinizda hayirdan baska ne diistinebiliriz ki, ya Rasfliillah!
dediklerinde Resfl-i Ekrem: “Seytan insanin viicudunda kan gibi dolasir.
Onun kalbinize kotii bir siiphe birakmasindan korkarim.” hatirlatmasinda
bulunmustur.5!

Hakikat dis1 aldatma haberleri ile pek ¢ok ailenin dagildigi malumdur.
Aldatma séylemleri dogunca esler tahammiilstizliik gostererek birbirlerine
veya yuvalarina ciddi zararlar verebilmislerdir. iftiranin biiyiik giinahlardan
oldugunu ifade eden5? ve kisisel haysiyeti koruyan Hz. Peygamber, zina
isnadi ispatlanmadan eslerin harekete ge¢melerini dogru bulmamistir.
Nitekim esi Hz. Aise’nin kendisini aldattif1 sayiasi yayginlastiginda tez
canlilik gostermemis, kendisinden siiphelendigine dair bir siiphe dahi
uyandirmamis ve sabirla hakikatin a¢iga ¢ikmasini beklemistir.53

* Miislim, “Cendiz”, 103, Nesdi, “Cendiz”, 103 (No. 2037).
0 Buhdri, “Esribe”, 1 (No: 5578); Miislim, “Imdn”, 172.

S Buhdri, “I'tikaf” 11 (No. 2038); Miislim, “Seldm”, 24.

52 Buhdri, “Hudid”, 44 (No. 6857); Miislim, “Imdn”, 145.
58 Buhdri, “Sehadat”, 15 (No. 2661); Miislim, “Tevbe”, 56.
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Esleri de Hz. Peygamber’e ve saygin hatiratina tam bir sadakat ile bagh
idiler. Ornegin saglara kina yakmanin hiikmii soruldugunda Hz. Ayse, bunun
caiz oldugunu beyan etmis, ancak Hz. Peygamber’in kina kokusundan
hoslanmadigint hatirlatarak kendisinin kina yakmaktan kag¢indigini ifade
etmistir.5*

Sonug

Bilimsel ve teknolojik gelismeler, bas dondiiriicii hizla ilerleme
kaydederek olumlu yonde hayata katkilar sunarken; yasamin akisinda
kacinilmaz bir takim olumsuz degisim ve doniisiimlere de neden
olmuslardir. Moderniteden beklenilen, siirekli insanliin huzurundan bir
seyler koparip canlilar1 mutsuzluga sevk etmek degil, insanlifin emniyeti
icin yasam1 ve yasamin hazzini korumaktir.

Yenilik, degisim ve doniisiimlerin en etkin hissedildigi kurumlardan biri
sliphesiz aile miiessesesidir. Aile i¢i siddet, ailede iletisim sorunlari, ailede
sevgi ve saygl yetersizligi, esler arasi samimiyet ve vefa noksanlii,
tahammiilsiizliikk ve aldatma gibi olumsuzluklar modernite siirecinde esler
arasinda goriilen temel aile problemleridir. Kisisel benlige ciddi zarar veren
bu sorunlar, elbette modernite siirecinde dogup nesviinema gosteren haller
degildir. Insanlik tarihinin her déneminde karsilasilabilen durumlar olsalar
da bu sorunlarin modern dénemde yayginlik kazanarak etki alanlarini
genislettikleri da malumdur.

Aile gecimi noktasinda ciddi problemler yasayan ve siirekli bir arayis
icerisinde olan giiniimiiz insaninin Hz. Peygamber’in aile yasantisindan
alabilecegi 6nemli mesaj ve ibretler vardir. Zira O'nun evlilik hayati
giiniimiiz insan1 i¢cin model olabilecek bir drneklige sahiptir.

Hz. Peygamber’in aile yasantisi incelendiginde, Res(l-i Ekrem’in “Bes S”
olarak adlandirabilecegimiz bir takim degerler lizerine 6zel hayatini insa
ettigi goriilecektir. “Sevgi”, “saygl”, “samimiyet”, “sadakat” ve “sabir” Allah
Resilii (a.s)'in hem sosyal hem de ailevi yasantisinda siirekli goéze ¢arpan
degerler silsilesidir. Eslerine karsi sadakati ilke edinen Hz. Peygamber,
hosnutluk anlarinda sevgi ve samimiyeti, zor zamanlarinda da sabir ve
saygly1 esas alan bir aile modeli sunmustur.

Ilk esi Hz. Hatice’nin destegi ile niibiivvet gérevine baslayan ve diger esi
Hz. Aise’nin dizlerinde hayata gozlerini kapayans5 ve yasami boyunca
“saygl”, “samimiyet”’, “sadakat”’i prensip edinen Hz. Peygamber’in aile

5 Ebit Daviid, “Terecciil”, 3 (No. 4164); Nesdi, “Zinet”, 19 (No: 5090).
% Huriye Marti, “Ideal Bir Es Olarak Hazreti Peygamber”, Kiiresellesen Diinyada Aile 2009 Yili
Kutlu Dogum Sempozyumu, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 2010), 43.
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hayatinda siirekli sevgi ve askin hiikiim sirdiigi sdylenemez. O’nun
ornekliginde kimi zaman “sevgi” kimi zaman da “sabir” dikkatleri
cekmektedir. Kur’an tiim inananlar icin Allah Res(lii (a.s)’1 en miikkemmel
ornek olarak takdim ettiginden kaybettiklerimizi veya aradiklarimizi Hz.
Peygamber’in ahlakinda aramak Miisliiman toplumlar i¢in hayati énemi
haizdir.

Geleceklerini imar etmeyi arzulayan, varliklarini siirdiirmek isteyen ve
gelecege dair iddia sahibi olan toplumlar, hedeflerine ancak aile kurumu
iizerinden erisebilirler. Aileye sahip ¢ikmak, ailenin devamliligini saglamak,
ailede bireysel iligkileri diizene sokmak, zamanin ihtiyaglarina gore aile
huzurunu temin etmek ve esler arasi sayginligit muhafaza etmek toplumlar
icin beka meselesidir.
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CONCSIOUS AS THE VOICE OF GOD: AN ESSAY IN THE CONTEXT OF
TERM HAVATIR

ABSTRACT

The concept “thoughts into heart” (havatir), which has been in the
sources since the 3rd century, when Islamic sciences began to be codified,
was sometimes used in the form of “thought into heart” (hatir) in its
curriculum, and was sometimes used in the term “thoughts into heart”
(huturat) to correspond the meaning of the word. “Thoughts into heart”
(havatir) is the plural of the word “thought into heart” (hatir), which
derives from the root “thoughts into heart” (hutiir) meaning “to come to
mind, remember, have a hunch”, and expresses good or bad thoughts that
come to one's mind involuntarily. The word is not included in the Quran,
but in the hadiths it is only used in the verb form from which it is derived.
For example, in some narrations, when it is stated that blessings that
people cannot think of are prepared for righteous people (Bukhari,
"Tawhid", 35) and that the devil leaves devilish whispers in people's
hearts (Musnad, 11, 313), the verb derived from the root " thoughts into
heart " (hutir) is used. On the other hand, the feelings and thoughts
inculcated by the devil are corresponded with the concept of "devilish
whispers" in the Qur'an and hadiths.

The first Islamic philosopher Ya'kiib b. Ishaq al-Kindi (d. 252/866 [?])
speaks of the word’s singular “thought into heart” (hatir) and describes it
as “temporary feelings and thoughts caused by things having a hunch”. In
the same period, Mu’tazilah theologians also used this term by expressing
that the thoughts into heart play a major role in the reasoning activity of
man about the existence of God. Similar to Mu'tazilite mutakallims,
Imam Maturidi (d. 333/944) used the concept of the thoughts into heart
(havatir) and placed the devil's whispers against it. Abdulkahir al-
Baghdadi (d. 429/1037-38) stated that the concept “havatir” was also
included in the belief and philosophical systems before Islam, and in this
context, for example, he stated that the idea that havatir was effective in
the formation of knowledge was found in the Brahmanism system. In
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addition, Baghdadi claimed that Mu’'tazilah scholars shared a similar
view to Barahima on this issue.

Mu’tazilah scholars adopted slightly different views on the qualities
of thoughts into heart (havatir). According to Nazzam (d. 231/845), God
creates both thoughts into heart of obedience and rebellion in the heart
of a person who can reason. Because a person must be able to find two
different thoughts in his mind so that he can choose one of the two
alternatives voluntarily and be tested.

Abu'l-Huzeyl al-Allaff (d. 235/849-50 [?]) is of the opinion that Allah
has created thought into heart (hatir) in the heart of man that prompts
him to think and invites him to obey. On the other hand, the devil
inculcates a second memory that tries to divert a person from obedience.
If a person abandons reasoning, he turns to contemplation because he is
left with an innate fear that it will be against him. Although Abu Ali al-
Jubbai (d. 303/916) and his son Abu Hashim (d. 321/933) adopted this
view of Abu'l-Huzeyl al-Allaff, Abu Hashim believed that the thought into
heart (hatir) of Allah directly or as a part of it. He argued that it was an
imperative word thrown into the heart by an angel, and that the thought
into heart (hdtir) coming from Satan consists of a word of the same
nature that Satan himself suggests. However, Abu Hashim did not
approve of the views of Abu'l-Huzeyl al-Allaf and Abu Ali al-Jubbai, who
described thoughts into heart as passive meaning or knowledge in the
heart. Qadi Abdulcebbar (d. 415/1025) also adopted close views to Abu'l-
Huzeyl al-Allaf and Abu Ali al- Jubbat.

Imam Maturidi, who states that a general understanding of tawhid is
given to man and that a voice coming from the innate prompts him to
think about his own existence, Imam Maturidi, in this context, accepted
the existence of thoughts into heart (havdtir) by stating that satanic and
thoughts into heart (havatir) coming from God is effective in man's
inclination to thinking action or abandoning it. According to what Ibn
Fiurak (d. 406/1015) narrates, Ash'ari (d. 324/935-36) evaluated
thoughts into heart (havatir) as a word in the heart and soul (nafs), he
defined it as the meaning thrown into the heart, saying it "to do
something or avoid something or avoid something, be warned about
something”

As it turns out, the concept of thoughts into heart "havatir", which we
can describe as "the echo of God's voice in the human conscience”, has
been accepted in this form in both the mu'tezilf and Sunni theological
traditions. In this paper titled “The Voice of God, Conscience: A Study in
the Context of the Concept of “thoughts into heart” (Havdtir), the issues
such as God's call to the human conscience on the axis of the concept of
“thoughts into heart” (Havdtir), the whisper of the devil, which is just
opposite to this call, and how the divine and satanic invitations are



answered in the human conscience will be investigated. The relationship
between the innate nature of man and the emergence of “thoughts into
heart” (havatir) will be examined. As a result, it will be tried to determine
what kind of a system was established on the level of human nature,
conscience and test as of creation.

Keywords: Kalam, God, Conscious, Havatir, Evaluation, Justice.

Giris

[slam diisiince geleneginde vicdan kavramina karsiik olarak genel
itibariyle kalp ve nefis kelimeleri kullanilmistir.5¢ Meseld tasavvuf
literatiiriinde kalbin, dinl ve ahldki faziletlerin kaynagi oldugu
varsayillmistir. Buna gore bazi hususlarda aklin ihatasinin disina ¢ikan dini
hakikatler ve ilahi sirlar konusunda dogru bilgi edinebilmenin en emin yolu
kalpleri glinah Kkirlerinden bunun yaninda cehaletten, taklitten ve
taassuptan arindirmaktir. iste bu durum tasavvufta vicdani arinmanin
ehemmiyetine isaret etmektedir. Muhasibi’'nin (6. 243/857) ve Ebl Talib el-
Mekk?'nin (6. 386/996) aktarimlarina gore Kkalp c¢esitli yollarla
temizlendiginde insani ahlaki davranmislara yoneltmekte, boylelikle
insanoglunun manevl alemi idrak etmesini ve onun gergeklerini
kavramasini saglamaktadir.5”

Keldm &limleri de insanin kalbinde “havatir” diye isimlendirilen i¢
uyaricilarin bulundugunu belirtmislerdir. Rahmani ve seytani seklinde ikiye
ayrilmis olan bu i¢ uyaricilardan rahmani havatirin insani bir isi yapmaya ya
da o isten insanoglunu sakinmaya sevk ettigi ifade edilmistir. Dolayisiyla
havatirin insani Allah’a itaate davet eden, bu yoniiyle de vicdana benzeyen
manevi bir unsur seklinde degerlendirildigi anlasilmaktadir.58

Felsefi gelenektes? ise meselenin ele alinisinda Messai anlayisin 6n plana
ciktig1 goriilmektedir. Zira Messal gelenektekine uygun bicimde insani
nefsin yani nefs-i natikanin yetenekleri burada kendini gdstermektedir.
Buna gore insani nefsin iki temel yeteneginden biri olan ameli akil bedende
gerceklesen hareketlerin tamaminin ilkesini olusturmaktadir. insani nefsin

 Bu konuda ayrinti icin bk. Osman Demir, “Vicdan”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yaywnlari, 2013): 43/100-102.

ST Haris el-Muhdsibi, er-Ridye Ii hukikillah, nsr. Abdiilkadir Ahmed Ata (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi I-
Iimiyye, ts.), 92 vd..; Ebii Talib el-Mekki, Kitu'l-Kulib fi Mu ‘dmeleti'l-Mahbib ve Vasfu Tariki'l-
Murid ilé Makami't-Tevhid, nsr. ‘Asim Ibrahim el-Keyyali (Beyrut: Ddru'l-Kutubu'l- TImiyye,
1426/2005), 1/152 vd..; Osman Demir, 100-102.

58 Abdiilkahir Bagdadi, Usilii'd-din, nsr. Ahmed Semseddin (Beyrut: Ddru’l-Kiitiibi’I-llmiyye,
1423/2002), 29; Ibn Firek, Miicerredii makaldti ’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es‘ari, ngr. Daniel
Gimaret (Beyrut: Daru’l-Masrik, 1987), 31; Osman Demir, 100-102.

% Tabi ki burada kastettigimiz Islim Felsefesi gelenegidir.
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ilk yetenegi olan ameli akil, nefsin bir yetenegiyle yani nazari akilla irtibat
kurarak ahlaki hiikiimler vermektedir. Iste bu hiikiimler ilkelerini nazarf
akildan almakta boylece insan fazilet-rezilet ve hayir-ser, gibi degerlerin
arasindaki farklari kavrayabilmektedir. islam filozoflarina gore, bilmek ve
icra etmekle ilgili yeteneklerin arasinda bulunan baglanti arttikca insani
nefsin bir yetenegi olan ameli aklin insan bedenine olan bagimliligi da ayni
oranda yani ters orantili bir bicimde azalmaktadir. Tabi ki aynm1 oranda
insanoglunun ahlaki yetkinliginde gelisme kaydetmesi s6z konusu
olmaktadir.60

Diger yandan Gazzali'nin (6. 505/1111) akla iligkin olarak yapmis oldugu
tanimlardan biri insani nefsin bu yeteneginin vicdanla iliskilendirildigini
ortaya koymaktadir. Zira akla dair farkli tanimlar yapan Gazzili bu
tariflerden birinde akli insanin duygularina hakim olma giici seklinde
tanimlamaktadir. Dahas1 imam Gazzali bahsi gecen tanima ilave olarak aklin
diger canllarin disinda sadece insana verilen ve yalnizca onda bulunan en
yetkin vasif oldugunu ifade etmektedir. Iste bu yéniiyle akil insanoglunun
eylem ve davranislarinin sonuglarini tahmin etmesini, karsilasabilecegi
seyler hakkinda fikir ytiriiterek tedbir alma konusunda onun icinde istek ve
arzu uyanmasint saglamaktadir. Kaldi ki giiniimiizde vicdana yiiklenen
ozellik ve fonksiyonlarla neredeyse birebir ortiisen bu tamimlamalar
konusunda Gazzali yalniz da degildir. Meseld benzer diisiinceler Gazzali
sonrasinda Fahreddin er-Razi (6. 606/1210), Nasiriiddin Tasi (6. 672/1274)
ve Kinalizdde Ali Celebi (6. 979/1572) gibi alimler tarafindan da
benimsenmis goriinmektedir.6! Biitlin bu anlatimlar vicdana yiiklenen
fonksiyonlarla havatir kavrami arasinda temel benzerliklerin, kavramsal
yakinliklarin hatta nispet edilen o6zellikler agisindan bir yoniiyle
aynilestirmenin s6z konusu olabilecegine isaret etmektedir.

1. HAVATIR KAVRAMININ TARIHSEL GELIiSiMi
Havatir kavrami “hutur” koétiinden tliremis olan “hatir” kelimesinin

cogulu olup aklina gelmek, hatirlamak ve i¢ine dogmak gibi anlamlara
gelmektedir. Bu baglamda kelime genel olarak iradesi disinda insan

8 Yakib b. Ishék el-Kindi, Risdl e fi'n-nefs (Resdilii’l-Kindi el-Felsefiyye Icinde), nsr. Muhammed
Abdiilhadi Ebii Ride (Kahire: Darii’l-Fikri’l-Arabi, 1369/1950), 2, 270 vd.; Ayrica bk. Farabi,
Fusil’ul-Medeni, nsr. D. M. Dunlop, cev. Hanefi Ozcan (Izmir: Dokuz Eyliil Universitesi
Yaywmlari, 1987).

8 Gazzali, Ihya'ii ‘ultimi’d-din; (Beyrut: Darii’l-Marife, 1982), 3:8; a.mlf., Tehdfiitii I-feldsife, ngr.
Siileyman Diinya (Kahire: Darii’l-Mearif, ts.), 145vd.; Fahreddin Razi, en-Nefs ve r-rith, ngr. M.
Sagir Hasan el-Ma ‘simi (Tahran: Ma'hedii'l-ebhdsi'l-Islamiyye, 1392), 77, 81-83; Nasiriiddin
Tisi, Ahlak-1 Ndsiwri, ¢ev. Anar Gafarov-Zaur Siikiirov ([vtanbul: Litera Yaymcilik, 2007), 36vd.;
Kinalizide Ali Celebi, Ahldk-1 Aldi. haz. Mustafa Kog (Istanbul: Klasik Yaywmlari, 2007), 74-76;
Osman Demir, 100-102.
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zihninde beliren iyi veya koti diisiinceleri ifade etmek iizere
kullanilmistir.62 Havatir kelimesi ve tiirevleri Kur'dn-1 Kerim'de yer
almamaktadir. Hadislerde ise kavramin farkli rivayetlerde ve degisik
baglamlarda kendisine yer buldugu tespit edilmistir. Mesela cennet
nimetlerinin insanoglunun hayal gilicliniin sinirlarinin  bile odtesinde
oldugunu ifade etmek iizere bu terimden istifade edilmistir.63 Seytanin insan
kalbine vesvese vermesini ve birtakim telkinlerde bulunmasini anlatirken
de ilgili hadislerde “hutlr” kokiinden tiireyen kelimelere miiracaat
edilmistir.64

Havatir kelimesinin Islam diisiince geleneginde izini siirdiigiimiizde
yolumuzun Mu'‘tezile’'yve diismesi tabi ki kaginilmaz olmaktadir. Zira
Mu‘tezill alimlerin bilgiye ulastiran yollar1 arastirirken bir baska ifadeyle
bilgi vasitalarini incelerken giindemlerine alarak kelami literatiire dahil
ettikleri temel kavramlardan biri de “havatir” olmustur. Bagdadi Usiilii’d-din
isimli eserinde bilginin tesekkiiliinde havatirin etkili oldugu diisiincesinin
Mu'‘tezill doktrinde bulundugunu ifade etmis hatta Mu‘tezile bilginlerinin bu
disiinceyi Brahmanizm’den aldig1 iddiasini giindeme tasimistir.®> Her ne
kadar kavramin keldm literatiiriine katilmas1 Mu‘tezile miitekellimleri eliyle
olsa da onlarla smirli kalmadigi da asikardir. Ciinkii bircok Mu'tezile
kelamcisinin yaninda kelime Es’ari ve Matiirldi kelamcilarinca da istimal
edilmis hatta bizzat Ebii'l-Hasen el-Es’arl (6. 324/935-36) ve imam
Matiiridi de (6. 333/944) kalpte istemsiz olarak beliren seyleri ifade etmek
iizere bu kavrami kullanmiglardir. Mesela Matiiridi havatiri “kalbe gelen
sey” diye tanimlamis ve insanin fitrat deliline istinat ederek tevhid inancina
dair bir arayis icinde olmasinin dogustan onun bedeninde var edilen bu
ozellik sayesinde istemsiz bir sekilde basladigini belirtmistir.6¢ Ayrica
Matiiridi bu hususu drnekler ve diyaloglarla ayrintili bir sekilde anlatir. Bu
baglamda Matiirldi’'ye gore evrenin ve insan tiiriiniin sonradan varlik

82 Ayrint igin bk. Yusuf Sevki Yavuz, “Havdtir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1997): 16/523-526. Ayrica bk. H. Austryn Wolfson, Kelam Felsefeleri miisliiman-
hiristivan-yahudi kelami (Istanbul: Kitabevi, 2001), 478-492; Abdiilgaffar Aslan, “Keldmcilarin
Dilinde Havétir Kavramimin Kullanimi ve Bilgi Degeri”, Siileyman Demirel Universitesi Tlahiyat
Fakiiltesi Dergisi 2006/1 (16): 29-56;, Orhan Sener Kologlu, Ciibbdiler’in Keldm Sistemi
(fstanbul: ISAM Yayinlari, 2011), 170-189; Osman Demir, Kadi Abdiilcebbdr'da Insan
Psikolojisi  Giidiiler (Devdi) ve Insan Davramsi Uzerindeki Etkileri (Bursa: Emin Yaymlari,
2013), 49-52.

%3 Buhdri, “Tevhid”, 35.

% Miisned, II, 313.

% Abdiilkahir Bagdadi, Usili’d-din, 26 vd..

8 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, ngr. Bekir Topaloglu & Muhammed Arugi (Ankara: Isam Yaywlari,
2005), 208; Matiridi, Te ' vilitii’'l-Kur’an, nsr. Komisyon, Iimi Kontrol: Bekir Topaloglu
(Istanbul: Mizan Yaymnevi, 2005-2011), 2: 320-321.
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buldugunun bilgisine ulasan insanoglu,%? dogal olarak kendisinin de bir
cliiz'li/parcast oldugu mevcidatin, nasil var oldugunu sorgulamaya
girismektedir. Ona gore siiphesiz ki bu tiirden sorgulamalara, aklini islevsel
olarak kullanan hi¢bir insanin kayitsiz kalmasi miimkiin degildir. Buna
sebep olarak ise Matiirldi insan biinyesinde onu, esyanin mahiyet ve
hakikatini kavramaya cagiran ve sevk eden i¢sel diisiincelerin yani havdtirin
bulunmasin zikretmektedir.68 Daha sonra da Imam Matiiridi insanoglunun
bu verili 6zelligine dikkat cekmekte ve su ifadelerle insanin kendisini bu
tiirden sorgulamalardan alikoyamadigina vurgu yapmaktadir:

“Insan, kendi varliginin hallerini arastirmayi ihmal etmesine miisaade
etmeyecek bazi i¢sel sorgulamalardan (havatir) uzak kalamamaktadir.”6°

Sonrasinda ise Matiirldi, havatir kavrami baglaminda insanoglunun
varliga iliskin anlam arayisina ve igsel sorgulamasina her insanin kendi
icinde cevabini aradigini diisiindiigi su sorularla 6rnekler sunmakta ve
boylece meseleye daha somut bir hiiviyet kazandirmaktadir:

“Ben kimim? Nicin varim? Kendi kendime mi olustum yoksa yaratip
yonetme giicline sahip bulunan bir baska varlik sayesinde mi meydana
geldim?”70

[bn Firek’in anlatimma goére Es'ari hatir kavramimi “hatirlamaya,
sakindirmaya, uyarmaya, engellemeye ya da emre yonelik olarak, insanin
kalbine ve nefsine atilan, kalbin ve nefsin s6zii” seklinde tanimlamaktadir.”?

Es’ari ve Matiiridl metinleri incelendiginde ilk donem siinni kelamcilarin
“havatir” kavramini hem Tanr1’'nin varliginin akil yoluyla idrak edilmesi hem
de insanin hiisiin ve kubuh noktasinda yani iyiye yonelme ve kétiinden
sakinma ameliyesinde zorlayic1 olmayan ig¢sel bir ¢agriya muhatap olmasi
baglaminda kabul edildigi anlasilmaktadir.2

2. KELAMI GELENEKTE HAVATIR

Mu‘tezile alimleri hatir/havatir kavramini genel itibariyle nazar konusu
etrafinda incelemislerdir. Zira Mu‘tezill gelenekte insan acgisindan nazar
Allah’in bilgisine ulasabilmesi adina zorunlu olarak basvurmasi gereken bir
aractir. Esasinda hatir teriminin de burada devreye girdigini ya da kavrama

o Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 25-33.

% Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 210.

% Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 208.

° Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 208. Ayrinti i¢in bk. Osman Nuri Demir, Matiiridi'de Insan
Tasawvuru (Ankara: TDV Yayinlari, 2020) 155-156.

™ [bn Fiirek, Miicerredii makaldt, 31. Ayrinti icin bk. Abdiilgaffar Aslan, 29-56.

"2 Bu baglamda ézellikle irdde-i ciiz’iyye ekseninde yapilan tartismalarla ilgili ayrinti icin bk. Hatice
K. Arpagus, “Matiiridilik ve Osmanli’da Irdde-i Ciiz’iyve Yorumu”, Osmanlt Diisiincesi
Kaynaklart ve Tartisma Konulari, ed. Fuat Aydin v.dgr. (Istanbul: Mahya Yayincilik, 2018), 243-
262.

486



burada nazara ilave ve yardimci olarak ihtiya¢ duyuldugunu ifade etmek
gerekir. Mu‘tezile bu agidan nazar ile hatir arasinda iliski kurmustur. Hatirin
bu iligskideki temel 6zelligi nazari terk eden kimseyi yaptig1 bu is konusunda
uyarmak ve onun kalbine korku diisiirerek kendisini nazar eylemine sevk
etmektir. Hatir burada kisiye sayet nazari terk ederse kotii bir akibetle
karsilasacagini telkin eder ve onu nazar yoluyla Allah’1 bilmeye davet eder.73
Kadi Abdiilcebbar (6.415/1025), el-Mugnf'de bu durumu séyle agiklar:

“Akilll kimse nazar terk ettiginde olusan korkuyu, nazara gotiiren yolu
ve nazarin ulastiracag bilgileri ancak kendisine bir dail veya onun yerine
gecebilecek baska bir sey (hatir) ortaya ciktiginda bilebilir. Bu sebeple
kisinin izerine teklif ancak dai ya da hatir vaki oldugunda miimkin
olabilir.”74

Goruldugi tizere Kadi Abdiilcebbar insanin imtihanin devam edebilmesi
ya da ona teklifin yapilabilmesi a¢isindan hatirm bulunmasinin
zorunluluguna isaret etmektedir. Kullanilan kavramlar farkli olsa meselenin
anlatim ve aktarimi konusunda miitekaddimin dénemi kelamcilari arasinda
benzer yaklasimlar bulunmaktadir. Mesela Cahiz’da (6. 255/869),
Nazzdm’'da (6. 231/845) ve imam Matiiridi’de bu tiirden yaklasimlar:
gorebilmek miimkiindiir. Ancak 6zellikle Cahiz ve Matiiridi'nin konuyu daha
cok akil ve insan dogasi etrafinda inceledigini unutmamak gerekir.7s

Havatirin niteliklerine gelince bu konuda Mu'tezili kelamcilar
birbirinden olduk¢a farkh goriisler serdetmislerdir. Mesela [brahim en-
Nazzam insanda biri isyana digeri ise itaate c¢agiran iki hatirin
bulundugundan bahseder. Buna gore akil yiiriitme yetisine sahip bulunan
her insanin kalbinde biri kendisini itaate, 6teki ise isyana davet eden iki
hatir yaratilmaktadir ve bodylece insanoglunun segimleri yoluyla adil bir
sekilde imtihan olunabilmesi saglanmaktadir. Zira ihtiyarin sahih olmasi ve
imtihandan bahsedilebilmesi icin bu gereklidir.7¢ Eg’'ari Makdlat'ta
Nazzam’'in mezk(r goriisiinii zikrettikten sonra Ebii’l-Hiizeyl el-Allafin
(6.235/849) diisiincelerine yer vermektedir. Allaf ise Nazzam’dan farkh
olarak Allah’la birlikte seytana da hatir nispet etmektedir. Allaf, Allah
Teadld'nmin insanda yani onun kalbinde kendisini diisiinmeye sevk eden ve
Allah’a itaat etmeye ¢agiran bir hatir viicuda getirdigini, seytanin bu duruma

™ Orhan Sener Kologlu, 170.

™ Kadi Abdiilcebbdr, el-Mugni fi ebvabi t-tevhid ve’l-adllen-Nazar ve I-madrif, nsr. Ibrahim Medkir
(Kahire: el-Miiessesetii 'I-Misriyyetii'I-Amme 1i't-Te lif ve t-Terceme, 1965), 12: 389/12-14.

™ Bu konuda ayrinti icin bk. Osman Nuri Demir, “Imam Matiiridi’de Akil, Insani Doga (Tab*) ve
Futrat”, Diyanet [lmi Dergi 56/1 (2020): 171-204.

™8 Es’ari, Makalatii'I-Islamiyyin ve htilafii I-musallin, ngr. Helmuth Ritter (Wiesbaden: Franz Steiner
Verlag, 1963), 427-428; Sehristani, el-Milel ve’'n-nihal, nsr. Muhammed Seyyid Kilani (Kahire:
Mustafa el-Babi el-Halebi, 1961), 41.
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mukabelede bulunarak insanogluna karsi telkinde bulundugunu ve bdylece
insana verdigi karsi hatirla onu itaatten saptirip isyana yonelttigini beyan
eder.””

Konu hakkinda Ciibbailer'in de fikir birligi icinde olmadiklar
gorilmektedir. Nitekim Eb{ Ali el-Ciibbal (6. 303/916) ile oglu Ebi Hasim
el-Ciibbal arasinda bu meselede tartismalar yasanmis ve bu tartismalar
ozellikle de hatirin failinin kim oldugu konusuna odaklanmistir. Burada Ebi
Ali bir ayrima giderek zan ve kanaat nevinden olan havatirin failinin insan
oldugunu belirtmistir. Oysa Eb( Hasim hatirin keldm cinsinden oldugunu
kabul etmistir. Hal bdyle olunca EblG Hasim hatir1 ilahi bir fiil olarak
nitelemis ve failinin Allah Teald olduguna iliskin bir kanaatte oldugunu
belirtmistir.’8 Kadi Abdiilcebbar da Ebi’'l-Hiizeyl el-Allaf ve Eba Ali el-
Ciibbat’ye yakin goriisler benimsemistir. Bununla birlikte Mu‘tezile’nin hatir
konusunda homojen bir yapida olmadigini da ifade etmemiz gerekir. Ciinkii
ekoliin mensuplar1 arasinda havatirin gercekligini ve vuku bulusunu
reddedenler de yer almaktadir.”®

3. HAVATIR KAVRAMININ MENSEi

Keldmi gelenekte havatir kavraminin insanin imtihaninin makul bir
sekilde gerekcelendirilmek iizere ve Tanri’'min varlik bilgisine ulasmanin
muharrik giicii, tesvik edici unsuru olarak kullanildig1 kanaati ifade edildi.
Ancak surast muhakkak ki vicdanin Tanrr’'nin sesi olarak tanimlanmasi
esasina dayanan benzer kullanmimlarin Isldim éncesi dénemde de yaygin
oldugu bilinmektedir. Muhtemelen bu sebeple bazi miisliiman disiiniirler ve
yabanci bilim adamlar1 havatir kavraminin izini siirerken bu terimin mensei
sadedinde farkh filozof, kiiltiir ya da dinlere isaret etmislerdir. Mesela
Abdiilkahir el-Bagdadi Nazzam o6zelinde Mu'tezile'nin havatir1 tevaris
etmesi noktasinda Brahmanizm’e referans verirken Wolfson ise Bagdadi’'nin
iddiasimn1 reddetmektedir. Clinkii Wolfson’a gore Bagdadi'nin iddiasinin
aksine havatir kavraminin sézlii ya da yazili bir kaynaga dayanip
dayanmadigl tam olarak bilinmemektedir. Fakat Wolfson bir taraftan
Bagdadi'nin mezkir kaynak tahminini reddederken diger yandan o da

" Osman Demir, Kadi Abdiilcebbar, 50. Esasinda Allafn bu goriisii Kur’an’daki ilgili dyetlerle de
uyumludur. Zira Allah Teald Kur’dn-1 Kerim'de kendisinin karsisinda insana telkinde
bulunabilen kétii muharrik gii¢ olarak seytamin varligina isaret etmektedir. Her ne kadar
ayetlerde seytanin vesvesesinin zayifligina, insan iizerinde Allah’in disinda mutlak ve gercek
otorite bulunmadigina vurgu yapiliyor olsa da bu durum seytanin da insana ¢agri ve telkinlerde
bulundugu, onu isyana tesvik ve sevk ettigi gercegini ortadan kaldirmamaktadir. Ilgili dyetler i¢in
bk. en-Nisd 4/83; en-Nahl 16/99-100; en-Niir 24/21; Fussilet 41/36; en-Ndas 114/1-4.

8 Kologlu hétirin kelam olup olmadigina iliskin meseleyi Kadi Abdiilcebbdr in goriis ve aktarimlar:
cercevesinde tafsilatl bir sekilde incelemektedir. Ayrinti i¢in bk. Orhan Sener Kologlu, 170-189.

™ Konu hakkinda ayrinty i¢in bk. Orhan Sener Kologlu, 171 vd.; Osman Demir, Kadi Abdiilcebbar,
49 vd..
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kendince miisliiman diisiintirlerin fikirleri i¢cin 6nceki kiltiir ve dinlerden
kaynak bulma arayisina girismekte ve baska bazi iddialar1 giindeme
tasimaktadir.80

Bu baglamda Nazzdm'in anladifi ve yorumladigi sekliyle havatirin
kavram olarak kullaniminin muhtemel menseine dair {i¢ seye isaret
edilmektedir. Bunlardan ilki Zerdiistliik'teki insanin iyi olani yahut kotiiyt
secebilmesi temeline dayanan iki ruh ya da ikiz ruhlar inancidir. Bir digeri
Arapgadaki hatir kavraminin ibranicedeki “yeser” kelimesinin terciime
edilmesi sonucunda ulasilmis olabilecegi dngoériisidiir. Clinki her iki kelime
de “arzu, istek, yonelim, tesvik” gibi anlamlari tagimaktadir.8?

Wolfson, Nazzam’in hatir anlayisinin kaynagina iliskin olarak {iglincii bir
ihtimali dile getirmektedir. Burada isaret edilen kaynak ise Platon’dur (m.o.
427-347). Wolfson bu iddiasini hatir ile “nefs” kavramlarinin birbirleriyle
olan anlam yakinligiyla temellendirmeye ¢alismaktadir.82

Havatir kavramini yukarida ana hatlariyla aktardigimiz muhtemel g
kaynak iddiasim1 zikrettikten sonra Wolfson da ister istemez bunlarin
spekiilasyondan oteye gecemeyecegini itiraf etmek durumunda kalmistir.
Bize gore de islam kelamcilar1 bir diisiinceyi, fikri ya da iddiay1 baska bir
din, kiltiir ya da felsefi birikimden tevariis etmis olsalar bile genelde onu
déniistiirme hatta yeniden insd ederek Islam diisiincesine entegre etme
veya en azindan uzlastirma yoluna gitmislerdir. Goériinen o ki burada da
benzer bir durum séz konusudur. Bu anlamda o6zellikle Mu'‘tezile
kelamcilarindan baslayarak miitekellimler insanin imtihan edilmesi ve
Tanri’'nin varlik bilgisine ulasabilmesi meselelerindeki metodolojiyi hatir
kavramindan yararlanarak miimkiin oldugunca akli bir temele baglamaya,
rasyonellestirmeye ¢alismiglardir.

4. HAVATIRIN FONKSIYONLARI

Havatir kavraminin dogrudan iligkili oldugu alan insan fiilleri konusudur.
Esasinda bu kavramin islami terminolojiye dahil edilmesinin temelinde
insanin fiillerinde 6zgiir oldugunun aklen ispat edilmeye calisilma cabasi
yatmaktadir. Zira islam kelamcilar1 insanin imtihana tabi tutulabilmesi igin
eylem ve davranislarini hiirriyet icinde gercgeklestirmesinin adil ve ahlaki
bir gereklilik oldugunun farkindadir. Diger yandan insana dogru bir akil
yuriitme yontemiyle tevhid bilgisine ulasabilme, Allah’in insan fitratina
yerlestirdigi bozulmamis mekanizmanin rehberliginde yilice yaraticinin

8 H. Austryn Wolfson, Keldm Felsefeleri, 483, Abdiilgaffar Arslan, 38.
& Ayrinti igin bk. H. Austryn Wolfson, Kelam Felsefeleri, 484-485, Abdiilgaffar Arslan, 38 vd..
8 H. Austryn Wolfson, Keldm Felsefeleri, 484-485.
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varligini ve birligini idrak edebilme kabiliyet ve yeteneklerinin verili oldugu
iddialarinin ispat1 acisindan da hatir kavramindan yardim alinmistir.

Kur’an’da hatir kavrami ve tiirevlerinin bu teblige konu edilen anlami
itibariyle yer almadig1 daha once ifade edilmisti. Bununla birlikte Kur’an-1
Kerim’de Allah Tedld’nin insana yonelttigi itaat ¢agrisi ve buna mukabil
olarak seytanin insani dogru yoldan saptirmak adina sergiledigi tiirli
cabalar anlatilmaktadir. Ancak kusku yok ki Kur’an’da seytana hasim olarak
zikredilen yegane iyi ve muharrik gii¢c bizzat Allah Tedld’dir. Mesela ilgili
dyetlerde bu hakikate acikca isaret edilmektedir: “Size Allah'in litfu ve
rahmeti olmasaydi, aziniz miistesna, seytana uyup giderdiniz.”83, “Ey iman
edenler! Seytanin adimlarina uymayin. Kim seytana ayak uydurursa bilsin
ki, o edepsizligi ve kotuliigii emreder. Allah'in lutfu ve rahmeti sizinle
olmasayd: icinizden hi¢bir kimse glinahtan asla arinamazdi, fakat Allah
diledigini arindirir; Allah her seyi isitmekte ve bilmektedir.”84, “Eger
seytandan sana bir fitleme gelirse hemen Allah’a sigin! Allah isitendir,
bilendir.”85, “De ki: “Cinlerden olsun insanlardan olsun, insanlarin kalplerine
vesvese sokan sinsi seytanin serrinden insanlarin rabbine, insanlarin malik
ve hakimine, insanlarin mabuduna siginirim!”86, “Gergek su ki o seytanin,
iman etmis olanlar ve rablerine dayanip giivenenler tizerinde bir hakimiyeti
olamaz. Seytanin hakimiyeti ancak onu kendilerine veli edinenler ve onun
yuziinden miisrik olanlar iizerinde gegerlidir.”8” Bir hadis rivayetinde de bu
hususa yer verilmistir: “insanin biri melekten digeri ise seytandan olan iki
ziyareti (lemmesi) bulunmaktadir. Melekten olan ziyarete gelince o insani
hayra, Hakk’a inanmaya ve nefis yumusakligina yo6nlendirir; seytandan
olana gelince o ise insani serre, Hakk’l inkar etmeye ve nefsin kotiiliigiine
davet eder.”s8 iste kelamcilar rahmani ve seytani davetlerin insana nasil
ulastifl, onda nasil akis buldugu konularim1 agikliga kavusturmaya
calismislardir.

Kelamcilar insan hiirriyetini ve onun fiillerini 6zgiirce gerceklestirebilme
kabiliyetini dikkate alarak insandaki i¢sel ¢agrilarin olusum Kkeyfiyetini
degerlendirmislerdir. Muhtemelen Nazzam’in insanda ihtiyarin sahih olmasi
icin biri harekete ge¢cmeyi (ikddm), digeri geri durmay1 emreden iki hatirin
bulunmasi1 gerektigine iliskin dilisiincesinin temeli de buraya
dayanmaktadir. Ayrica Ibnii'r-Ravendi (6. 301/913-14 [?]) Nazzam’in

8 en-Nisd 4/83.

8 en-Niir 24/21.

8 Fussilet 41/36.

8 en-Nds 114/1-4.

8 en-Nahl 16/99-100.

88 Tirmizi, “Tefsir”, 2/35.
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masiyet hatirinin Allah’tan geldigini, ancak Allah Tedld'nin insan tahrik
ederek masiyete yoneltmek icin degil, eylemlerini 6zgiirce gerceklestirip
fiillerini adil bir sekilde yapmaya sevk etmek lizere yarattigi goriisiini
savundugunu nakletmektedir.8? Nazzam’'in hatira ytikledigi anlam ve yorum
seklinin benzer sekilde daha sonra fhyd'nin Serhu acéibi’l-kalp kitabindaki
aciklamalarindan anlasildigl sekliyle Gazzali tarafindan da benimsedigi
gorilmektedir. En azindan burada kavramlastirma ve kullanim acisindan
benzerlik bulunmaktadir.®?

Diger yandan Maturidl agik bir sekilde rahmani ve seytani havatir
seklinde bir ayrimi zikretmiyor olsa da onun havatira yiikledigi anlamlar,
insanin diistinmesine ve aklini fonksiyonel bir sekilde kullanmasina verdigi
Oonem; ayrica insana diisiinmemeyi teklin eden hisleri bizzat seytani bir
vesvese ve yonlendirme olarak kabul etmesi onun da boyle bir ayrimi kabul
ediyor oldugunu ima etmektedir.’!

Anlasilan o ki miitekellimler havatir kavramini insanin i¢ sesinin mahiyet
ve keyfiyetini anlamak iizere kullanmislardir. Icten gelen sesin
degerlendirilmesi eylemini ve bu sese kulak verilmesi ya da kag¢inilmasi
hususlarinda ise akil ve iradenin etkinligine dikkat cekmislerdir. insanin bu
baglamda once i¢sel ¢agrisinin mahiyet ve kaynaginmi tespit etmek iizere
aklini kullanmasi gerekir. Cagrinin hakikati ortaya ¢ikinca yani rahmani mi
yoksa seytani mi ya da itaate mi yoksa isyana mi davet edildigi belli olunca
burada da irade ve secim hiirriyetini devreye alip edimlerini buna gore
sekillendirmesi istenmektedir. Bu agidan havatir kavram ile hem igten
gelen sesin hakikati hem bu ig¢sel ¢agrinin insani nazar ve teemmiile
yonlendirmesi hem de akil yiiriitme ve irade yoluyla tercihte bulunma ve
davranislarini yonlendirme ameliyesi anlamlandirilmaya dolayisiyla insanin
imtihani anlasilmaya ¢alisilmaktadir.

SONUC

Mu‘tezile igindeki farkli  yaklasimlar disarida tutuldugunda
miitekellimlerin genel itibariyle havatir1 bilgi edinme yolu ya da bilgi
kaynag1 olarak kabul etmedikleri anlasilmaktadir. Daha dogrusu kelam
alimleri havatiri1 bu baglamdan ziyade icsel cagrilarin mahiyet ve
keyfiyetinin anlasilmasi diizleminde inceleme konusu yapmislardir. insanin
icindeki karsit ¢agr1 ve yonelimlerin kaynaklarini ve insanin edimlerinin
tizerindeki etkilerini arastirmislardir. Bununla birlikte 6zellikle Mu‘tezili

89 Es’ari, Makaldt, 427-428; Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, 41; H. Austryn Wolfson, Keldm
Felsefeleri, 481.

® Gazzali, Thydu uliimi’d-din (Beyrut: Déru Ibn Hazm, 1426/2005), 876-928.

9 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 17, 208-209.
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gelenekte hatirin nazari1 agiga c¢ikarmasi, insani nazar konusunda tesvik
ederek akil yiiriitmeye yonlendirmesi lizerinde durulmustur. icinde dogan,
ortaya c¢ikan c¢agrinin mahiyetinin bilinip degerlendirilmesi noktasinda
ozellikle Matiiriddi akhn hakemliginin 6nemine vurgu yapmustir. igsel
cagrilarin rahmani ve seytani seklinde ikiye ayrilarak incelenmesi de hatirin
mahiyetinin anlasilmasi ve bu baglamda hangi davetin kabul edilip pesinden
gidilecegi; hangi ¢agrinin da reddedilip ondan uzak durulacag noktasinda
aklin hakemligine basvurulmasi gerektigi hususu kahir ekseriyetle
kelamcilar arasinda kabul gérmustiir.

Havatirin miitekellimlerin giindemini mesgul etmesinin temel
nedenlerinden biri insanin imtihaninin anlasilmasi ve akll olarak
temellendirilmesi, bir digeri ise fitratin sehadetinde i¢sel ¢cagrilar takip edip
tevhid hakikatine, tanrinin varlik bilgisine ulasilabilmesi imkaninin ispati
cabalar1 yatmaktadir. Ayni zamanda insanin fiillerinin nasil gerceklestigi,
fitrat, doga ve akil arasinda insanoglunun eylem ve davranislarinin hangi
saiklerle viicuda geldigi gibi hususlar yine havatir kavramini tizerinde
durulmaya fazlasiyla layik hale getirmistir.

Sonug olarak Tanri’'nin insanoglunu varliginin baslangicindan beri yalniz
birakmadigl, onu zaman zaman vahiyle ve niiblivvet kanaliyla elgiler
gondererek desteklemekle beraber icindeki rabbani ¢agriyla da her zaman
iyiye ve dogruya davet ettigi anlasilmaktadir. Bu meyanda insanin vicdani
ona her zaman Tanr1'nin sesini fisildamaktadir. Ancak insanin igsel ¢agrisi
sadece Tanri'nin sesinden ibaret degildir. Onun i¢ aleminde ayni zamanda
isyana tesvik cagrisi da yiikselmektedir. Iste bu davetlerin niteligini
belirlemek icin de ona akil nimeti bahsedilmistir. Bununla beraber ic¢sel
cagrilarin vahiyle esdeger tutulmasi ve mutlak ve nesnel bilgi kaynagi olarak
gorilmesi de mimkiin degildir. Zira boyle bir tavir hem vahye golge
diistirecektir hem de bilgi tanimina ve bilginin elde edilme yollarina aykiri
olacaktir.
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ORNEGI)
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THE FEAR OF THE COVID-19 PANDEMIC AND ITS SOCIO-CULTURAL
REFLECTIONS IN THE STUDENTS OF THE FACULTY OF THEOLOGY
(TOKAT EXAMPLE)

ABSTRACT

Epidemics occur in different time periods and threaten the health of
individuals. It causes an experiencing extraordinary period by affecting
the individuals who make up the society in many ways. Outbreaks
primarily shows the impact on the health status of individuals and their
psychology. However, it cannot be said that it is a healthy approach to
limit the effects of epidemic diseases only to the health and psychology of
the individual. Because the interaction that occurs on the individual is
reflected in the society formed by the individuals. Thus, changes may
occur in social life and relationships due to the epidemic. The traces of
this social change can be seen in family, kinship and neighborly relations.
This epidemic, which has threatened all people for more than a year and
is called covid-19, emerged in the Wuhan region of China and affected
the social order. There are different reasons for the emergence and
spread of epidemics. However, it should be noted that the approaches
regarding the emergence, prevalence and medical dimensions of the
epidemic exceed the limits of this study. Therefore, the focus of the study
is the social reflections of the epidemic on the students of the Faculty of
Theology. The covid-19 pandemic, which caused an extraordinary period,
has almost started to rearrange individual and social life. It is thought
that there is a need to determine the traces of the social change taking
place in individual and social life. The aim of this study is to examine the
level of fear created by the covid-19 pandemic among the students of the
Faculty of Theology and its impact on their socio-cultural life. While the
universe of the study is composed of the students who live in different
regions of Turkey and receive their university education at Tokat
Gaziosmanpaga University, the sample consists of the students of the
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Faculty of Islamic Sciences. It is assumed that determining the changes
that occur in students due to the fear of Covid-19 will contribute to the
understanding of the universe of research and socio-cultural changes in
society in general For this purpose, the questionnaire form, which
includes the Covid-19 fear scale and questions about socio-cultural life,
was created in google forms and data were collected from the students. It
is aimed to evaluate the socio-cultural effects of the Covid-19 pandemic
on family, kinship, neighborhood and religion and society relations
according to different variables. These changes are expected to have
moral and conscientious reflections. As a result, it is predicted that
significant changes will occur in individual and social life due to the
epidemic.

Keywords: Social Change, Family, Kinship, Neighborly, Covid-19
Pandemic.

Giris

Salgin hastaliklar degisik zaman dilimlerinde ortaya ¢ikarak toplumu
olusturan bireyleri bir¢ok acidan etkilemektedir. Salginlarin ortaya
¢ikislarinin ve yayginlasmalarinin farkl unsurlar rol oynamaktadir. Bununla
beraber salginin 6ncelikle bireysel devaminda ise toplumsal sonuglar
olusmaktadir. Toplumsal sonuglari uzun siireli ve kisa stireli olmak iizere iki
gruba ayirabiliriz. Kisa vadede ortaya c¢ikan sonuglarin goézlenmesi
digerlerine gore daha ¢abuk olacaktir. Bu ¢alismada 2019 yilinin son
aylarinda Cin’'in Wuhan boélgesinde ortaya ¢ikan ve covid-19 olarak
isimlendirilen salginin bireysel ve toplumsal yansimalarinin incelenmesi
diistiniilmektedir. Bu baglamda salginin ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinde
olusturdugu korku diizeyi ve sosyo-kiltiirel etkileri Tokat 6zelinde
degerlendirilecektir. Yapilan degerlendirmeler yeni toplumsal diizenin nasil
olacaginin anlasilmasina katkida bulunabilir. Salginin kisa siirede neden
oldugu degisimlerin uzun vadede bireysel ve toplumsal a¢idan daha birgok
sonuglarinin ortaya ¢ikacagl varsayilmaktadir. Salginin ortaya ¢ikisi,
yayginlik kazanmasi ve tibbi boyutlar ile ilgili yaklasimlar bu calismanin
sinurlarini astigy belirtilmelidir.

Salginlarin etkilerini daha agik sekilde inceleyebilmek i¢in temelde saglik
ve sosyal olmak iizere iki a¢idan ele alinarak degerlendirilebilir. Salginin
saglik baglaminda etkileri kapsaminda viicut ve viriis arasindaki etkilesim
incelenmektedir. Viicudun virts ile olan miicadeleyi kazanmasi i¢in gerekli
tibbi tedavi yontemleri uygulanarak viriisiin bedeni c¢alisamaz hale
getirmesi engellenmis olur. Boylece salgina neden olan viriisiin birincil
etkisi sifirlanmis olur. Ancak salginin etki alan1 yalmzca viicuttan
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olusmamakta bilakis bireyin psikolojik ve sosyolojik yonlerini de
kapsamaktadir. Bireyin kaygi ve korku duygusunu hissetmesi onun sosyal
iliskilerine ve davranislarina yansir. Dolayisi ile salginin sosyo-psikolojik
etkileri psikolojik ve sosyolojik olarak iki noktadan ele alinarak
degerlendirilebilir. Bu kapsamda bireyin duygu durumuna 06zgii olan
unsurlar psikolojik kapsama isaret ederken bireylerin bir araya gelmesiyle
olusan topluma yonelik konular ise sosyolojik unsurlar olarak kabul edilir.
Her iki noktanin kendine 6zgii 6zellikleri ve 6nemi vardir. Birey ve toplum
arasindaki varolus i¢cin karsilikli gereklilik ikili arasindaki baglantiya isaret
ederken psikolojik kismin sosyolojik bitiiniin temelini olusturdugunun
gostergesi olarak kabul edilebilir. Kisaca psikolojinin ve sosyolojinin
birbiriyle karsilikli iliskiye sahip oldugu, bireysel ve toplumsal olanin bir
digerini olusturan bir siireklilik sergiledigi gerceginin salgin baglaminda da
gecerliligini devam ettirdigi soylenebilir.

Salginin psikolojik ve sosyolojik agidan 6nemli sonuglarinin ortaya
cikisinda korkunun rolii belirleyici olmaktadir. Korku, gercek veya algilanan
tehlikeye verilen duygusal karsilik olarak tanimlanmaktadir.! Korku,
sozliikte” gercek veya beklenen bir tehlike ile yogun bir act karsisinda uyanan
ve cosku, beniz sararmasi, agiz kurumasi, solunum ve kalp atist hizlanmasi vb.
belirtileri olan veya daha karmasik fizyolojik degismelerle kendini gésteren
duygu” olarak tanmimlanmaktadir.2 Korku duygusu, tehlike altinda oldugu
diisiincesiyle duygusal bir reaksiyon seklinde baslangicta bireysel olarak
yasanir. Korku duygusu bireyin kendini tehlikelerden koruyabilmesinde ve
yasaminl devam ettirebilmesinde 6énemli bir yere sahiptir. Ancak bireyin
korku duygusunu yogun yasamasi onun gilinliik faaliyetlerini, sosyal
iliskilerini ve egitim-6gretim etkinliklerini kisaca tiim kararlarini ve
yasantisini etkileyecektir. Bu kapsamda giinliik olarak yapilmasi gereken
yeme-i¢me aliskanliklari, iiretim ve mesleki faaliyetleri ile aile ici iliski ve
iletisimleri gibi bircok agidan etkilenmenin ortaya ¢ikmasi s6z konusu
olmaktadir. Neticede korkunun bireyin yaptiklarin1 bu sekilde etkilemesi
onun yasam kalitesine, is verimliligine ve sosyal iliskilerine yansimasina da
yol agmaktadir. Boylece salginin tetikleyerek harekete gecirdigi korku
duygusu bireyin davranislarina korunma ve kaginma seklinde yon tayin
ederek onun hayatinda etkili bir sekilde yonlendirici olabilmektedir. Bireyin
hissettigi kaygi duygusu da korku duygusu gibi onun hem bireysel hem de
sosyal hayatini etkisi altina almaktadir.

! American Psychiatric Association, Diagnostic and Statistical Manual of Mental Disorders,
(Arlington: VA, American Psychiatric Association, Fifth Edition, 2013), 189.
2 Ruhbilim Terimleri Sozligii, “Korku”, (Erigim 20 Nisan 2021).
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Korku duygusunun birey {izerindeki etkisini belirsizligin artirdig
soylenebilir. Belirsizligin katkisi ile korku bireyleri daha ¢ok kaygi duymaya
veya kendini daha c¢ok c¢aresiz hissetmeye yonlendirebilir. Kaygi, “gticlii bir
istek ya da diirtiiniin amacina ulasamayacak gibi goziiktiigii durumlarda
beliren tedirgin edici bir duygu” olarak tanimlanmaktadir.3 Baska bir ifade ile
bireyin kotii bir sey(ler) olacagini varsaymasiyla ortaya cikan ve nedensiz
gerginlik hissetmesidir. Bireylerin salginin kendilerine nasil etkide
bulunacagini ve gelecekte ne ile Kkarsilasacaklarini bilmemeleri de
hissettikleri tedirginlik oranini artirmaktadir. Ciinkii gelecekte nasil bir
durumla veya tehlike ile karsilasacagini bilmemek bireyi kaygiya
diistirmektedir.# Bireylerin karsi karsiya kaldiklar1 kaygi durumu onlarin
hayat akislarimi dogrudan etkileyici ve yasam Kkalitelerini diisiiriicii rol
oynayabilir. Korku, kaygi ve belirsizlik yalnizca giinliik yasam kalitesini
degil ayn1 zamanda Kkisisel sagligi da olumsuz etkilemektedir. Belirsizlik
sebebi ile bireyin yasadigl kaygi duygusu bagisiklik sistemini zayiflatarak
onun hastaliklara a¢ik hale gelmesine ortam hazirlamaktadir. Salgin bir
taraftan bedensel saglig1 tehdit ederken diger taraftan bireyin gelecek ile
ilgili endiseler tasimasina neden olarak psikolojik rahatsizliklarin
olusumuna da zemin olusturmaktadir. Viriis nedeniyle sagligin bozulmasi,
hastaneye yatmak zorunda kalma, yogun bakima alinma veya hayatini
kaybetme konularinda endise duyulmasi salginin psikolojik etkileri
baglaminda ele alinabilir. Bireyin duydugu endise her zaman kendisi ile ilgili
olmayabilir. Bazen duyulan endiseler kendisinin disinda aile iiyeleri ve
bireylerin sevdikleri ile ilgili olabilir. Bireyin hem kendisinin hem de
sevdiklerinin bdyle bir durum ile kars1 karsiya kalmasi veya gelecekte ne ile
karsilasacagini tahmin edememesi onun icin kaygi ve korku kaynag haline
gelebilmektedir. Boylece salgin dolayli olarak da bireylerin saghgini
olumsuz yonde etkilemektedir. Salginin birey lizerinde gerceklestirdigi bu
etkinin yansimalar1 psikolojik olarak baslayip fizyolojik ve sosyolojik
sonuglarin ortaya ¢ikmasi ile devam etmektedir.

Covid-19 salgini, 5 Haziran 2021 tarihi itibar1 ile diinya genelinde
172.242.495 Kkisinin hastalik tanis1 almasina, 3.709.397 Kkisinin dliimiine
sebep olmustur.5 Salginin yayllmasinin engellenebilmesi ve tedavi
edilebilmesi icin as1 c¢alismalar1 yapilirken aym1 zamanda bireysel ve
toplumsal ag¢idan uyulmasi gereken birgok tedbir alinmistir. Okullarin
kapatilmasi, tlkeler arasi ve sehirler arasi yolculuklarin durdurulmasi,

8 Ruhbilim Terimleri Sozligii, “Kaygt”, (Erisim 20 Nisan 2021).

4 American Psychiatric Association, Diagnostic and Statistical Manual of Mental Disorders, 189.

S World Health Organization (WHO), “WHO Coronavirus (COVID-19) Dashboard” (Erisim 25
Haziran 2021).
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sokaga ¢ikislarin yasaklanmasi, alisveris merkezlerinin, sinema, tiyatro, spor
merkezleri, lokanta, restoran, berber, kuafor, kiraathanelerin kapatilmasi bu
Oonlemlerin bir kismi olarak sayilabilir. Ancak alinan biitiin tedbirlere
ragmen salginin yayilmasinin 6niine heniiz ge¢ilememistir. Bu durumun da
bireylerin gelecek ile ilgili kaygilarinin artmasina sebep oldugu séylenebilir.
Ciinkdi covid-19 salginina karst alinan oOnlemler onu engellemeye
yetmemistir. Bilakis salginin hem yayilmaya hem de 6liimlere sebep olmaya
devam ettigi goriilmektedir. Salginin 6nlenememesi ve alinan énlemlerin
bireylere ve topluma sosyal, ekonomik ve egitim acisindan zorluklar
olusturmasi onun hem birey hem de toplum iizerindeki baskisinin ve
etkisinin artmasina neden olmaktadir. Sonugta toplumun biiytik bir kismi
dogrudan veya dolayli olarak salgindan etkilenmistir ve etkilenmeye de
devam etmektedir. Etkilenmenin sonucunda toplum hayatinin devamliligini
saglayabilmek amaciyla dengesini bulmak icin degisim siireci
baslamaktadir.6

Salgina karsi alinan énlemlerin bireyler, toplum ve kurumlar tizerinde
cok yonli etkileri ortaya ¢ikmaktadir. Kurumsal kisitlamalar sonucunda
ortaya ¢ikan etkilerin yansimalarini azaltmanin ve telafi etmenin bireysel ve
toplumsal etkilerin yansimalarini azaltmaya oranla daha kolay olacagi
soylenebilir. Egitimin okullarda yapilamamasinin uzaktan egitimle telafi
edilmesi veya alisveris islemlerinin online olarak yapilmasi bu kolayliga
ornek olarak gosterilebilir. Ancak bireyi ve sosyal iliskileri etkileyen
kisitlamalarin sonuglarinin ayni kolaylikla telafi edilebilmesinin zor olacagi
diistiniilmektedir. Bu baglamda bulastan korunmak icin bireyler arasinda
dikkat edilmesi gereken fiziksel mesafenin bireyler arasinda sosyal mesafe
olusumuna ve uzaklasmaya neden olarak sosyal iliskileri zayiflatmasi1 ve
bireyin 6nemli ihtiyaglarindan birisi olan sosyallesmeyi olumsuz ydnde
etkilemesi s6z konusu olabilmektedir. Bireyler arasinda sosyal iligkilerin
zayiflamasi bireyi psikolojik ac¢idan etkilerken ayni zamanda akrabalik,
komsuluk ve arkadaslik iliskilerinin de zayiflamasina neden olmaktadir.

AMAC

Covid-19 salgin1 hem bireysel hem de toplumsal hayati ¢ok yonlii olarak
etki altina almistir. Salginin birey ve toplum iizerindeki etkileri sosyal,
ekonomik ve egitim alanlarinda belirgin olarak gozlemlenebilir. Bu
baglamda yiiksekdgretim kademesinde 6grenim goren 6grenciler de covid-
19 tedbirleri kapsaminda egitimlerine ancak wuzaktan devam
edebilmektedir. Bu calismada ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin covid-19
salgi1  korku diizeyleri ve salgindan sosyo-kiiltiirel ag¢idan nasil

8 Unver Giinay, Din Sosyolojisi (Istanbul: Insan Yayinlari, 6. Baski, 2003), 368.
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etkilendiklerini tespit etmek amaglanmistir. Bu amag cercgevesinde asagidaki
sorularin cevaplar1 bulunmaya ¢alisilmistir.

Ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin;

Covid-19 korku diizeyi nedir?

Covid-19 salgini aile igi iliskilerini ne diizeyde etkilemistir?

Covid-19 salgini ev islerinde yardimlagsmay1 ne diizeyde etkilemistir?
Covid-19 salgini akrabalik iligkilerini ne diizeyde etkilemistir?
Covid-19 salgini komsuluk iliskilerini ne diizeyde etkilemistir?
Covid-19 salgini din ve toplum iliskileri ne diizeyde etkilemistir?
ONEMI

Covid-19 salgini uzun bir aradan sonra bilim insanlarinin bas etmede
zorlandig: bir hastalik haline gelmistir. Gegmis ile kiyaslandiginda bugiiniin
imkanlarinin daha iyi oldugunu séyleyebiliyoruz.”? Ancak bu denli iyi
imkanlar bile su an insanlar1 tehdit eden bu salginla miicadele etmekte
yeterli basariyr gosterememistir. Covid-19 salgininin insanlarin yasam
pratiklerinde ve duygu durumlarinda kokli degisimlerin ortaya ¢ikmasina
yol agmaya baslamistir. Olusan degisimler her yas grubunu kapsayici
6zellige sahiptir. Henliz meslek sahibi olmamis 68rencilik déneminin son
anlarini yasayan Universite 6grencilerinin de meydana gelen bu degisimin
yansimalarini hissetmesi ve etkilenmesi kaginilmazdir. Degisim siirecinin
anlasilmasi hem birey hem de toplum agisindan 6nemlidir. Bu c¢alisma
covid-19 salgin siirecinde birey ve toplum iliskilerini anlamaya katkida
bulunabilir.

Covid-19 salgini ile miicadele etmeye yonelik alinan bir¢ok tedbir vardir.
Bu onlemlerden birisi de sosyal mesafe kuralinin uygulanmasidir. Bu
uygulama ile bireylerin fiziksel olarak birbirinden mesafeli durmasi
saglanarak bulas riskini azaltmak hedeflenmektedir. Saghigi korumak ve
salgin1 6nlemek agisindan 6nemli olan bu kuralin toplumsal agidan da
sonuglarinin ortaya ¢ikmasi beklenmektedir. Bireyler arasinda uygulanacak
sosyal mesafe kurali onlarin birbirinden uzaklasmasina yol a¢gmaktadir.
Toplum iyelerinin arasindaki baglarin zayiflamasi uzaklasmanin
sonuglarindan birisi olarak kabul edilebilir. Zira bireylerin arasindaki baglar
onlarin bir araya gelmesine zemin hazirlayarak hem toplumun olusmasini
hem de bireylerin toplumsallasmalarina zemin hazirlar. Baglarda meydana
gelecek zayifligin ise toplumun olusumunda ve devamliliginda etkin rol

" Anthony Giddens, Sosyoloji Yayina Haz. Hiiseyin Ozel - Cemal Giizel, (Ankara: Ayrag Yayinevi,
2000), 132.
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oynayan toplumsallasmanin gerceklesmesini olumsuz yonde etkileyecegi
ongoriilmektedir.

YONTEM

Calisma, genel tarama modeline dayali betimsel bir arastirmadir.8
Arastirmada covid-19 pandemisinin psiko-sosyo-kiiltiirel etkileri tespit
edilmeye calisilmistir. Covid-19 korkusu o6lcegi ve sosyo-kiiltiirel hayata
etkisine yonelik sorularin bulundugu anket formu google formlarda
olusturularak veriler toplanmistir. Katilimin goénilliige dayali oldugu
arastirmada 325 kadin 252 erkek katilimce1 yer almistir. Arastirma icin Tokat
Gaziosmanpaga Universitesi'nin Sosyal ve Beseri Bilimler Etik Kurulu’'ndan
10.07.2020 tarihinde 10. oturumunda onay alinmistir. Verilerin istatiksel
hesaplamalari ise “The jamovi project (Version 1.6)” istatistik programu ile
yapimistir.?

BULGULAR
Tablo 1: Demografik Ozellikler

Demografik Ozellikler Secenekler Frekans | Yiizde %
Kadin 325 56.3
Cinsiyetiniz?
Erkek 252 43.7
Bekar 534 92.5
Evli 40 6.9
Medeni durum?
Bosanmis 2 0.3
Esi vefat etmis 1 0.2
Sehir Merkezi 203 35.2
Yasadigimiz yer? flce 187 32.4
Koy-Kasaba 187 324
Cok Diistik 9 1.6
Diisiik 60 10.4
Ekonomik durum?
Orta 482 83.5
Yiiksek 26 4.5

8 Niyazi Karasar, Bilimsel Arastirma Yontemi Kavramlar Ilkeler Teknikler (Ankara: Nobel, 2018),
109.

® The jamovi project (2021). jamovi. (Version 1.6) [Computer Software]. Retrieved from
https://www.jamovi.org.
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Katilimcilarin yaridan fazlas1 % 56.3’1 kadin, yariya yakin bir kismi %
43.7’si ise erkektir. Katilimcilarin biiyiik cogunlugu % 92.5’i bekar, % 6.9'u
evli, % 0.3 bosanmis, % 0.2’sinin ise esi vefat etmistir. Katilimcilarin
6grencilerden olusmasi bekar oraninin yiiksek ¢ikmasinda etkili olmustur.
Lisans tamamlama o6grencilerinin bulunmasinin da evli ve bosanmis
katilmcilarin  6rneklem igerisinde yer alisim acikladigi soylenebilir.
Katilimcilarin % 35.2’si sehir merkezinde, % 32.4’t ilcede, % 32.4’1 ise
koyde-kasabada yasadig1 goriilmektedir. TUIK verilerine gére Tiirkiye'de
2020 yilinda il ve ilge merkezlerinde yasayanlarin orani % 93 olarak tespit
edilmistir.l® Arastirmada yer alan katilimcilar il ve ilge merkezlerinde
yagayanlarin oramnin ise % 67.6 oldugu gériilmektedir. Orneklemin Kéy-
Kasaba yasayanlarin orani ise % 7 olan TUIK verisine gore yaklasik 5 kat
fazladir. Katihmcilarin ekonomik durumu % 83.5i orta, % 10.4’1 disik, %
4.5'i yiiksek, % 1.6’s1 ise ¢ok diisiiktiir. Katilimcilarin biiytik cogunlugu gelir
diizeyi acisindan kendini orta diizeyde gérmektedir.

Tablo 2: Kendisinin ve Cevresindekilerin Saglik Durumu

Secenekler | Frekans | Yiizde %

Var 40 6.9
Kronik bir rahatsizliginiz var mi1?

Yok 537 93.1
Yakinlarinizdan/komsularinizdan Evet 177 30.7
Covid-19 hastasi oldu mu? Hayir 400 69.3
Oldu ise Covid-19 ile miicadeleyi Evet 276 47.8
kazand1 m1? Hayir 301 52.2

Katiimcilarin % 6.9’ununkronik rahatsizligt vardir, % 93.1'inin
isekronik rahatsizligt yoktur. Kronik rahatsizigi olanlarin oram
olmayanlara gore oldukc¢a diisik c¢cikmistir. Katihmcilarin biiyik bir
kisminin kronik rahatsizliga sahip olmadig tespit edilmistir. Covid-19 salgin
hastaliginin kronik rahatsizlia sahip olanlara daha ¢ok zarar vermesi bu
oranin daha ¢ok anlaml hale gelmesine sebep olmaktadir. Salginin zarar
verme olasilifi yiliksek olan grubun oraninin az olmasinin etkilenme
oraninin ve olasiliginin da disik ¢ikmasina neden oldugu séylenebilir.
Katilimcilarin %  30.7’sinin yakinlari/komsular1  Covid-19 hastaligina
yakalanmistir, % 69.3’lnilin iseyakinlari/komsular1 Covid-19 hastasi

 Tiirkiye Istatististik Kurumu, (TUIK), “Adrese Dayali Niifus Kayit Sistemi Sonugclar, 2020”
(Erigim 25 Haziran 2021).
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olmamistir. Bu oranin covid-19 korkusu olusumuna etki edecegi
disiiniilmektedir. Katilimcilarin % 47.8’inin yakinlari/komsular1 Covid-19
ile mucadeleyi kazanmistir, % 52.2’siise kazanamamistir. Bu oranlarin
Saglik Bakanliginin raporlarinda yer alan vaka sayilar ile ortiistigi
gorulir.11

Faktor analizleri neticesinde islemeyen maddeler formdan g¢ikarilarak
analizler tekrarlandiginda Cronbach's A degeri 0.820 bulunmustur.
Maddelerin faktor yiikleri belirlemek yapilan hesaplamada “Salginda
Komsuluk Iligkileri”, “Salginda Akrabalik Iliskileri”, “Salgin Dénemi Din
Toplum ligkileri”, “Aile I¢i Iliskiler”, “Ev Islerinde Yardimlasma” olmak
iizere bes boyut belirlenmistir. Bu boyutlara Ahorsu ve arkadaslari!?
tarafindan gelistirilen ve Ladikli ve arkadaslarinin!?® Tiirkceye uyarladigl
“Covid-19 Korkusu” o6lcegi de eklenmistir. Hem “Covid-19 Kiiltiirel Etki”
hem de “Covid-19 Korkusu” olceginde besli Likert (1 = Kesinlikle
katilmiyorum; 5 = Kesinlikle katiliyorum) kullanilmistir. “Covid-19
Korkusu” olcegi yedi maddeden, “Covid-19 Kiiltiirel Etki” olcegi ise
toplamda 22 maddeden olusmaktadir. Olgeklerden alinan yiiksek puan,
Covid-19  korkusunun ve Kkiiltiirel etkisinin yiiksek oldugunu
gostermektedir.

Y T.C. Saglk Bakanlig, “COVID-19 Bilgilendirme Platformu” (Erisim 25 Haziran 2021).

12 Daniel Kwasi Ahorsu vd., “The Fear of COVID-19 Scale: Development and Initial Validation”,
International Journal of Mental Health and Addiction (2020).

¥ Nefise Ladikli vd., “Kovid-19 Korkusu Olgegi'nin Tiirk¢e Giivenirlik ve Gegerlik Calismast”,
International Journal of Social Science 3/2, (2020), 71-80.
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Tablo 3: Covid-19 psiko-sosyo-kiiltiirel etkisi

Covid- | Evislerinde | Aileici | Salginda | Salginda | Salginda
19 yardimlagma | iligkiler | akrabalik | komsuluk| din ve
korkusu iliskileri | iliskileri | toplum
iliskileri
N 577 577 577 577 577 577
Mean 16.7 17.7 9.10 13.8 11.6 21.1
Median 16.0 19.0 9.00 14.0 12.0 21.0
Standard | 5.74 4.32 3.23 3.13 1.76 3.09
deviation
Minimum | 7.00 5.00 4.00 4.00 8.00 9.00
Maximum | 35.0 25.0 20.0 20.0 16.0 25.0
Skewness | 0.374 -0.813 0.697 -0.559 0.266 -0.785
Std. error | 0.102 0.102 0.102 0.102 0.102 0.102
skewness

Katilimcilarin Covid-19 korku 6l¢eginden aldiklar1 puan ortalamasi 16.7
cikmistir. Elde edilen bu ortalama katilimcilarin 6nemli bir kisminda covid-
19 korkusunun meydana geldiginin isaretcisi olarak kabul edilebilir. Bu
korkunun daha ¢ok covid-19 salgininin sonuglar1 sebebi ile olustugu
soylenebilir. Sagligin1 veya hayatini kaybetme olasilif1 bireylerin hissettigi
korku duygusunun ortaya c¢ikisinda o6nemli bir etken oldugu
distinlilmektedir. Dolayisi ile saglik ve 6lim gibi insanlar1 korkutan iki
onemli unsurun bireylerde olusturdugu endisenin ortalamanin yariya yakin
cikmasinda 6nemli role sahip oldugu diisiiniilmektedir. Salgin nedeniyle
6lim oranlarinin artmasi ve salginin o6nlenemeyisi ise bu durumu
pekistirmektedir. Clinkii diinya genelinde yaklasik 180.000.000 kisi hastalik
tanis1 almis, 4.000.000 kisi hayatin1 kaybetmistir.1# Ayrica yalnizca bireyin
kendisinin degil bir yakinin sagligin1 veya hayatin1 kaybetmesi veya ihtimali
de korku oraninin yiiksek ¢ikmasinda etkili oldugu sdylenebilir. Fakat

Y WHO, “WHO Coronavirus (COVID-19) Dashboard”.
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bireyin hissettigi bu korku duygusu ile durum sona ermemektedir. Aksine
korku duygusu onun bagka psikolojik rahatsizliklar yasamasina da yol
acabilecek potansiyele sahiptir. Dolayisi ile hem salgin dénemi hem de
sonrasl icin bu dogrultuda hazirlik yapilmasi gereklidir.15 Neticede salginin
hem bireyleri hem de onlarin sosyal iliskilerini etkilemesi kaginilmazdir.

Katilimcilarin salgin déneminde ev islerinde yardimlagma ile ilgili puan
ortalamalarinin 17.7 puan ortalamasi ile alinabilecek en yiiksek 25 puana
olduke¢a yaklastig1 goriiliir. Ev islerinde yardimlasma puanlarinin yiiksek
¢ikmasinda ise sokaga ¢ikma yasaklarinin da etkili oldugu diisiiniilmektedir.
Zorunlu olarak evde bulunmanin ev islerinin yogunlugunun artmasina
neden olmasina dolayisi ile yalnizca bir kisinin bu yogunlugun iistesinden
gelememesine yol agmaktadir. S6z konusu birisi ise yiiksek ¢cogunlukla anne
olmaktadir. Annelerin omuzuna yiiklenen bu sorumlulugun iistesinden
gelmenin zorlugu ¢ok belirgin bir sekilde goriilebilmektedir. Bu asamada
onlarin yiikiinii hafifletebilmek icin is yiiklerini paylasarak azaltabilecek
destek verilebilmektedir. Her bir aile {iyesinin islerin bir ucundan tutarak
annenin is yiikiinii azaltmalari ilk planda anneye yardim olarak gerceklesse
de genelde aile i¢i islerde yardimlasma olarak genellestirilebilir. Lakin
annenin omuzlarindaki yiiklerin azaltilmasim yalnizca is yiikii azaltma
olarak degerlendirmemek gerekmektedir. Nihayetinde empati kurma ile
baslayan bu siire¢ aile ici iletisim ve etkilesimin gerceklesmesi ve
kuvvetlenmesi icin 6nemli fonksiyonlarin yerine getirilmesine imkan
sunmaktadir. Bu sayede zayiflamis aile baglarinin kuvvetlenmesi i¢in iyi bir
firsatin ortaya ¢iktifi ve bu dogrultuda kazanimlar elde edildigi
soylenebilir.16

Ancak ev islerinde yardimlasma gergeklestirilirken kiltiiriin kadin ve
erkek statli ve rolleri icin belirledigi cercevenin disina ¢ikilmasina ihtiyag
duyulabilmektedir. Ciinkii kiiltiir araciigi ile toplumu olusturan bireylerin
her biri i¢in yerine getirmesi gereken rolleri belirlenmistir.1” Rollerin temeli
ve belirleyici 6l¢iitli olarak cinsiyetin ve yasin kullanildig1 goriiliir. Yasam
slireci igerisinde bireyin temel roliine eklemeler yapilarak toplumsal
varolusun ve aidiyetin hem varhigi hem de siirekliligi saglanmis olur.
Kiiltiiriin cinsiyet ve yas iizerinden belirledigi sinirlarin disina ¢ikma

5 Nevzat Gencer, “Pandemi Siirecinde Bireylerin Koronaviriis (Kovid-19) Korkusu: Corum
Ornegi”, USBAD Uluslararast Sosyal Bilimler Akademi Dergisi 2/4, (Aralik 2020), 1167.

% Mine Gol-Giiven vd., Covid-19 Pandemisinin Aile Yasantisina Yansimalart Rapor-2, (Bogazici
Universitesi, 2020), s.16.

¥ Mehmet Ali Kirman, Din Sosyolojisi Terimleri Sézhigii, “Rol”, (Istanbul: Ragbet Yaywnlari, 2011),
267.

505



bireylerde rol gerginligine yol agabilir.18 Rol gerginligi hem bireyin hem de
cevresinin tepki gostermesine yol acabilir. Aslinda benzer tepkilerin
pandemi oncesinde her ikisi de c¢alisan ebeveynlerde gorildigi
soylenmelidir. Calisan ebeveynlerin ev islerinin is boliimtinde yasadiklar1 bu
durum salgin siirecinde ¢alisan ve ¢alismayan ayirt etmeyerek yasanmaya
baslanmistir. Rol gerginligi ile hissedilenler aile ic¢i iligkileri de
etkilemektedir. Aslinda burada toplumsal yapinin niteliklerinin belirleyici
oldugu da ifade edilmelidir. Ozellikle sanayisi gelismis dinamik yapili
toplumlarda var olan statii ve rollerin fazlalig1 bir taraftan aile ici iliski ve
iletisimi diger taraftan toplumsallasmanin gerceklesmesini etkilemektedir.1?

Aile ici iligkiler puan ortalamasi 9 puan olarak tespit edilmistir. Fakat bu
baslikta yer alan maddeler olumsuz ifadelerden olusmaktadir. Bu
maddelerden alinabilecek en yiiksek 20 puana gore puanlarin ortalamasinin
ortadan biraz diisiik oldugu gériiliir. Olumsuz ifadelerle ilgili diisiik puan
aile igi iliskilerde yasanan sorunlarin gostergesi olarak degerlendirilebilir.
Aile ici iliskilerde ortaya c¢ikan sorunlarda hem salginin hem de alinan
tedbirlerin belli oranda payr bulundugu varsayilmaktadir. Yasanan
gerginlikler kimi zaman istenmeyen davranislar sergilenmesine ve aile
iiyelerinin birbiriyle sorunlar yasamasina yol agabilmektedir. Aile iiyelerinin
zorunlu olarak birlikte gecirdigi stirenin fazlaligi ve liyelerin enerjilerini
harcayacak alanlar1 kullanamamasi da aile igi iligkileri olumsuz etkileyici
unsurlar olarak degerlendirilebilir.20 Ancak birlikte zaman gegirmenin iki
yonli etkisinin olabilecegi belirtilmelidir. Birlikte gecirilen siirenin artisi
aile iyelerinin paylasimlarinin artmasina, Dbirbirlerini daha iyi
taniyabilmelerine ve ileride anlatabilecek hatiralar olusturarak aralarindaki
baglar1 kuvvetlendirebilmelerine firsat verecektir.

Salgin doneminde katilimcilarin akrabalik ve komsuluk iliskilerinin
ortalamasinin 13.8 ve 11.6 seviyesinde ciktig1 goriilmektedir. Bu
maddelerden alinabilecek en yiiksek puanin 20 puan olabilecegi
diistiniildiiglinde bu ortalamalarin yiiksek oldugu goriiliir. Zor zamanlardan
geciliyor olmasi1 dayanisma ve yardimlasma ihtiyacinin yaninda sosyal
iliskilere yonelisi de artirmistir. insanlarin calisma kosullarinin degismesi
veya salgin sebebiyle isten c¢ikarilmalari onlarin yasam standartlarinm
distirerek  ihtiyaclarini  gidermede  zorluklar  yasamalarina  yol
acabilmektedir. Karsilagilan zorluklarin sistesinden gelebilmek i¢in disardan

8 Sulhi Dénmezer, Toplumbilim (Istanbul: Beta Yaywnlari, 1994), 148.

% Dénmezer, Toplumbilim, 146; Feriha Baymur, Genel Psikoloji, (Istanbul: Inkilap, 14. Baski, bila
tarih), 276.

2 Mehmet Emin Sartkaya - Zeliha Ozarslan Ayata, Salgin Dénemi Sosyolojisi: Firsatlar ve Tehditler
(Ankara: Andcenter Yayinlari, 2020), 23.
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destek almaya ihtiya¢ duyulmaktadir. Alinacak destegin birincil kismini aile
ve akrabalar olustururken kimi zaman komsularin da 6nemli katkilar
olmaktadir. Ayrica daha yakinda olmalar1 sebebi ile komsular 6ncelikli bir
konumda da yer alabilmektedir. Bu agcidan komsular akrabalardan daha hizli
miidahalede bulunabilir veya katki sunabilir. Baska ¢alismalarda akrabalik
ve komsuluk iliskileri ile ilgili pandemi siirecinde bu yodndeki degisime
dikkat ¢ekildigi goriliir.2!

Komsuluk iligkileri dini ve Kkiiltiirel agidan o6nemli bir konumda
goriilmiistiir. Islam dini de bireylerin komsuluk iliskilerini de ayn1 akrabalik
iliskisi gibi gozetmesi gerektigi belirtilmistir.22 Akrabalik ve komsuluk
iliskilerinin dini ve kdltiirel yonlerinin bulunmasi toplumsal iliskiler
acisindan hem belirleyici olmasina hem de oO6nemsenmesine zemin
hazirlamaktadir. Toplum iiyeleri zor durumda kaldiginda veya yardima
ihtiyac1 oldugunda akrabalarinin veya komsularinin destegine ihtiyag
duyabilmekte ve bu taleplerini onlara iletebilmektedir. Talepte bulunma
kimi zaman dogrudan ifade edilebilirken bazen de ima yoluyla komsu veya
akrabanin sikintilar1 fark ederek yardimci olmasi beklenilebilmektedir.
Kisinin ihtiyacini nasil ifade edeceginde ise bireysel 6zelliklerin belirleyici
bir konumda yer aldig1 soylenebilir. Bireyin bizzat talebi ile veya imasinin
anlasilmasi ile ihtiyaglarinin giderilmesine katkida bulunabilecek akrabasi
veya komsusu tarafindan girisimde bulunularak sorun veya sorunlarin
¢6ziimi i¢in gayret gosterilir.

Salgin déneminde din ve toplum iliskilerinden alinabilecek 25 en yiiksek
puan ile kiyaslandiginda din ve toplum iliskileri 21.1 puan ortalamas ile
oldukea ytiksek cikmistir. Salgin stirecinde bireylerin gii¢c ve kapasitelerinin
sinirl  oldugunun farkina varmasinin onlar1 metafizik unsurlara
yonlendirmis oldugu diisiniilmektedir. Bireyin bilgi ve kudret agisindan
kendi sinirhliginin farkindaligina sahip olmasinin dini yonelislere zemin
hazirladig1 séylenebilir. Aslinda elde edilen bu yiiksek ortalamada dinin zor
zamanlar icin sifinak olma oOzelliginin etkisi de gbéz oniinde
bulundurulmalidir.?2?  Dinin bireylere sundugu bu imkdnin dua ile
pekistirildiginin unutulmamasi gerekir. Dua araciligi ile bireylerin umutlar:
canli tutulabilir. Umudun ise bireylerin gelecege yonelik daha giivenli bir
bakis kazanmalarina katkida bulunabilecegi s6ylenebilir.

2 Gol-Giiven vd., Covid-19 Pandemisinin Aile Yasantisina Yansimalar: Rapor-2,s.9

22 Kur’an Yolu (Erigim 9 Haziran 2021), en-Nisa 4/36.

2 Jhsan Capgioglu, “Pandemi, Post-Pandemi ve Yeni Dindarlik Modelleri”, TRT Akademi Dergisi
Kovid19 Ozel (Bu dergi, TRT Akademi Dergisi, 5. Cilt 10. Sayt (Temmuz 2020) i¢in zel ek olarak
hazirlanmigtir), $.83
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[lahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin érneklemini olusturdugu Covid -19
korkusunu ve sosyo-kiiltiirel etkisini ele alan bu ¢alismada katilimcilarin
psikolojik ve sosyolojik acilardan etkilendikleri tespit edilmistir. Salginin
saghg ve hayati tehdit edici yoniiniin bulunmasi katilimcilarin yariya
yakininda covid-19 korkusunun yiiksek ¢ikmasina neden oldugu
diisinilmektedir. Salginin bu ciddi tehditlerinin hem bireyi hem de
yakinlarin1 ve sevdiklerini kapsayici oldugu goriilmektedir. Yakinlarinin
veya komsularinin hastaliga yakalanmalarimin yaklasik % 30 civarinda
olmasi ve yakalananlarin da yaklasik yarisinin salginla miicadeleyi
kaybettigi dikkate alindiginda elde edilen covid-19 korku oraninin
gerekcesini anlamak kolaylasabilir. Korku oranindaki belirleyici unsurlarin
yalnizca salgin hastalifa yakalanmak veya onunla olan miicadeleyi
kaybetmek oldugunu sdylemek zordur. Bu etkenlerin yani sira yakalanma
ve miicadeleyi kaybetme kaygisinin da korku oranina ciddi anlamda katkisi
oldugu soylenebilir. Tespit edilen korku orani ile kaygilarin bagisiklik
sistemi tizerindeki etkisinin baglantili oldugu diisiiniilmektedir.

Salgin bir taraftan saglik iizerinde etkisini gosterirken diger yandan da
sosyal hayati etkisi altina almaktadir. Salginin sosyal hayata olan etkisi
dolayli bir sekilde meydana gelmektedir. Salgin ile miicadele edebilmek icin
alinan 6nlemler salginin sosyal hayat iizerindeki dolayh etkisinin kaynagini
olusturmaktadir. Alinan 6nlemlerin bir kismi1 daha ¢ok bireysel agidan
bazilari ise toplumsal agidan etkili olmaktadir. Toplumsal agidan etkili olan
onlemler sosyal iliskileri zayiflamasmna ve degismesine zemin
hazirlamaktadir. Toplumsal hayatin etkilendigi birgok nokta vardir. Salgin
doéneminde aile hayati, akrabalik ve komsuluk ile din toplum iliskileri
etkilenmenin gergeklestigi noktalarin o6nemlileri olarak ele alinabilir.
Katilimcilarin  covid-19 korkusu ve sosyo-kiiltiirel etkisi puan
ortalamalarinin yariya yakin veya yliksek ¢ciktigi goriilmiistir. Ortalamalarin
yuksek olmasi covid-19 salgininin sosyo-kiiltiirel etkisinin fazla olduguna
isaret etmektedir. Neticede Capcioglu'nun da isaret ettigi gibi heniiz salgin
devam ederken bireyin ve toplumun bu kadar etkilenmesi post-pandemi
doneminde de artgi1 etkilerin devam edeceginin isaretcisi olarak kabul
edilebilir.2* Dolayis1 ile bu olasiliklar da dikkate alinarak hem salgin
stirecinde hem de sonrasi i¢in bireysel ve toplumsal rehabilitasyona yonelik
onlemler alinmasinin faydali olacagi 6ngorilmektedir.

% Capcioglu, “Pandemi, Post-Pandemi ve Yeni Dindarlik Modelleri”, 8.
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